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نم 
دالاس ہام اباو تاتيل رلا 0 مس كارا 
ماوخ راك سوست اما رامارناست یاس تکار( - 
امج ا سيراضت ارخ تباصا 
مدن 
ار سای ترا ىش ناما انب وکر 7 ر 
فسات شتا کته رش 
اناس سا رای فا شش اسان فزن امت سار 
تا سس سیورس نیز در 
نرتسو سال لضفا ی ست دم سامت فک 
رنف دسا ۱امش سامت 
اند امامت شا نات على اذل 
علا مدان ENI‏ ا | یدازون 
ایک ایا سيم 

0 ی و ی و رن 

استاس جانا سام یمتا نمضا ىجان 
ا سسكا وآزا 354 )و تال نتب ایر ا 
ای ودای اسن د اوران لای اران رز یکلم 
تسکت راد 


۳ و 
زا اسر ميال 
رش Oa‏ 
مؤسمطالعات اسلا دانكاه ادلی دعا ل تراش لوب 


ساختار الأْفق المبین RE SSSR‏ ها 
كذوع بر سطالن الا فق الي 00000011 اا E‏ 
پاره‌ای از شاخصه‌های حکمت یمانی در الأْفق المبین ع کول مخت 
تاها ان اغا رات جك در لفق الم ا ال اط یا UE‏ 
نقد مبانى حكمت متعاليه AR,‏ م عطاك او وم فیط 
روش تصحيح e ESS‏ ا 
نسخههاى اساس تصحيح aS O eee‏ و 
و ین ای الین SANS‏ الا اك 


الصرحة الاولی من کتاب الافق المبین e Ee‏ 
8 المساقة الأولى من الصرحة الأولى ا 00 
© فصل (۱):فیه تحدید الحکمة التي هي فوق الطبيعة وتحصیل مو ضوعها مب 
تلويح استنارى :في الو جود المصدري AEE SAAS‏ 

كقية جنل الرجوة وهات عدبا دالا غراف الي جا للضي اس RE‏ 


هشت /الأفق المبين 


تنظير المقام بالتصوّر والتصديق وغيرهما SASSER‏ 
أن الجمل التؤلك یختص بالعراضيات E E‏ 
اة ف مقر شخ ل او ونالر ات 0 


ما قاله بعض الاشراقية فى الجعل والرد عليه ی 0 
تحقيق فى أنّ الجعل امّا ابداعى أو اختراعى ERR‏ 
كرك وازاحات:فی العمل وده ET‏ 


عدم جواز کون الوجود من لوازم الماهية سوام ره معان هر أله ل فال ره دوع هرد 
تحقيق فى كيفية حمل الوجود وسبق الماهية عليه EYEE‏ 
تأخر الماهية عن مقوماتها و تقدمها على الوجود ره ربج 
کن أن کون اد بر و مجو ل بالكيل الط ORES‏ 
هم وتنبية :في كيفية مجعولية الماهية دون الوجود A‏ 


كيف تتصف الماهية بالمجعولية a SRS Sa‏ 


تحقيق في القاعدة الفر عية وعروض الوجود قن لاطا اد لعج اع ع معو روم مک واه هه زو 


سبق الماهية على الوجود E E‏ 


إن انتزاع الوجود من الماهية قبل ساير اللواحق ENE:‏ ا ل ل DE tese‏ 
الماهية المجعولة تحتاج إلى العلّة دائماً O ERE SN‏ 
فحن آن تكو الما هیة معقه ره قل الخعل ی 
رد تمویه فى الجعل البسیط والاختراعي و کی ری وت OO‏ 
ضابط زام :في الصلة بين القاعدة الفر عية والاتصاف sees‏ 
تحقیق في الاتصافات الذهنية e:‏ اا بو ee‏ کت تک ریم 3۶ 
عد ويل دق وی وی ا 1 1 Blot‏ 
إشكال في وجوب اعتبار الصفة قبل الاتصاف 1 ز 1 0 
الإجابة ONE E SS‏ 
أقسام الاتصاف SEs AEDs TE SE ARS‏ 
تأسیسات وتأصيلات: في الحمل 8 يي E NARS‏ 
إخاذة: في حمل المواطاة والاشتقاق EOS ROSS SNES‏ 
تفصلةً فى تبصرة: في الحمل الأوّلى والشایع 21 
فی المتعارف FESS RS‏ 
زيادة تبصرة: في معنى العموم في الأمور العامّة وفي اعتبار وحدة الحمل في التناقض .... ۶۷ 
استضات فى أجزاء القضية ی ل 
ف فى موضوع القضية السالبة ees Sel reee‏ 
تحقيق في أنّ موضوع السالبة كيف أعمّ من موضوع الموجبة..... NEA‏ 
فک عقدة:في تسري أحكام العام في الحمل روسن RN‏ يون ل 
إن العقل يلاحظ العام في القضية بو جهين ا و 0 
تحقيق في مرجع العموم المطلق VOR SL‏ 
اشارة: إلى معنی الفرد والحضَة وغیرهما 0001 0 0 VE eA‏ 
قسطاس عقلى : فى الفر د والطبيعة ا VEE RE‏ 
ا VED A o‏ 

ان العقل يلاحظ الطبيعة باعتبارین عد موي لور O‏ 1 

ان الفرد والمقيّد لا یتحققان بدون الطبيعة والمطلق لت البو VAS‏ 
إيماض :في أقسام الحمل, بالذات وبالعرض e AS‏ 
۷۹ 


ده /الأفق المبين 


ركاف كن مهار الخجل ف الذاعات اسان 9 ظشهه*ظ1ظ 
اناع في كه اناد ارصن ورل فى الل 500 
معرقة الو جود المصدري وفرده OS SLD ERAS RES a‏ 


تقریر: فی اقسام الحمل الشایع ی و SSS‏ ادو ووه ی مرو 


تنبيه: في معرفة الاتحاد في الحمل الاوّلی والشايع 000 


قاعدة: فیها أساسات حفصیا ت اس كاه بر رو واس ی و 


معرفة الموضوع في الحملیات یک 
الفرق بين القضايا السالبة والمعدولة A‏ 


التنظير بين موضوع السالبة وبين الموجبة التي هي السالبة المحمول 


معرفة الحملية البتَية وغیر اة RESA‏ 
كيفية الإخبار عن المعدوم المطلق SRE‏ 


ختام : في مطابق الحكم فى القضايا الخارجية والذهنية 0 


المطابقة لما في نفس الأمر هو مناط صحة الحكم A‏ 


أوعية الت العقدية AS eR SENS‏ 
تتمّة فى الإجابة عن شبهة الجذر الأصمّ 0 


تحلیل شبهة نسب الهيتة الاجتماعية والاجابة عنها ا 


© فصل (۳): في بعض ما بقى من أحكام الوجود وما بالحري أن یذکر من أحوال العدم. ۱۰۳ 


تقريرٌ: فيه إشراقٌ وتنويرُ فى عدم التشكيك في طبيعة الوجود 
كل کد مزدوج الحقيقة م E TE‏ 
الاشتداد المعتبر في الموجودات کی ی 
اران لكر لفقل في الم ود اننا 01 E‏ 
إن الهيولى مركز دائرة النقص “1 نيه القت للم تي ا ا لاس 
إن الهیولی والحركة والزمان من الأمور الضعيفة الوجود ا و که 


فهرست 
تحقيق فیما قاله الحكماء حول المعقولات الثانية 10 1 eR‏ 
تبيين فى المعقولات الثانية الفلسفية والمنطقية وموضوع المنطق ی 
إن المعقول الثاني يعرض المعقول الأوّل ا 
الفر ق بين المعقولات الثانية المنطقية والفلسفية AS Se a‏ 


تحقيق في مو ضوع علم المنطق LA‏ ل شوت 
إن المعقولات الثانية الفلسفية عم استعمالاً من المنطقية 0 
تفر يع في كيفية عروض الو جود الانتزاعی على الواجب الوجود ی ی 
بیان انقضایا القوده ع الو اكاد 1011111 
استضاء: : فى عدم اشتداد الو جود 
تنظير المقام بالحركة القطعية الموجودة في زمان شخصي ل 


الحركة التوسطية وكيفية وجودهاء و فى تحقيقها رد على الحركة الجوهرية 


ان الماهيات الإمكانية حادثة بالحدوث الدهري والذاتي A‏ 
أن الماهية الممکنة المعلولة محفوفة بالشزین معا ی 
ان الماهية المعلول2 محقوفة بالخیر اا 0000-71 0 200 
ان الز مانیات محفوفة بالشه هت ماه سس ه25 


ملخص القول في الخیر الحقيقي والا ضافي 5 1 


دوازده / الأفق الميين 


إن تدرّج الخير والشرّ يتبع الوجود والقوّة ب ني نسي د ادحو جا بق در يد ل م لبك م ان د دی 
إيقاظ وتوهين ا ا م ا ل ا TOES‏ 
ان الوجود لاضدّ له OS‏ ز ND‏ 
إن الوجود لامثل ولا ضد له ی SEE ae‏ اس ی 
إن التقابل بين الوجود والعدم هو تقابل النقيضين ؤزآؤزؤز ز[ ز ؤز ز ز ز ز ‏ 1 9[ 
لحاقة: في المعدوم المطلق وكيفية الا خبار عنه E E E A‏ 
مدخل استبیانی و ردع برهاني في عدم الثبوت للماهية قبل الجعل ”0 
ان السلب یتعلق أيضاً بمرتبة التقدر والفعلية للماهية E ASO‏ 
یهار أن ليس الشاكية توت قل العمل ES E‏ 
تنبيه: فى حقيقة العدم او ا م ادا فل وو ا ا ا RES ADRS TAS‏ 
تلويح وكشف: في احکام العدم a a‏ مسي واف 2 ماه يوا تومن a E‏ انا كذ عن AA‏ اام ابد Tê‏ اه كانه 
لا ميز فى الأعدام سك وان اج وس هو ب و 
كيفية العلّية فى الأعدام م و رع اران جم اا ا 
كيفية كثرة الأعدام والتقدّم والتأخر فيها .............۰ ا 
التسلسل في الأعدام ASRS‏ ا 
أصل فيه شك وازاحة:فی كيفية عروض العدم على نفسه E‏ 
الأصل کی کوک ا O‏ 
الوهم IR Sa ERASE SES TO SSS AR‏ 
الإزاحة ونوا EER gee ASE SASS RE‏ 
أوهامٌ بزعم أنها تَمَصَّياتٌ: في كيفية عروض العدم على نفسه 1 1000 
الوهم الأول في المقام ا ا 
تنبيه OEE‏ م3 ما وس لمي جو دسافم ف اواج طروي ا ان 
الوهم الثاني في المقام ی OS RO‏ 
تبه EE eS RE a aS‏ مكو r SR‏ أ E A‏ مكديع E DS E‏ 


استیناف إحصافى: فى كيفية العلّية فى الأمور العدمية 1 
وهم وتنبیه: في كيفية اتصاف العدم بالعلية و دح وج 


تفریع في كيفية علم المجرّد. واتحاد العاقل بالمعقول في المجرّدات ۳ 


تشكيكات وتفصّيات: في بعض الأصول المنطقية e e‏ 
إشكال في القضایا السالية المعدولة المحمول والممكنة ۳[ 
الاجابة OEE‏ ربص E‏ 
الاشكال O O î‏ ايا 121111111010 
الإجابة e LS LSA‏ 

إشارة تنبیهیة:فی إعادة المعدوم 11 1 1 1 ی ی و 
وهم اماق كن إغاد السذونات ادبا EO EEE‏ 
الوهم اام ا يي ااي ا EL ES‏ یک و 
الا یماض O O O IS‏ ا و 
ما قاله الجمهور في المقام A E CCS‏ 

۱ ما قاله الحكمة اليمانية في المقام 9[ 
استقصاء: في إبطال إعادة المعدوم OE EEE‏ 0 
بيان أدلّة أن المعدوم لا يعاد بعینه ی 
البرهان الأوّل: وهو لزوم الترجیح بلا مرجّح في المعاد والمستأتف ی 
البرهان الثاني: وهو لزوم تخلّل العدم في الموجود لظ 
البرهان الثالث: وهو لزوم اعادة الوقت والزمان وه 
البرهان الرابع: وهو لزوم اعتبار زمان لا نهاية له ب 
البرهان الخامس: وهو لزوم اعتبار التناسخ.... 1 1 1 1[ 25771 
البرهان السادس: وهو لزوم إعادة الاستعداد والعلّة ب ا 
إضاءة ضياء لازاحة ظلام: في أن امتناع اعادة المعدوم من لوازم الماهيات الشخصية ... 
التنبيه على أصول في المقام ا ا من اال اما دا 

إن امتناع اعادة المعدوم من لوازم الماهيات الشخصية 000000 

ان الزمان لا يقبل الاعادة بالذات CN GD‏ 
الاجابة عمًا يورد فى المقام Î‏ ل ا ف ا ا e‏ 
الردٌ على المتكلمين SD‏ 
تحديد: فى معنى امتناع العود عند الحكمة اليمانية لاع كد روماه وين نه ا و ل oS‏ کید 
وعد:فى المعاد الوا بج لك المج ماع شوگ و و الج کات SEARS e‏ 


چهارده / الافق المبين 


هَت وتصويب :في عدم نقض اعادة المعدوم بالأصل المتقول عن الفلاسفة.... VE‏ 
ما یکون عق القول في تفسیر الال المتقول ES es‏ 
ختامة مسكيّةٌ: في معرفة الماهية ا يي ل ا 
كيفية تعردى الماهية عن الوجود حب مو اال ا ماج ل ا 
تعر ية الماهية عن الوجود بحسب الاوعية, وبيان الضابطة فيها e‏ ا 1 
# المساقة الخامسة SA‏ م اتن ات لاد السام و ما او ل VV E‏ 
© فصل (۱):فیه تُكشف طبائع هذه المفهومات ببروق وامضة. وتحصل حقايق باهرة فيها 
ا Nl SL Da O o‏ 
اخاذة: فى الموادٌ والجهات الثلاث aR ASE RS‏ ۱003 
أ تعستا RSs‏ ۱ 
يطلب فل قتان A O O‏ 
تقدّم هل البسيط على المرگب Rese‏ 1[ ۱۲ 
تحقيق فى الهليّات البسيطة عن ماود اتسيف وقوه نك سواه اب اما e‏ ۱۸۲ 
تحقیق في الهلیات المرکبة هه مرو اا VA‏ 
تلخيص الكلام فى المقام ا ل ل ا AOTC‏ 
نان ودعي فى مفاد المقد او او ۱۲ 
أجزاء النسبة الحكمية VASES EARS aS‏ 
لا يوجب أن يكون العقد موجياً إذا أخذ العدم فى خبر المحمول ES‏ 
تخي في النهن السيلن» وا جرا AA E Sa‏ 
ی ع الوليلاك ال یه کات سور رات المرقية رتت تيد يقية : ۱۸۹ 
تمل تتحسيلنة ا فسان الهليات ال ماه ات که بالقضد الأول كا 
إضاءةٌ أساسيّةٌ: في معاني الو جود الرابطى و النفسى امو بحا مي اد ام وكا 
الو جود الرابطی في الهلیات المركبة کی ا ۱ 
ا ارخ ی N‏ 
بيا اشر ف ان هو الط OO O‏ ا 0 
عن ای انار a‏ 000 ا 
كلمة إلهيّة: في أقسام الوجود ی NaS SED SRS‏ 
وهم ودفاع : في كيفية الوجود الرابط في الهليات المركبة ابي ی م 


تنصيص: في نحو وجود الموضوع في العقود See‏ 
. تمشية وردعٌ: في أنّ النسبة الحكمية ثبوتية فقط. و ليس في القضية السالبة حمل ا VANA‏ 
ما قال بعض المتفلسفة فى القضايا السالبة ومادّتها Na E Se‏ 
معرفة المادّة فى الهليات البسيظة والمركّبة O OT‏ 
أن المادّة تعتبر فى القضايا الا يجابية فقط oe Gea‏ 
ا E N SR IDL‏ 
إل تخمؤل المقد الحملي في كل القضایا قاجا في الذهن قط ee‏ الع 
بیان مقالة من لم یفرّق بين الهلیین 00111 0 ا E‏ 
تكشاف:فى مادّة القضية وجهتها لسن مع ب ل و ی اشاب ب بیس ۲۵۲۲ 
يستحسن أخذ الوجوب في تعريف قسيميه دون العكس et‏ هت يه ب و با ۲۵ 
أصل يمانى ميزانى : فى إطلاق العقود ادس جنع امتعض مكلو فق ارمق تس 1 
امات ا ان اة ار E CE‏ 
بیان ما قاله الشیخ الرئیس في المقام ا يي 00 
لا عد حية فد ا سوه ا وه بر ES‏ 
ا الموجهات لا تكون الامو بات اا ذ[1[ذ[ذ[1[ز[ [ [ [ [ 1 E‏ 
كيفية اعتبار الجهة فى السوالب I Sa‏ م سف بادا 
تفريع بشرائط الإنتاج E TSE Ea Ea e‏ 
حكمة إشراقيّة ميزانيّة: تحقيق في إرجاع العقود إلى الضرورة البتانة ET‏ 
تلویح: في مراعاة المواد الثلاث في عقد الوضع EEO O CEE‏ 1۱ 
تلبیه:فی معنی ضروزة النسية السليية ودوامها هه ۱۳۱۲۹ 
استفراء:فی این لامكا ی سای هه ۵ ۲ 
لاان الما 9 
الامكان الخاصٌ O RN ON O O E‏ 
الإمكان الأخصّ ايان ييا م وو هجو هک ORGS Slee‏ 
اشتراك معنى الإمكان فى اعتباراته مكدو مو و موا ا بق دوم مش وک VIA‏ 
الامكان الاستقبالى .... ا ا 
الامکان الاستعدادي ی NSS AEE SS‏ 


لحاقة: في تعمیم الموادٌ الثلاث من المفاهیم إلى المصادیق,وتحقیق في كيفية تحقق لوازم 
الماهية RAA ARAS‏ موه مر لد لاتوت سم وم دس وه اله يتن الس شوه یه ۲۰ 


شانزده / الأفق المبين 


دفع شبهات وردت في لوازم الماهية TETER EES ESS‏ 
6 فصل (۲): فيه استیناف القول فى هذه المفهومات على نمط آخر, واستقصاء البحث عن 
أحكام لها هي كالأمور العامة بالقیاس إلى مباحث متعلقة بها على قط صالح من النظر.. ۲۲۵ 
ضابط أساسى: في تقسیم المواد الثلاث وتو ی الملا e‏ 
الاعتبارات الثمانية في المواةالثلات LL‏ ۲۳۵ 
عدم اجتماع المواد الثلاث التي بالذات معا a‏ 7 
اعرا ا E O OE OEY‏ 
الوجوب والامتناع , والامكان بالقياس إلى الغير ی ی ی و و ۲۲۱ 
تفضا تة : في أقسام اعتبارات بالغير وبالقياس إلى الغير واجتماعهما وافتراقهما.. ۲۲۸ 
ال جوت ار الان الى ار ELSE E E as‏ 
الامتناع بالغير وبالقياس إلى الغير 14 1 1 1 1 SS‏ 
الإمكان الخاص والعامٌ بالقياس إلى الغير E CEE‏ 
تبیان : في عدم اجتماع وارتفاع مادّتين من المواد الثلاث على شيء واحد م TNs‏ 
الانفصال الحقيقى بين المواد الثلاث 0 رز 
امتناع الامکان بالغير 1 1 ا ا ا ۱۳۲ 
هدايةٌ تنبيهيّةٌ: في تحقيق الامکان الذاتي وأنّه ليس من لوازم الماهية Eee e‏ 
ما قاله يعن المحكلين في معتی الایکاخ 0101311 ااا 
طن وخسبان:في أ الا الامكانية لا تکون علَّ لامکانها الذاتي E‏ و EE‏ 
ظنْ فى أنّ الماهية الامكانية علّة لامکانها الذاتی ون وا کی هت مت N‏ 
الحسبان ل EE‏ 
القول الحىّ في المقام 1 1 1 1 1 1 و E‏ 
إن الإمكان العامی لا يكون بالغير E‏ ا ل 
شكول امتحانية وحلول برهانيةٌ: في معنی الماهية ا ی ۲۱۳ 
تشكيك في عدم اعتبار المواد الثلاث في مر تبة الماهية NSE ASE EGE‏ 
إجابة وفیها تحقیق في تقذم السلب علی الحيئية 97 ۳۱۰۳ 
تحقيق في الماهية وفى كيفية انتسابها إلى الوجوب لق ا وحم 1 المح ل ل ا ی 
كيفية انسلاخ الماهية عن الإمكان SRE‏ لوا معط لوو ل TET‏ 
تستوعب المواد الثلاث کل الاعتبارات ی ا ا م EE‏ 


تشكيك فى كيفية اعتيار الو جوب فى الواجب LER ones e‏ 
الاجابة TTS ONS TOR SISE‏ 


اش قانونی:فی تعمیم حکم الطبيعة علی الفرد. دون العکس كلا بع Oe‏ 
تأسیس تأصیلی: في أنّ الواجب الوجود کل الوجودات وجوداً وكمالاً بخلاف الممكن 


ا شود #11[ O‏ 
مضيق عقد وفصية حل: فى دوام احتياج الممكن وفقره إلى الواجب Ale na‏ 

التشكيك اب ا ا ۲۱۳۳۵ 

الا جابة 5 
تنبية تنويرى: في العدم بعد الو جود NETE‏ 
فك وتکشاف: في نقیض الطبيعة د سا ليا م واه امور امن ا ا ل ا OS‏ 
مسألة إمتحانيّةٌ: في كيفية خروج الممکن بالذات إلى الوجود EES‏ و ی رت ON‏ 
إضاءة برهانية: في جواز انقلاب الامتناع بالغير إلى الوجوب بالغير في وعاء الدهر لا 
الزمان ب ا 
إحصاء: في كيفية زيادة اكان والؤخوت الوخد ع الا عة فيه ب و ۱۵۲ 
دعامة عقليّة: في أن الوجود والإمكان والوحدة من المفاهيم الاعتبارية الانتزاعية ومن 
المعقولات الثانية الفلسفية SS‏ ل 
هدم بهتى :في الصادر الاوّل O‏ ا م و م 


مَخلص قسطاسى: فى اعتبارية المواد الثلاث وأنهما من المعقولات الثانية OV eee‏ 
البيكن له يكلو رم فد E‏ ا 101 1 ا اا 


تنبيه في الفرق بين الإمكان الذاتي والإمكان المختص بالزمانيات NOR‏ 
أقسام الصفات DS O‏ مت ی EE‏ ی و ل LON a A‏ 
إنالمواة اللات من المحمولات العقلية E E O O‏ 
شكو وتنبيهات: في عدم تحقّق المواد الثلاث في الخارج بالذات EE nale‏ 
الاشکال و 
الاجابة ی Sea RS‏ 
الاشکال و ی E o‏ 
الاجابة که کر DLN‏ 


رد ما قاله بعض المتكلّمين في تحمّق معنى الإمكان في الخارج N‏ 
تعميم الكلام في معنى الامتناع ESS E SAE‏ 
تتمیم في كيفية ثبوت الامکان في الخار ج امن بج روبع هو و 
كيفية اعتبار الوجود فى المفاهيم السلبية والعدمية SE EOE‏ 
كيف البصر جزء من العمی ها رو تساه ی ری کج هر تم Se‏ وا هه دوه و 
شك وتحقيق: في كيفية و جود الطبايع الاعتبارية 111 121110101111 
تشكيك في أنّ جعل الإمكان يوجب سلسلة غير متناهية في الخارج e‏ 


كيفية اطلاق الو جود على الواجب کر وش وا 2 


إِنّ الواجب ماهیته إنيّته RE‏ اد وم و که 
استيناف تفصیلی: في الرد على المتكلّمين في جواز الماهية للواجب E‏ 
حصر عقلی ثلائى: في مراتب المو جودات 0[ 
تسيل فى المقاة محم ومست بد ی و هن 


9 فصل (۳):تذکر فيه خواص القيّوم الواجب بالذات جل ذكره بحسب مايليق بطباع مفهوم 


الوجوب بالذات في إدراك العقل از زةز ز ز ز E‏ 
معرافة قا ار عن جاغل الاعات واا ك بصب مس ی 
إطلاق القيّوم على الواجب A oS‏ 

تنبيةٌ: في بیان عدم العلّة للقيو م الواجب وتوحيده ا 1 

ایقاظ :في توحید الواجب ی یگ ی 

تل ف ا ا e‏ 
عدم ترکبه تعالی عن الأٌجزاء الذهنية والعقلية والمحمولة و و 12100001 
ابس لوا تب خياد یات زا O‏ 
ايش لات ا ا E O OD‏ 
أن الواجب غايةكافة الماهیات وهو احدئ الذات ومنكن الأسباب ES‏ 

تقدیش :في عدم جواز اعتبار القوة في الواجب SN‏ ا الل ل ا 

تبصيرٌ تقديسى: في عدم ترگب الواجب من الوجود والماهية. وأنّه أحدي الحقيقة 00 

ا ی راز مندون ال ورد والموجوه عن آلا O E‏ 

هذاية :فى عدم اتقسام الواجب وبیان و حدته ۹( 
عد اقام ار سود البحت بالعدد TA‏ ی 
بيان الأوصاف السلبية للواجب ا رس هت ی 
إِنّ الواجب هو البرهان على كل شيء Een LEE‏ ا E‏ 
يان مسن الواحدية الواح ea‏ ا 

استیناف: في عدم تكثّر الواجب وكيفية وحدته 1 111111111 
ات اج ااا ERS‏ 
عدم تكثّر الواجب في المعنى الجنسي والنوعي aaa as‏ 
لا يمكن أن تكو الواعبان ال وا ان الوا رش واللوا خی 520000 
إن ال راجت بال لا تکوم اجا بالذات aE‏ 
الق الواجب یستحیل او یکون محمولاً علی الات E Ea‏ 

عقدة وافتکاك: في حل شبهة ابن کمونه با ی و ها واه مامه سو موز 
قري اتید DT‏ اک SR‏ 
الاجابة عنها OO AIOE‏ 211111111 


بيست /الأفق المبين 


حكومة کنقد: في كيفية إطلاق الو جود والوجوب على الواجب تعالى e‏ 
تأصيل أساسى: في سبب افتقار المو جود إلى الواجب وبساطة الواجب وعد مافتقاره .. 
تعليم استيجابي في معرفة القيّوم الواجب ااا SS‏ ی 
إنّ بسيط الحقيقة کل الكمالات الوجودية زةز ز ز ز ز ز ز ز 0 Aa SRE‏ 
إن الواجي يتفف با لكا لا خسن لها مد اف ولیبت له جهة امکانه أضلا ۳ 
تعقيب : في أنّ الواجب الوجود واجب من جميع جهاته ا E Sa‏ 
ختمٌ تحقيقى: في أن لا حقّ أحقّ من الواجب ل e‏ 
© فصل (۴ ) فيه خواصٌ الممكن بالذات. وعليه اختتام المساقة الخامسة ا 
مدخل: في عدم جواز تعرّى الإمكان عن الممكن أبداً ا e‏ 
استصباحٌ أسطرلابى : في كيفية اعتبار الوحدة والوترية والفردية في الممكنات 20006 
كيفية اعتبار البساطة والوترية فى الواجب والممكن ESSN Ss‏ 
كيفية اعتبار التأحّد والاتحاد فی عالم الامکان دون الأخدرة والوحدة O,‏ 
ان التأحَد والبساطة عن الال eal‏ ای 
إن الاتحاد والتفرّد عن الواجب A RD‏ 
اعتكاس: في أنّ التركيب أساس الامکان N E E‏ 
عدم تركب الشىء عن التقيضين أو الضین وبيان لمّيته Aer‏ 
وهم و دفاع: في أنّ الممكن لا يتركّب من الممتنع» لا عدم الجزء علّة عدم المرگب.. 


أصلٌ افتحاصيٌ: في جواز أن الممكن بالذات يمكن أن يستلزم ممتتعاً بالذات As‏ 
ن زغم ان کل مامتا ما شر ال بالذات A‏ 
الفرق بين لازم الماهية والوجود E ROSES‏ 

استیناف: في أنّ الممكن لا يستلزم وقوعه محالاً يالذات ا 
بيان ما قاله المحقق الطوسي في المقام E SR‏ 
حكومة المولف في المقام ی ی ی ی 
رد ما یوهم في المقام في المعلول الأوّل ی هو e ASR‏ 


ان القياس الخلفی یتبت المدذعی 5 E E‏ 
أوهام وازاحات: في معنی الامکان, والامکان الاستقبالي یت 


فهرست مطالب / بيست و یک 


الوهم امن عب خر عبد امج تاتس ااال هک و و وتم Asad‏ 
الإزاحة TSS‏ ام الحا سا وام ا كا ام ونه مخ ال TEAS‏ 
الوهم Tasek‏ 
الاراحة و ی ام ۳۱ 
الو هم ا ا وک ی و و او وم مس سید سره PES‏ 
الإزاحة es‏ لم ی ی هر تمه وه مب وک اک ی SE‏ نوی ۲۰ ۱ ۳ 
إخاذة: فى بطلان الأولوية الذاتية ب ب يا سن ا ا ۱۱۳۰۱۰ 
إضاءة تلويحية: مسألة الجعل تقتضی بطلان الأولوية الذاتية ال ون ا ال 
ما قاله المعلّم الثاني في المقام ... 0010131 ااا 
هتك وتزییف: فى بطلان الأولوية ببيان آخر O‏ 
ظلامات وإزاحات: في جواب من جاز الأولوية TENS SAS‏ 
الظلامات EEN ELSES SRR E‏ 
الازاحات ی کی ی ی 1 1 1 1 1 ویس ۲۱ 
تنعل شبية الأولوية ONS Tl o TS‏ 
الاشکال E‏ ا ا ا ا 
الا جابة O‏ اا اه TE‏ 


تکشاف تأصّلى: في بطلان الترجُح بلا مرجّح وأنّ العلم بالامکان یلازم العلم بالحاجة... ۳۶۲ 
دقيقة استشراقية تحقيقية: إنّ الامکان. السببُ المحوح إلى مجعولية الذات وفق الحكمةاليمانية 


والفلسفة اليونانية SEAS‏ وت اس او اس سس ITS‏ 
موقف الحكمة اليمانية فى المقام ی ی E EE‏ | 
موقف الفلسفة اليونانية فى المقام 00000010 که ۰ ۲۶۱۰۲ 


الغاية یذ 
ان الحدوث يتأ خُر عن الایجاد و وک 0 EER‏ 
تقل بعض مقالات المتکلمین الباطلة و ی وم ۲ 
شبَهٌ وإيضاحات: في نفى شبهات القائلين بالاتفاق والأولوية مويه انعم امت عابي د ۲۱ 


بيت و دو /الأفق المبين 


الإزاحة A‏ 71 سيو كه دتو اس پا eS‏ اوقا ا کت 
الشبهة الثالثة OO ETC‏ 
الإزاحة ااا OA A ESE‏ ی E SE‏ 
الشبهة الرابعة a‏ 0000 
الإزاحة ی ل ال ا بو ام لال وا وبق بو ی و خی مداه 
مخلص: في تحقيق معني الحاجة العقلية الوق اتنس واس وااو م و 
تأسیسان تفریعیّان: فی معر فة لثية افتقار الممکن الى الواجب 000 
إن الممکن e‏ الحدوث والیقاء الی العلة EN‏ ی 
نقل كلام المتكلّمين القائلين بعدم الحاجة بعد البقاء a‏ 0001011 
سياقة استحصافية يمانية: في كيفية جعل الجاعل ERY‏ 0 
معنی تأثیر الفاعل الجاعل O CRR‏ ا 
تنبیه تلخیصی: في أنّ الممکن یحتاج إلى الواجب إلى الأبد ماو ی 
دوام افاضة الحقَ ی 


ان العلّة لا تعطي القوّة إلى المعلول حتى يستغنى عن العلة ششظ5 
بسط :في كيفية سبق العدم على المجعول E O o‏ 


كيفية تأثير الجاعل فى المجعول الباقی O‏ ل 
مشاجراتٌ وحكومة: في عدم قدم المعلول 8 ی 
تفريع في الردٌ على الأشاعرة على القول في القدماء الثمانية e‏ 
ان الامکانیات بأسرها حادثات ذاتية ودهرية 7 


إن المعلولات مسبوقة بالبطلان yy‏ ل ل اش 
الردّ على من يقول أنّ المعلول الأزلي يصح إسناده إلى الفاعل الموجب فقط .. 
تنقيح قول الفلاسفة في أن الفاعل الأزلي فعله أزلي ل یره 
ذيل: إن النزاع بين الفلاسفة والمتكلّمين ليس بلفظي في أزلية العالم ....... 55 
ما قاله الرازي فى المقام ی ی 
O TT AS‏ 9[ 
مصباحٌ إضائى : في إيطال الأولوية الخارجية الغير الواجبة 7 12101 
استضاءة: فی معنى کل ممكن محفوف بو جوبین ea‏ 
الوجوب السابق واللاحق في الممكن EO OTE CITE‏ 
أقام الضرورة عند الميزان اليماني 8ب 0 1 100 
تشكيك وفحص: في كيفية عروض الوجوب على الممكن E‏ 


سخافة ما قاله بعض المقلدین في المقام EN A‏ 
شك وحل: في معنى الوجوب في الممكن SERS A SS‏ ها و 


رفاء شكين ووقاء فحص: في عدم تبدّل الوجوب بالغير إلى بالذات وبالعكس ... 
تحقیق في معنی الضرورة الوصفية والوقتية ...... هی 
تحقیق في كيفية اعتبار الضرورة في الوجوب السابق واللاحق ( 

حقيقة تحصیلیة: فى الفرق بين الضروریات المعتبرة في القضایا م و 
معرفة الضرورة المطلقة الذاتية السرمدية ی ی یج کی اش نک کی و 

وهم وتنبیه: في كيفية اقتران العدم بالقضية الفعلية التي موضوعها الواجب بالذات 


بيست و جهار /الأقق المبين 


مضیق عويصٌ وفصية فسيحةٌ: كيف يتقدّم وجوب المعلول على وجوده في الا يجاد.... ۴۰۳ 
كيفية اننا ف الكو بالوسوات الاج والوحوي الاق ER SR‏ 
الوجوب والإيجاب المعتبرين في الجاعل حين جعل الماهية RS‏ 

عجاب ذهولی: في مقالة من لا يعترف يقيام وجو ب الممكن في موتّره E E‏ 

تنبيه دفاعى: في كيفية اتّصاف المعلول الأوّل بالوجوب 1 

شکان وتتبيه: في أنّ الإمكان من متّمات حقيقة المعلول وان الوجوب من مراتب المعلول 

الصادر ل ل a‏ ا اق 
الشكان O NS N AD GO TO‏ 
التنبيه CEN Abra OSES Ea ee‏ 
عدم التكثّر في الصادر الأوّل E REE‏ ز[ز ز ز [ز[ 0 ES‏ 

ضابط تذكارى: في أنّ الوجوب السابق واللاحق ليسا من لوازم المعلول الممكن OY e‏ 

کلمة نحصية استوائية :ف أن الامکان لا ینسلخ عن طباح الماهية مع أله لیس من لوازم الماهية 

ا ا اك ادس E OEE SS‏ ۱ ۳۱ 

استيناف تلخيصى: في الإمكان لا ينسلخ عن الماهية.. مع ا م 

تنبيه تذکیری: الماهية من حيث هي هي تتّصف بالموادّ الثلاث ی و لاش ۴۱۱۳ 

فص ترصیصی: إن الشیء ما لم یجب لم یو جد 1 و ی ۱۵ 
00 سبق الامکان في الماهية اد 

ن الامکار ا مراك الا تست الما 10 E‏ 
إيقاظ : : في أنّ الإمكان الذى يعتبر في المحمول يوجب أن يصبح العقد من الحمليات 

۳۱۱ ال‎ eS E o الحقيقية‎ 

تسر يح تنبيهى: ان الضرورة العارضة للشيء تنبعث عن ذات الموضوع بوم امبو اله 

تعقيب وبحث : تحقيق في الضرورة الواقعة في القضايا TORR BAe‏ 
يمكن أن تكون الضرورة غير دائمة في القضايا ةد زد دز زد كدذ00005252 0 0 ESR‏ 
عباتي ف ع نفک و ا ات والكليات E moa‏ 

مسألة استبصاريّة: في الفرق بين أزلية الإمكان وإمكان الأزلية ام 

وهم افتضاحی: في ابطال رأي من لا يفرّق بين کون الازل ظرفأ للإمكان أو ظرفاً للتقرّر ۴۳۳۲ 

تفصلة: في الفرق بين إمكان الشىء لنفسه ولغيره ا ۲۱۲۱ 


تنصيصٌ ووعذ: إن طبيعة الامکان تسبق جميع الجائزات سبقاً دهرياً 7 


فهرست مطالب / بيست و ينج 


فيصل : فى سبب اختلاف الفيض من المبدأ الفياض وعدم استقلال المعلولات ERO‏ 
اه کات یل اقطان ناس 10 
امکان الممکن واختلاف الفیض الحاصل من الاستعدادات مم ی مت ۲۶ ۲ 
عدم دوام التجوهر للمجعولات والتسرمد للمعلولاات لمعن ديه وق لحيو نمع هو و ۱۷۰ ۱۱ 

0 1 O الممکنات‎ E E PIE, 
۳۱/۲۰ ia An مساوقة الامكان والفقدان والشه‎ 
ENS GEISLER التشكيك فى الممكنات ا‎ 
PIN eo MEN eS اتتام المدكنات بحي طرف ارت‎ 

تتمَةٌ تفصيليّة : فى الامکان الاستعدادي TD SSSA.‏ 
الفرق بين الامکان الاستعدادي والذاتى EES seet oA SR‏ 
فرق آخر بین الامکان الوقوعی الاستعدادي والذاتی ET‏ زه ۳۲ 
الفرق ف E NS‏ فهنا ae‏ 
الارتباط بين الكيفية المزاجية والإمكان الاستعدادي ا ال ل ا E‏ 

تختمة: في اعتبار بعض الأحكام للممتنع بالذات دص ها 1 0 ا 

تنبیه تلکیری: في عدم اجتماع الممتنع بالذات وبالغير TEENS eS‏ 

تحدينٌ استبصاری: ان العقل لا يستطيع أن یتعقّل الواجب بالذات والممتنع بالذات..... ۲۳۴ 

ذنابة قانونيَة: فى استلزام المحال لمحال آخر O‏ 

تعقيبٌ ا في كيفية اللزوم بين المحالين وتبيين شرائط الانتاج في اللزوميات. ۴۳۶ 
إِنَ اللزومیات لا تنتج متصلة ی 
بيان ما قاله الشيخ في الشفاء ل 0 
تحقيق في إنتاج القياس حينما كانت الكبر ى اتفاقية VCE‏ 
حكومة المؤلف في المقام 0 - 

وهم وتحصیل: تحقیق في اللزوم المعتبر في الأقيسة الخلفية aS‏ 1 ۰ ۲۳۲۵ 
إن المفروض فى الخلفي. فرض المحال لا تحققه EVE sea‏ 

ختم: قي حکم نت شيء علی المحال بالذات EE ESSE Sh‏ 

8 المساقة الادسة: فى احقاق حق النظر ae a‏ ام الو و FEV‏ 

O E NES 


وضروب التقدّم والتأخّر والمعية والأحكام المختلفة باختلافها. ومایلتصق بتلك الأسرار 


بيست و شش /الافق المبين 


۳۶۰ 


ويلتحق بتلك الأنظار 0 SD E‏ 
© فصل (۱): الزمان CS‏ و و 5771 
إخاذةٌ: فى أنّ الزمان هو تكمّم الحركة ege al E‏ 
سياقة تنبيهيّة: في أن معروض بعض التقدّمات والتأخّرات هو الزمان و 
اثبات الذمان والرة على کید E 1 SA E RE‏ 
مشعبٌ وتحكيمٌ: في اثبات الزمان عن طريق اعتبار القبلية والبعدية EINE‏ 
إثبات الدهر عبر هذا الدليل SE O AO‏ ی 
عصام دفاعى: فى أن القبلية والبعد ية من المعقو لات الثانية الفلسفية کی 
توثيقٌ إحصافى: في حقيقة الزمان ال ی ES‏ 
ال و ا مان والعملية اة N I‏ 
إن ما به القبلية والبعدية هي نفس أجزاء الزمان A.‏ 
اعتبار الزمان و المعية A‏ 
وهم وتئبية تلخیصی: في كيفية اعتبار القبلية والبعدية تحت مقولة الزمان مع أنّهما من مقولة 
الاضافة ا یی و یگ یی ی تا ل و ES‏ ی سم ی 
الوهم ا م ل او افج قد ی و وس ااه و عد تسج یگ 
التنبيه ES I TR 000000 SST A‏ 
تقريرٌ: في كيفية قطع المسافة بالحركة والمقدار ESE ES‏ 1 010111 
اشارة: فى كيفية اعتبار الحركة والزمان فى المسافة هر 
ان للحركة كمّية وعدد TOE‏ زه لماي فوج ع شاع جاه هوقا وك ل ارهد ODED ETO NO‏ وني و 
كيف أن الزمان هو كمّية الحركة ا 
ان الزمان هو مقدار الشركة بحسب الوجود البقائی الذهنی ا 
مقالة تلويحيّة: في لمية عروض الزمان على الحركة Da‏ 
ان المسافة هى واسطة عروض الزمان على الحركة ROE IRE‏ 
المسافة هی العلّة البعيدة لوجود الزمان. والحركة علّة قريبة له 12011111 
ان الزمان يو جب اعتبار القبلية والبعدية والعددية فى المسافة والحركة تله له ها ع و 
دعامةٌ تنميميّةٌ: في إثيات تناهی الز مان من وجه و 
بیان تناهى الکم مطلقاً. ...' REE E‏ 


ل أ 2 
شك وتحصيل: في كيفية علّية الحركة للزمان وبالعكس e‏ 
التشكيك فى علية الحركة للزمان أو بالعكس 2000000 


فهر ست مطالب /بیست و هفت 


تحصیل في أن الحركة جزء علة الزمان والزمان مشخّص الحركة. 
فيصل تحدیقی: في آمر الزمان وس و مه و 
تقويمٌ وتعيينٌ: الزمان ينتزع من حركة الجرم الأقصى بسو ا 
شك وتحقیق: في لمّية انحصار الزمان بحركة الفلك الأقصى ی 


ان الفلك الاقصی یستغنی عن حرکات غ 6[ ENS‏ 
تمهید: فى الحركة التوسّطية والقطعية RT Sad‏ مات هروس ی نعم 
TT‏ 0 
معرفة الشركة القطعية 9[ 
عدم قوام الحركة التوسّطية بالقطعية ی ی ا سیف و 
تشييد تنظيريٌ: في ممائلة النقطة الراسمة للخط مع الحركة وأقسامها 
تنصيص : في الآن وفي تعميم أقسام الحركة إلى الزمان EES‏ 
معرفة الآن السیّال وا و رای وه مش ا 
محل الآن السيال ع ان ی المج تس 
معرفة الآن الذى هو طرف الزمان E‏ 
تفصلةٌ: في معرفة الآن السيال والطر ف وأقسام العدّ 5200000 
أقسام العدّ ل ل 
توضیح: في نسبة الآن إلى الز مان OO‏ کی دک 
مَمُصل انصراحی : في تفي قد م الزمان o‏ 
ما توهم بعض الفلاسفة في عدم تناهي الزمان 0 
اتتهاء تمادي الزمان فى الماضى 9ب a‏ 
ا sR Ss‏ ی 

تلخيص ختامی: في أنّ الزمان ليس واحداً شخصياً O‏ 
قصل © تيه ینمی آلذهر والس رم 121100 
استصباح : في كيفية عروض الامتداد علی الوجودات وه وج و اه 


إن الکیف یقبل القسمة واللاقسمة بحسب المحل 2700 


ان الوجود لا يقبل الامتداد والاستمرار من قبل ذاته 0 
مشرع فيه شوارع: في تحقیق مقولة متى وأین ( 
ان مقولة أين ومتی متضاهیتان ی 
اعتبار المضادّة في أين دون عتى ای که 
اعتبار الأشدّ والاضعف في الأين دون المتى ES‏ 


الشدة والضعف والتقدّم والتأخر من لوازم الأين والمتی. لا نفس المقولة E.‏ 


حكومة: في كيفية نسبة الشىء إلى الزمان a‏ 


هداية إشراقيّةٌ: في عدم وجود الزمان في زمان وتعمیم الأمر إلى غير الزمانیات ی 


توو تبصيرى: في عدم وقوع المفارقات في الزمان I‏ 
عدم وقوع غير المتغيّرات في الزمان والان و وج 
عدم وقوع علّة الزمان في الزمان مت E‏ 
اا فان ES ee‏ و 
إن جاعل الزمان لیس يزماني و 
تنرژّه الحق عن الزمان والأين والکیف وغیرها الا ی 


استبصاز: في أنّ کل ما يوجد مع الزمان لا يوجب أن یکون فيه 


مصباح ملکوتیٌ: في تحقيق الزمان والدهر والسرمد AY‏ 


تعریف |جمالي للزمان والدهر والسر مد 25200000 
وهم وتزئيف: في اعتبار الزمان والدهر والسرمد A REE E‏ ری اک 


تزئيف على ما قاله الرازی اک 
الردٌ على ما قاله ابوالبرکات شوت 


د 


بسط وتشیید: في نقل كلمات القوم في تأييد المقام E‏ 


O Oo‏ جا حا OC O‏ جه ها ها ها ها ها جا ا O‏ هس 
0 


بيان ما جاء في أثولوجيا 7ب 2 
بيان ما قاله ابن سينا في المقام 00020202121211 ONE‏ 
بيان ما قاله بهمنيار والسهروردي في المقام Bene ees‏ 
ظنونٌ وتهويشات: في تفسير الزمان والدهر nS‏ 
ليس زمان وجو د غير مفارق SASS TE ASSES,‏ ۵۱۷ 

ما قال أتباع أقلاطن في أنّ الزمان من الطبايع الجوازية OVA see‏ 
كيفية اعتبار السرمد والدهر والزمان Beane‏ 
تحقيق في ما نسب إلى أفلاطن Aes Res‏ 

ان الاه ر لسن مدع السگون او زمان غیر دود بال که DN A‏ 
آن الدهر ليس مقدار الزمان و ی ۱۳۱ 
تذكير استيقاظى: في معرفة الدهر والسرمد والمعية الزمانية 7 بذ O E‏ 
تا اور ان ی 
مر فة وعناء | لسوت 11[ 1[ 3 
عرف اا وات O‏ 0 
معرفة وعاء الد هر تاک ی را هس SES‏ مر سس بل یی ۵۲۱ 
احصاء: فى الزمان وما يتعلق به RS‏ اه ا اه وه BE‏ 
نسبة الآن السيّال إلى الزمان ا[ ا o E‏ 
المنتسبات إلى الزمان ا ی مش 
كيفية انطباق المعية الدهرية بالزمان ۱ aS anal‏ ا 5 

ق فد الال اة ا ااا 
المعية الزمانية معية على سبيل التضائف الطبيعي 7ب SE E‏ 
اصطباحٌ مرآتى: في أنّ النسبة السرمدية بان ال الشقد رو ا OTO‏ 
معرفة النسبة المتقذرة الزمانية ان بيع O‏ مف سبع اسوك a‏ 
معرفة النسبة الغير المتقدّرة الدهرية والسرمدية ممتت افد نايل باد الوه كما 1 a‏ 
ايض النقال اا A‏ 5۱ 
تسخیل فته هنداية و تخصا ف كفية اعاطة اليه بالزمانياك SR ss‏ 
الدمانا ميحد الر اع اهاط رد 2 0 0 a TOO‏ 
۵۲۹ 


سى /الأفق المبين 


ول ف كنف عاط ار اک الو ماعات 78ب E‏ 
تأنيد الكلام يما جاء فى أثولوجيا و گس Fe lae‏ 
رهد وی مایا مدق دو ت د واه ی OPV‏ 
تبصرة: ان الزماني والمكاني متضاهيان 0 1 OTT‏ 
تبصارٌ مكشافى : في كيفية سبق العدم على الموجودات OFS RA Sea‏ 
معرفة حصول الوجود فی وعاء الدهر والسرمد پعد العدم ۲ ۲ 
معرفة حصول الوجود فی وعاء الزمان بعد العدم 3 
کم فی بان الاش اللذين شاو لد تساک N Sl O o‏ 
e‏ فصل ۳ ): فيه يبيّن أمر الدوام والبقاء والأزل والأبد والسرمديّة ی 
إثبات وجود الحركة القطعية والزمان الممتدٌ فى الأعيان OE ees‏ 
انسحاب براهين امتناع اللانهاية بالفعل في اسا المقادير المكانية في استحالة تمادي المقدار 
الزماني أيضاً إلى لا نهاية بالفعل BE O CS RAD‏ 
تحقيق معنى أنّ الزمان غير قارٌ الذات. ومعنى أنّ العدم منه ما هو أزلي ومنه ما هو طار .. ۵۳۹ 
إضاءة إيقاظية: في معرفة أقسام الدوام وما یقابلها a‏ ا O۹4‏ 
تلويحٌ توضيحى: في معرفة البقاء والاستمرار وربط المتغيّر بالثابت الواجب OE‏ 
مناط البقاء واللااستقرار و 
ملاك الاستمرار المسافی نگ اه EERE‏ 
5 ینتسب المعلول الفیر القارّ إلى أمر قار و ا 3۳۲ 
بیط لش تدالو اب ا ای DENSE‏ 
كيفية اطلاق البقاء الز مانی على الواجب جل مجده E‏ 0 0 ای ی ۲۰ ۵3۴ 
الاحة الملكوتية: فى الأزل والأبد الزماتئ والسرمدى OPERAS‏ 
مر الأول ادى والس الي الرطاتية ۳ OEE‏ 
معرفة الأزلی الزماني نا کر 010 
معر فة الد ال دى رالات OFF NARS‏ 
شعابٌ: فى معرفة الأزل ا OPE Aes A as‏ 
الأزلية والأبدية الزمانية 1ه 
الأزلية والأبدية الغير الزمانية eae‏ مط ود نار اما هه ۵۲۷ 
أزلية البارئ الأوّل وأبديته مر اك ا م ا E‏ ااه 


ما قاله بعض المقلّدة والمتکلمین فى الأزلية OTA e O e‏ 


إخاذةٌ: فى بقاء المتحه لد ا ااا 
اف اجو تق ن NOON ARRON‏ 
سان خد ف ا ا ا و اه ا BOS eS‏ 
ادن ات ااا 1[ 9 
وكوك وجري ال که ا یز انشنيق اتن و و GOT‏ 
إضاءةٌ فحصية:فى عدم تخلّف الشىء عن زمانه BO Sea‏ 
A‏ ةنا لذ الال ار ۱۱ 

أن الز مان والحرکة القطعية واحدا شخصیاً O‏ ا ال 
ذيل: في أنّ الزمان کم غير قار وهو مقدار الحركة القطعية ا و خم م 33 
تكملة وتسجيل: في أن الزمان والحركة القطعية متحقّقان في الخارج وأنّهما مرتسمان في الذهن 
من الآن والحركة التوسطية وه درو و 1110[ ca‏ مت 3 
ایقاظٌ تحصیلی: فى أن الحركة التوسطية والزمان الممتدٌ يثبتان من غير طریق الحش... ۵۶۰ 
تا له اتف ا لقم حونو ماه اسم و 3 
انبا: فی عدم جواز انکار الحرکة القطعية هت کی ی ON‏ 
AE‏ عل انيل لون و ور امع BE laa‏ 
ی رت ۶۲ 
الازاحة ااا E O‏ 21111 
عفد وفك: فی عدم تحقّق الحرکة فی ان ةيدبز ز د زد 52 Ba OO‏ 
العقدة .... 111110 00008 0 ی 
الفک ی وی ویر ا هی مب ما ام ا OFT TED e‏ 
التوهّم الس اود OER SS ESSERE‏ 
الإجابة O PEH‏ دو ا رم a‏ 
کیت وهی ق فی خر ال كف الما سر 01 
ames O‏ 
التحقيق O ASSL E De‏ 
تشكيك آخر بمثل ما جاء فن الزمان. و فی الخركة N I EE‏ 
التحقيق CE e E E e e‏ 
وهم ودفع : في عدم الاتصال بين الموجود والمعدوم اا 3۳ 
0۶۶ 


سی و دو / الأفق المبين 


ريبَةٌ وإماطة: في رد مغالطة من زعم أن الحركة لا توجد في الحاضر RE‏ 


تنبيةٌ فيه كشفٌ فحصيٌّ : في أ و ألمو حوداث القاة: أقورى وأكمل وجوةا من الزمانيات.. 


وک : في معرفة تحصّل الشي ء التدريجى اوعنم یی رن وجل که اجر د مره E‏ ران يدر 


ما قاله الرازي في نفى حصول الشيء التدريجى E‏ 
عدم التفات المشائين إلى وجود الحركة القطعية و1 5277 


تأويل ما قاله معلّم المشائين في نفى الحركة القطعية سو وام 
نقض وتحصيل تقريرى: في الحركة التوسطية 0000 
بيان ما قاله الشيخ في الحركة A E‏ 
تحقيق في الحركة التوسطية وكيفية نسبتها إلى الزمان 0 
عدم اشتراط مجاوزة الحدّ في الحركة التوسطية و 

تذكارٌ فيه تحقیق: في كمالية الحركة ووحدتها وتشخّصها e e‏ 
إن الحركة كمال وفعل ابض عل a‏ مه و ی 
الفرق بين اعتبار الكمال في الحركة مع ساير الكمالات م اسم و 
مضاهاة الحركة مع الهيولى ال و ب جاتو جا د 
| َك اه عن الست اة ی 


مفاوصة واستقصاص: في عدم اتصاف الحركة بالوحدة عند بعض اليونانيين 


انصاف الحركة القطعية والتوسطية بالوحدة الشخصية ASS‏ 
إن الحركة التوسطية أمر شخصي و ا 
إن الآن السيّال واحد شخصي بالعدد ل 
كيفية تكثر الآن السيال RES AS‏ 
فرية وبيان: في عدم انكار الحركة القطعية عند المتقد مين 2522010010000 
ما قاله الشيخ الرئيس في المقام a De RE‏ 
آن الحركة التوسطية تكون أمراً خارجياً لا ذهنياً 551111 


حكاية تشييدية: في بيان ما قاله الشيخ الرئيس في دفع الشكوك عن وجود الزمان 256 


كيفية وجود الزمان ع ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 


فهر ست مطالب /سی و سه 


ردع تنبيهى: إنّ الحركة أمر غير قارٌ الذات ولكن باعتبار الزمان e‏ 
اضطراب شيخ أتباع الرواقية في أمر الزمان 0-8 0( 
انقيفاء: فى كيفية وجود الدمانيات لظ 
كلام من قال إن الحركة والزمان فقد تمّ وجودهما في الماضي E‏ 
كلام بعض من یری أن مبدع الكل أوجد الزمان المتصل من أزله إلى أبده .. 
الحكومة 0008 ا aS‏ 
تذبذ ب الشيخ الرئيس في المقام لج SRE‏ 
كيفية حضور الزمانیات عند الواجب ی ی ا رک مد 
اتات امتتاعی: قی أن الزمان واخد مص فى وغاء ال هر 0 
ان المو جود الغير الا قار فى وعاء الدهر 00 و 
استیتاس تنظیری : في مضاهاة الز مان والمکان في الحکم واو م و ی ی 
استنارة عقلية: فى معنى اليقاء الدهرى E SS‏ ند ايك ووب OS‏ ب ع E‏ 
معنى إفاضة الجاعل للمعلول e O‏ 
كيفية اعتبار الضرورة بشرط المحمول فى الدهريات 51070101 
عدم جواز اعتبار عدم طار فى الدهریات والز مانیات و 
ترتیل فيه اعضال وتحصیل: إِنّ انقطاع الو جود لا يتصورٌ الا في الزمانيات .... 
ارتفاع العدم عن الدهريات E E‏ 
إعضال في كيفية ارتفاع العدم عن الزمانيات As‏ 
الاجابة O‏ 11[ 111111 
أن العدم الزماتی لا يستلزم العدم الدهر ي م ی ی المج مه واه دی 
إن کل حادث زماني حادث دهري وزماني وذاتي ا و 
ان الحادث الزماني مسبو ق يعدمين O O TR TE RE E EOIN‏ 
إنّ العدم لا يطراً لحادثات. بخلاف الوجود ا 5 
كيفية اقتران العدم بالزمانيات ORS‏ 
نقاوة مخلصية: ان الماضى والمستقبل يختلفان بالقياس إلى الأشخاص الزمانية 
نتيجة ميزانية عقلية: فى كيفية اعتبار الدوام فى القضايا الفعلية والدائمة 05-0 
ان القضية المطلقة العامّة الفعلية والقضية الدائمة تتحققان فى الزمان رن 


كيفية اعتبار العقود الدائمة فی غير الز مانیات aE‏ را 


N N N N N N N N N N NNN N NPD ND NW 
ح<‎ 


سی و جهار /الأفق المبين 


تحقيق في الفر ق بين الإطلاق العام الفعلى الدهر ي والزماني E‏ 
كيفية اعتبار الدوام وعدمه في الحادث الدهرى الغير الزماني ما د ری ۶۱۳ 
استضاءة استنهاضیة: في كيفية تحقّق الموجود الغير القارّ دفعة واحدة ی موی ENT‏ 
تقدمة في تناهي الزمان والزمانيات إلى لا نهاية 9ب 005352 00 0 0 0 000000 
آن ال وة ال لقان بو جد انه دة Ee E‏ 
تتميم تسجیلی: في كيفية الجمع بين استحالة اللا تناهي والأزلية الز مانية هر ۶9۱۲ 
استحالة اللانهاية O TR O a‏ ی 
كيفية اعتبار اللاتناهي في الاعتباریات المتخيّلة :دزددذ 3‏ 0 هو ۱۵ ۶ 
كيفية اعتبار عدم التناهي في الكمّ المتصل PVD Eee‏ 
كيفية اعتبار التناهی فى الامتداد الشخصی المتخیل ی 
معنى الأزلية الزمانية .. ا ل م السرم 
لمّية عدم البداية للشي ء في الأزل الزماني NE Mls Sse‏ 
الردٌ على الفلسفة العامّية فى معنى الأزلية الزمانية 2 
تکشاف ایقاظی: في معنی تناهي مقدار الزمان وتماديه في الماضي اود ام اكد ۶۱۳۷ 
معنى الأزلية الزمانية ا ا ا ی 
ايماض تنبيهى: في معرفة اللاخلاً الزماني والمكاني 6[ 0 0 E‏ 
TERS‏ الارق Ee N‏ 
معرفة انتهاء الابعاد المكانية. RSS‏ و EE‏ 
معرفة العدم المسبوق على الامتدادات الجسمانية والأبعاد المسافية EYe‏ 
عدم مضاهاة اللا خلا الزماني والمكاني واللا ملأ الزماني والمكاني في الخواص 
والأحكام ا ا ل ا ا ل ا 71 
إيقاظ حدسی: في بیان محل الزمان ا RNS‏ ا 
استیقاط روعی فيه فيصل فحصی: في عدم خلق الزمان قبل الخلق وما یلحق به ۶۲۳ 
لا يخلق الزمان في جاتب الأزل آطول وأكثر مقداراً ما قد خلق عليه ۶۲۳ 
لا يتصوّر امتداد في العدم السابق على الزمان. وفيه ابطال الزمان الموهوم EFER‏ 
اعتبار أقسام العدم فى الجرم الأقصى زد د TS LR‏ 
الفرق بين الفلك الاقصى رخاو اضيا ايع 00000 0 0 NENE‏ 


اعضال طاح ومُخرج ضاح: في تناهي الزمان والحركة إلى جانب الأبد وفیه تحقیق القضاء 


اقفر EDC CADE‏ م ار 
الاعضال ERTS RSS SEA‏ 00000 
الاجابة عن الاعضال ای رک وه او سس هر خرن گس N‏ 
جواز اعتبار أبدية الزمان وأزليته في وعاء الدهر E‏ ل 
رجوع الإعضال على وجه آخر تیوه وفوا ل ال يي ل 
رفع الإعضال OOS‏ ااا ei E E‏ 
تنظیر الاعضال بمسألة القضاء والقدر. والعلم الإجمالي والتفصيلى FEF eS‏ 
تحقيق في معنى القضاء والقدر على المشهور N LS‏ 
تحقيق في معنى القضاء والقدر ما وراء قول الجمهور ERE O‏ 
القضاء العلمي والعيني TIE‏ ی ۶ 
معرفة المثل والأعيان الكونية ب ا ا الفا كاف ال POE‏ 
تبصرة في تفسير المثل الافلاطونية e‏ 1[ ۶ 
كيفية اعتبار الموجودات وفق القضاء العلمي والعيني e‏ ۱ ۳۲ 
ختام تصویبی: في تحقيق المُثل E O O‏ 
بیان ما جاء في اثولوجيا في المقام ERE‏ 0 0 0 سا PER‏ 
بيان ما قاله الفارابى في المقام هر EAR‏ 
حکومة الفارابی في الاختلاقات الظاهرة في کلام أرسطا طالیس ریا وق ۳۲ 
کلام المولف ما از الفارابی ا ا ل ا ا ی 
ما قاله ابن E‏ المثل 506 ی بو او نکمم eae‏ 
نفى مقالة ابن سينا في المقام 1 1 1 1 1 1 ااال 
© فصل (۴): فيه تبیّن أقسام التقدّم والتأخّر EE ema ese‏ 
اخاذة: فى آقسام التقدّم والتأخّر ی وه و ی COSA‏ 
تم وأقسامه السبع RR 1 1 00 O‏ 0ك 
تثبیت : فى التقدم الزماني مج امج د لوووط وريه مل قسن ترسف هم هیوست تست ۱ ۳۲ 
افد الزمانی والطبيعي المعتبر في العلل المعدّة هی ۳۱۲۰ 
سياقة اثباتية: في إثبات الحدوث السرمدي aS‏ و ۶ 
عن جر اذ اعبار تیم امات قن الر امت و e‏ م 
ان لاج قدا سردا على الحادفات ام ها ی ساوسو مب ۶ 


سى و شش /الافق المبين 


التقدّم السرمدي المعتبر في الواجب بالذات و و و 10 
استفصال برهانی: في الفرق بين التقدّم الزماني والسرمدي لك فو ل امف اي a‏ 
مقحص : في جوز ملاك التقدم RS‏ ار ات و سود حلسمب FOF‏ 
وهم وتحقیق: في معية العلّة والمعلول و ES‏ 

FE E ا ا‎ ET e Se الوهم‎ 

الازاحة والتحقيق و 
توفية امعانية: في معرفة التقدّم بالعلية وبالطبع وبالماهية ل که ی E‏ 

تحقيق في التقذ م بالعلية لوليا ام وق AAS‏ لفاو ا ا و FEY‏ 

المعية المعتبرة في التقدّم بالعلية و صلتها بساير المتقدّمات ی ۱۶ ۶۳ 

الفرق بين المتقد م بالعلية والمتقدّم بالطبع والماهية فیما فيه التقدّم 0 ۶۳ ۶ 

إنّ وجوب الشي ء من التقدّم بالعلية فقط FEO vatene Ae Rees‏ 

تقد م التقدّم بالعلية على التقدّم بالماهية وبالطبع el‏ موده دک PEE‏ 

تفارق المتقدّم بالعلّية والمتقدّم بالماهية وبالطبع في لواحق التنوع FE ieee‏ 

FEV aS ASRS ss مراتب الايجاد عن العلّة‎ 

تحقيق في انحصار العلّية في الواجب بالذات م ES‏ 
توهّم وتفضيح: في التقدّم العلّي کر FER ea‏ 

ما توهّم الرازي فى المقام 01 اممو وا ا متاق اس م ره 

تفضيح فيما قاله الرازي ل ی 00001 EOS‏ 
تحديق إحقافى: في معرفة أقسام التقدّم وكيفية إطلاقاته على الواجب والماهية و الوجود. ... 
22 

معرفة أقسام التقدّم oe e E‏ 1 1 1 1 ز 1 ااا 

شمول التقدّم الذاتى العقلى وكيفية معيته بالمتأخر ae‏ سام ل PE‏ 

عدم اتفکاك يعض اص النقةام عن ال انتا رة PVE SSSR‏ 

التقدّم المعتبر فى علّة الماهية الام ات اس ماس e‏ ۶۱ 

معرفة فاقة الماهية المركبة ا اا ااا SDE e‏ ۷ ۶ 

معرفة التقذم بالماهية فى علل الماهية تمق إن و قا OE‏ تب بك ۲۱۰ ۴۱۷ 

تقدّم الذاتي یه وتقدّم أجزاء الماهية عليها 0 0000000 


عدم جواز إطلاق التقدّم بالماهية وبالطبع على الواجب بالذات اما ب نانم PVE A‏ 


حكومة المؤلف في المقام في جواز الإطلاق Rn e ORE‏ 
أقسام تدم الحقّ على المعلول الأوّل a ey‏ 
مفحص فيصلى: في افتیاق المركب EO‏ لجس ل و ا 
فاقة الضدوو والمجعولية والتالف ا ی 
افتياق المركّب إلى الأجزاء ابر اسم ا و ا Ae‏ 
أقسام الافتياق في المركبّات المؤلّفة في الممكنات ا O‏ 
ما قاله الشيخ الرئيس في فاعل الشيء المركّب ومباديه 0 
ما قاله المحمّق الطوسي في مؤثرية أحاد المجموع والنقض عليه E‏ 
تل ف اقحاق ال کال اند و کازج O‏ 
اا تقد م العلة التامّة على المعلول بالذات 00000 
الاشكال OEE REARS‏ 
الاجابة ا 1 1 ی 
أن افتیاق المعلول إلى غير العلّة الفاعلية لیس بالذات TEE‏ 
إنّ الماهية تحتاج إلى أجزائها فاقة التألف فقط 0 
تذکیر : في كيفية تقدّم وجود العلّة و وجوبه على المعلول | 
إحصاء استقصائی: في معرفة التقدّم في الجعل والماهية e‏ 
ابقر انحل الط رالوت E‏ 
المادّة ال الخارخية والقلة EC‏ 
جاعل الماهية ددبب-0 00 
تقدّم لوازم الماهية على لواحق الوجود 510 
تقدّم وجود الماهية على لوازمها ل ا 
حكمة يمانية: في التقدّم السر مدي الملحوظ في المتقدّم بالماهية ......... 
مرصاد: في تعا کس الم وال خر بالذات في الوجود الرابط 0 
تبیین: في السبق الر تبي ما ها تک ا نو وی ی او موس 
التقدّم بالمكان وبالمر تبة EOE EE RTT,‏ کر کر 
تحقيق في كيفية تقدّم مقدّمات القياس على النتيجة 23100000 


تكملة اختتامية: في عدم ارجاع السبق بالشر ف إلى السبق الرتبی والزماني 


© فصل (۵): في الردٌ على المتکلمین وبيان أنواع المعية وأحكامها eS‏ 


سی و هشت /الأفق المبين 


فص : في افتراق التقدّم الزماني مع التقدّم الدهري والسرمدي OEY‏ 
تلخيص :في أن السبق السرمدى لا يندرج تحت السبق الزماني E‏ 
تنبيه: في المعية الدهرية والسرمدية a E DEAE‏ 
تحقيق فيما قاله الرازي فى المقام RS‏ ملاع ملي SOT‏ و وخ 
تالف المعية الدهرية والسر مدية 5 1111 ale‏ 
عدم تحصّل المعية السرمدية NA OSA‏ 
ذكرة: في عدم حصر السبق الذاتي في الذي بالطبع وبالعلة lT‏ 
وهم وتزییف: : في كيفية سبق أجزاء الز مان e a‏ 
ما قاله السهروردي في المقام والحاق سبق أجزاء الزمان إلى السبق الطبعي 
الردٌ على السهروردي کر e‏ 
ظنّ وتحقيق: في كيفية سبق أجزاء الزمان ا O‏ 
ا ا ا O TE‏ 
تحقيق في اعتبار سبق آخر أيضاً في أجزاء الزمان ms‏ 
وهم وتنبیه: في عدم ارجاع التقدم الرتبي والشرفي إلى الزماني وه 
وهم فيما قاله صاحب المصارحات في التقدّم الز ماني Aaa‏ 
ارجاع التقدّم الرتبي الطبيعي إلى الزماني 1 O‏ 5 01711 


ارجاع التقدّم الشرفي إلى الزماني E e‏ 
تیک الزة على مااقاله صاحب المطارحات SASS‏ كي لاق N ESE‏ 


< < ما < << < < < < < < < < ج 
ند 


فهرست مطالب / سی و نه 


اغتبار البق الزبانی فى السبق إل ر ي العقلى A N‏ 
لحاقة في أقسام السبق بالر تية ی 1 VS‏ 
السبق بالشرف e eee tale E‏ 0 
نقد تحصيلى: في التقدّم بالشر ف وبالطبع وبالعلية VAN‏ 
ما قاله ابن سينا في أقسام السبق O N‏ ی سس و ۱۱۱۳ 
تحقيق فى كلام الشيخ ما ا ا ل ال وي و E‏ 1/1 
تحقيق في التقدّم بالشر ف Ree‏ فسالا نقتم كع VTL‏ 
تحقيق في التقدّم بالطبع ونا لماهية وتالا I‏ 
افتراق التقدّم بالشر ف مع التقدّم بالطبع وبالعلية ی A‏ 
حسم ظنّ: في أن التأخر بالز مان وبالمر تبة وبالشرف تأخر بالحقيقة OTe E‏ 
ما قاله المحقّق الطوسي في اعتبارية بعض التأخّرات کش 1۳۱۶ 
الردٌ على ما قاله المحقّق الطوسي e U a‏ اا 
شك وتوهين تحقيقى: فيما قاله الرازي في تقد م العلّة على المعلول لطس امات ا 
الفهارس ا ۱۱ 
.١‏ الايات ال ا DIS a‏ و VIER‏ 
؟. الا حادیث ا الا نج ني سوسا E‏ امسا سا نس 
کک الال RSA SER RS‏ 1 
؟. الأعلام REE ESSER SS‏ ۳۲۲ 
۵ الفهرس المو ضوعي و الا صطلاحات الخاصّة ا ی VES‏ 


هو الحكيم 
3 الاستيفاق من الحىّ الحكيم 


با بريايى دولت صفويان وكسترهُ روزافزون آنء در كالبد زار دانشهای آن روزگا 
روحی بو دميده شد. 

اندیشۀ شيعى كه همواره بر بنياد عقل استوار بود. جهت قرائتى نو در اولین 
حكومت بزرگ شیعی بايست جلوه‌ای نو از خود عرضه می‌نمود. اين جلوه كه به 
انگیز؛ هماهنگی عقل با شرع در قراءت شیعیانه. خود را مطرح می ساخت. در آغاز 
با نام حکمت یمانی جلوه‌گر شد و بعداً در ييكرة حکمت متعالیه خود را متجلی 
لا شت 

حكيم امير محمّدباقر داماد» مشهور به میرداماد» بر آن خاطرء که انديشه خود را 
از سويى از «اصحاب يمين» می دانست و از سوی دیگر خود را وامدار «نفحات 
يمانى» می دانست. بر اتکای عقل و شرع و شهود. طرحى نو درانداخت» و برای 
الین بار حكمت خاصٌ و خالص شيعى را يى نهادء اين آموزه از آن سو که قراءت 
شيعيانه ازانديشه را به همراه داشت به «علم کلام» نزدیک می‌گشت و از آن سو که 
به «حکمت» نظر داشت. افق وجودی خود را در پیشگاه «نفس الامر»» غایت ادراک 
فیلسوفان می‌یافت. جه آن که غایت هر انديشه عقلی کشف حقيقت است از آن 


چهل و دو / الأفق المبين 


بنا بدین بنیاد. قرآن كريم که «کتاب مبین» است. دربردارند؛ حقایق وگزاره‌های 
نفس الامری است و غایت ادراک. همان گاه که مطابق او باشد. از سویی تفن 
حکمت است و از سویی دیگر حقيقت قرآن؛ يس حکمت به معنی مطلق در اين 
مقام به «کتاب مبین» التصاق می‌یابد. و خود تمو دی از این کتاب می شود. 

واما از سویی چون گذر انديشة ظاهر از مدر کات حسّی نمی‌گذارد وتاب صعود 
به بلندای محوضت صرف و مقام تجرد را ندارد. ناظر خود را به ریاضات شرعی. 
جهت دریافت «حکمت متعالیه» می‌خواند. تا بدان جا که به مقام «اشراق» دست 
یازد. 

حکیم استرآبادی. كه خوش بر اين مقام واقف است. از سویی متخلص به 
«اشراق» می‌باشد. و از سوی دیگر تعالیم او «قبسات» و «حذوات» «ایماظات» از 
«افق هه معارف می‌باشد. 

پس در درک اين حکمت. افزون بر دریافتن بعقايق شرع احمدی علوی بایست 
به صفای باطن و قرت قدسی متجلی بود تا «لطائف غیبی»۲ حضرت کردگار ما را به 
«سدرة المنتهای» " معرفت او برساند. 

حکیم متأله امير محمد باقر داماد جهت فراهم آوردن حکمت خود. بسان 
حکمت مشایی. مبانی خود را در دو بخش متمرکز ساخت: 

الف: الهیات بمعنی الاعم؛ امور عامّه. که در واقع همان احکام فلسفی 


مین ان 
بت الهیات بمعنی الأخص, که دریر دارنده احکام مجرّدات و حضصرت حق 
سبحان است. 


بنابر آثار برجای مانده او. عمدة آثار فلسفی او معطوف به بخش اول است؛ جه 
آن که پی نهادن بنیاد عقلی و تحلیل مباحت الهی وابسته به بررسی و امعان نظر 


۳. عنوان کتاب میرعبدالحبیب علوی, در بازنگاری حکمت یمانی است. 


تنها اثر او که به نوعی دربردارندء دو بخش عو فا شا » كوي همان كتاب 
كلان او «الافق المسين» عرضه کنیم»" گفتار خود را به معرفی اين اثر معطوف 


الافق المبين 

اين رساله مفصّل ترين نگاشتة حكيم استرابادء امير محمد باقر داماد. مشهور به 
ميرداماد است. كه تكافؤ مصادر گوناگون در بیان شرح حال او" ما را مُغنی از ياد 
زندگی او درين مقال است. 

بنابر اجازتی که از میرداماد؛ به تنها داماد و شاگرد او یعنی امير سید احمد 
ار LO a‏ وروی لنت ترود فو تنه اش هر کون 
بسیاری از اران و شبه قازه به درس او حاضر می شده‌اند. تا بدان جا که اين اثر نه 
حوزه فلسفی شبه قارّه راه یافته, و تا مذتی مدید جزء کتب درسی آن سامان بوده 
است. افزون بر اين با ورود آثار صدرالدین شیرازی و مخالفت مبنایی وی با آراء 
استادش میرداماد. اين تخالف در شبه قازه تأثير بسزایی بر جاى گذاشته تا بدان جا 
که انديشه وران شبه قارّه هماره در طول چند قرن بدین مهم پرداخته وگاه جانب اين 
سو وگاه آن سو راگرفته‌اند» وبس عجب که اين رونق علمی هیچ جایگاه درخوری 
در ايران باز نکرده است. از محمقانى که درین مقام بایسته ذکرند. می‌توان از 


.١‏ نگارنده بر أن بود كه درين مقذمه به شرح مطالت الان الم و باداش ان ارا دريارة مير داماد 
اشاره كند. ولى به دلايل كوناكونى أن را به تأليف خود در حكمت يمانى ميرداماد واتهاد. جه آن كه بيشتر 
جستارهای وی» همجون مقدمه نبراس الضياء و شرح القیسات در منابع متأخر بدون ذ کر نامی راه یافت. 

۲. بنگرید به مقدمه نگارنده بر بگراس الضیاء و مقدمه دوست دانشورم جویا جهان‌بخش بر دیوان اشرای. 

۳ بنگرید: فیلسوف شیراژی در هند / ۰۴۲ ۰۵۰ ۰۷۸۰۷۲ ۰۱۱۰ ۰۱۱۷ ۰۲۲۳ ۰۲۲۷ ۰۲۴۷ ۰۲۵۹ ۰۲۷۹ TAF‏ 
TAF ۷‏ ۲ ۳. 


جهل و جهار /الأفق المبين 


انصاری لكهنوى (۱۱۶۱-۱۰۸۸ ق)» قاضى مبارک ناصحى (۱۰۶۲-۱۰۹۲ ق). 
ما الله د ۶ مو اس ای وی 1ق )تسیا 
اعلم سندیلوی (۱۱۹۸ ق). شاه عبد القادر حسینی میلایوری ( ۱۲۰۴-۱۱۴۳ ق). 
عبد العلی لکهنوی حنفی ۱۲۲۵-۱۱۴۴(۲ 8). ولی االله انصاری لکهنوی حنفی 
(۱۳۷۰-۱۱۸۲ ق). محمد حسن بویلوی حنفی قادری:" ابو محمّد قلندر على 
اسدی (پس از ۱۲۸۰ ق). مفتی یوسف انصاری لکهنوی ( ۱۲۸۶-۱۲۲۳ ق): سید 
حسین حسینی نونهروی نمازیپوری ۲ (۱۲۷۱-۱۲۳۵ ق). عبدالحلیم لکهنوی؛ 
(۱۲۸۵-۱۲۳۹ ق). عبدالحق خیرآبادی حنفی *(۱۳۱۸-۱۲۴۳ ق). محمد هداية 
لاه كيان زافسيورق 7 ی اه ان انیت وای ان توس 
(۱۳۰۷-۱۲۴۷ ق). محمد عبدالحی ایوبی لکهنوی" (۱۳۰۴-۱۲۶۴ ق). احمد 
طوکی حنفی (۱۳۴۷-۱۲۷۹ ق). انور الدین حسینی "(قرن ۰۱۲ مولانا 
محمدرضا ۸ 


ساختار الافق المبین 

لاف الميين گویی به سودای دو «الصرحة» به رشته تحریر درآمده. که در تمامی 
نُسخ موجود از آن فقط دربردارندة یک «الصرحة» است. «الصرحة الاولی» به 
مباحث امور عامّه می پردازد. و «الصرحه الثانية» به سودای مباحث ربوبی بوده 


است. نامی از این بخش در چند جای از کتاب آمده است.؟ 
۱ از مخالفان سرسخت میرداماد. ۲.از مثبتین جعل ماهیت. 
؟. مدرّس افق المبين در مدرسة مرشداياد. ۴ شارح ایماظات مير داماد. 


۵ مدر س الافق المبين وشرح هدايه صدراء و اسفار در مدرسه راميور. 

۶ از مخالفان حدوث ذهرى ميرداماد. ۷ شارح الايماظات به نام التنويرات. 

۸ نویسنده الكلمات الطيبة:ذر محاكمة ميان ميرداماد و صدرا وعجيب آن است که اثری به همین نام و 
همین موضوع از فيّاض لاهیجی موجود است. 

٩‏ «و لهذه المسائل محتدٌ فى الصرحه الثانية التی فیها یحصل الشطر الربوبی». 


«الصرحة الاولی» كه به سوداى مباحث امور عامه اختصاص يافته -«فی الشطر 
الکلی من حكمة مافوق الطبيعة» - خود در شش «المُساقة» سامان يافته» جز آن که 
در تمامی نُسخ کتاب. جایگاه «المساقة الثانية» تا «المساقة الرابعة» به هيج وجه 

درين مقام با توجه به آن که از یک سو تمامی تسخ خطى کتاب در گزارش 
«الصرحة الأولى» و عناوین فرعی آن یک دستند» و از سوی دیگر نظر به انسجام 
«المساقة الخامسة» و «السادسة» اشتاه بوده و در واقع «الثانية» و «الثالثة» است. 
مؤيّد اين استنتاج نيز می تواند با کوتاهی بخش «المساقة الأولى» تأييد شود. 

هر «المساقه» در كتاب در بردارندة فصولی است كه در ذيل هر فصل عناوين 
فرعى خاص نظر به محتواى متن درج كرديده است. 

درين مقام بایستۀ ذکر است که گفته شود در برگه آغازین نسخة عبد الغفاركيلانى 
برگه‌ای معنون با نام «الصرحه الثانية» آمده که دربردارندهة سطوری دربارء احاديث 
اليك وبا از أن آمده است:ه. المسافه N‏ من کتاپ الا امین وهی اولن 
المساقات المعقودة بالقول فى المسائل الربوبیات( کذا) و المعارف الالهیات( کذا). 
فصل یذکر فیها أقسام البراهین و اوّلها باعطاء الیقین. اخاذة: حقيقة البرهان».! 

در هر حال با توجه به کار تد وین «الفبسات» بر «الافق المبین» بايد القسات را 

وامّا در کتاب الأفق المبین در مواضع گوناگونی تفصیل بحث به بخش ربوبیات 
واگذار شده که عملا در نسخه‌های مو جو د از آن یافت نمی‌گردد. پاره‌ای از این موارد 
عبارتند از: 

بحت چگونگی انحصار علیت در خداوند در مباحث ربوبیات خواهد آمد. «و 


۱. مطلب در همین جا به انجام رسیده است. 


جهل و شش / الأفق المبين 


تفصيل مباحث قضاء و قدر در بخش ربوبيات است. «و سیعاد علیک ذ کر القضاء 
و القدر بمترقب القول فى الربوبیّات». 

پاسخ مفصل از شبهه ابن‌کمونه در مباحث ربوبيات است. «أبلغ القول فى الشطر 
الربوبی ان شاء الله تعالی». 

بحث چگونگی تأثیر در وجود. در ربوبیات خواهد آمد. «و أن معاد القول 
المستوفی فيه بعض فصول الشطر الربوبی ». 

بحث جهات حقیقی و اضافی به حسب اختلاف در اسماء حضرت حقّ. به 
ربوبیات وانهاده شده است. «و نحن نبسط القول فى الجهات الحقيقيّة و الاضافيّة 
بحسب اختلاف الأسماء للقيّوم الواجب بالذات على ما هو صریح الحّ. و عليه 
الفتوی ا,ذا حان حینه این شاء الله تعالی ».۱ 

ممکن همواره به جاعل قيّوم نیازمند است. و این بر خلاف رأى برحی 
نابخردان است. هم چنان که در بخش ربوبیات خواهد آمد.«بمعرفتهم ۳ 
لفلسفتهم. فهزلاء هم المهوسّة المهوشّة المحرفة المعطلة المتفلسفة حقّاء وا.ننى انا 
بریء ممّن يسلك سبیل الغواية االی الاستعاذة منه بالله رت العالمین. ثم انا لنتلوا 
مش ال شا اه انز 


گذری بر مطالب الافق المبین 

این کتاب دربردارندة نهایت اندیشه در کاوش عقلی است. ران الله بفضله یبلغنا 
تم النصاب من اکمال‌الدین و اتمام النعمة بشروق شموس الحق و طلوع اما 
اليقين من مشارق أنوار هذا الافق‌المبین». 

در اين کتاب پاره‌ای از مطالب غير مشهور است که جهت درنافت آن باید از 
اندیشه‌های متداول دست شست. «و اذا رأيتنى على حيدة عن مألوف ذهنک فکن 


ايك درك راخت کات یت قیفر قفا وه انث کد ما قائ وى ی ام أن ميد بوجوه 
نمی‌باشد.«و الفحص عنه فى ياب القوّة و الفعل إن شاء اللّد». 


بعقلک متضائلا تحمل آعبادءه, و لا تکن متخایلا علی الا.ستدارة حول دوران 
رحائه». 
والبته وى در پاره‌ای از مسائل به جهت ضيق مجال به بحث مسبوط نيرداخته 
است. «وليس هذا الموضع حيّزاً طبيعيّاً لتحقيق هذه المفاحص. وهذا القدر يتم به 
و به جهت خروج موضوعى بحث. به طرح و تحليل برخى مسائل نمی يردازد. 
«ليس تحقيق ذلك على ذمّة هذا العلی و انما كفالته الى الحكمة التى هى مكيال 
العلوم وهى صناعة الميزان». 


رای ازا خف اق سكت سای :در الأنق الم 

حكمت يمانى عطائى از جانب حضرت حق می‌باشد و برتراز فلسفة يونانى 
اسست* «ثم ذلك صراط الفلسفة اليونانيّة فى بادى النظر على غفلة من الجمهور عن 
دُخلة و ذهول عن دقة السر. و أمّا على سبيل الحكمة و محجّة الصناعة البرهانيّة 
حسب ما هو قسطى من فضل العليم الحكيم». 

حكمت يمانى در حقيقت بلوغ فلسفة يونانى اكت زرو امنا EE‏ الخد 
النضيجة التى أوتيتها من فضل ربّى و رحمته و يشبه أن يكون هی نضجاً للفلسفة 
اليونانيّة». 

جكب نها راضى فتاوه گوس ها پر یراوس حران مس وداک کلههن 
مٌجازفات المتأخرین و خرافات مقلدة المتفلسفین». 

کیت اد بايا دشا ری تو ادان تم دار طلست اری اغ 
الوقت بالبحث عنه ولو بالتوهین من سنن المحصّلین. و انما هذه البدعة فى الفلسفة 
من أحداث متفلسفة المحدئین». 

حکمت یمانی راهی برای وصول به ملکوت و عبور از گمان‌های فلسفی است. 
اا ةفق ليت تمك ال فا ر نام علیک فان و رعا لفل ال هر الك 


جهل و هشت /الأفق المبين 


و شريعة لسرّك فى عوالم الملکوت. و اعتلق به فى روعک أشد الإعتلاق. فانّه من 
جملة ما يتم به ميقات أن یستقر عرش الحكمة الحقيقيّة اليقينيّة» و ينقض جدار 
الفلسفة الظنيّة التخمينيّة». 

حكمت يمانى خرق طبايع امكانى نيست. «على حكمتنا النضيجة اليمانيّة 
الاءيمانيّة. ولیس فى شىء من ذلك خرق طباع الا,مکان». 

تحليل وحدت واجب الوجود به نحو خاص از مختصات حكمت يمانى است. 
«ولم يتحقق لجمهور العشيرة الفلسفية من الرؤساء والأتباع الى الآن. و هو كجملة 
نظائره من الحكمة النضيجة التى أوتيتها من فضل ربى ورحمته». 

در حکمت یمانی» حل پاره‌ای از امور به ابتهال در بارگاه حضرت سبحان است. 
«فحقیق بنا أن نبسط أيدى عقولنا من بارئنا العلیم الحکیم فكاك الأمر من هذه العقدة 
القراعة. مبتهلین اليه فى المسألة؛ ملخین فى الضراعة». 

تحلیل پاره‌ای از مباحث را بايد به جانشینال خلف حکمت یمانی وانهاد. «و اما 
البسط و التفصیل فعسی ان یکون فى آخرين من الحکماء لما یلحقوا بنا من ينوب 
عنی فى ذلك نيابة تامّة روعية عقلیة»؛ زیرا فلسفة رایج شبحی از حکمت است. 
«فلاسفة الفلسفة العامية التی ليست هی الحكمة بالحقيقة و نما هی شبح الحكمة 
یظنُون». 

چگونگی اقتران عدم به زمانیات از غوامض حکمت یمانی است. «و هذا الأصل 
من غوامض الحکم اليمانيّة» فأحسن ا,حصاف الغريزة و ا,عمال القريحة. و لا تترک 
السئْة العقليّة من رفض طور الوهم فى لحاظ هذه الحقائق الملكوتيّة!». 

موجود بالذات فقط حضرت حق است و اين همان مطلوب حکمت یمانی در 
ربوبیات می‌باشد. «و هذه المسألة من كرايم المسائل الربوبیّات و من شارقات 
الایات العقليّة البیّنات التى هى آنوار مشرقة فى سماوات النفوس العاقلات 
القادسات. و هی معشوقات قریحتنا الروعيّة و نیلها لدینا أكرم البغية النوريّة فى عالم 
العقل بما فيه من الباهجات المعجبات». 


مقدمة مصحح / چهل و نه 


پاسخ از شبهه ابن‌کمونه ور ونر فده مرت یمانی میرداماد است. 
«انّ هذه معضلة عويصة عوصاء ‏ غريّة ' الاشکال... و لا تبیان من تلقائها فى آمان 
إلى زماننا هذاء فنحن بعون حكمة بارئنا و آید ابضافة ربّنا القيّوم الواجب بالذات... و 
نب ر فى الال الريونيات فيح الخظر ا ري ان شام الله وده 


پاره‌ای از اشارات حکمی در الافق المبین 

فارابی از اندیشوران مسلم مباحث عقلی است. «فهذا الرجل المبرز قد أوفى 
النظر حمّه ولم يخل بما کان يجب عليه من الاجتهاد». 

شيخ الرئیس ابن‌سینا از معلمان حکمت یمانی است. «و معلم الحكمة اليمانيّة 
اذ حاول أن يحمل عرش نضح الحکمة فهداه رنه سواء السبیل. و أراه رواد 
التحصيلء و جمله من الأمّة الوسط الحا کمة بقسطاس التعدیل ». 

میرداماد. در پاره‌ای از موارد حتی بر ابن‌سینا تاخته و گفتار وی را غير صحیح 
خوانله‌است: لو هو قول معشوش بلیق با آن تقد خالصته من زانفهه: 

در منظر میرداماد. هفت نفر از حکمای بونان. حکمت را از مشکات نبّوت 
دریافته‌اند. «و الحکماء الکرام السبعة المقتبسون نور الحكمة من مشكاة النبوّة. و هم 
تالس و انکساغورس و انکسیمایس و انباذقلس و فیثاغورس و سقراط و أفلاطن 
خاتم الحکماء الاللهيّين». 

فلاسفه حکمت یمانی درصد د مخالفت با فلسفه یونانی نیستند! «ونحن حکماء 
الحکمة الحقيقة اليمانيّة لسنا فى هذه الأحكام على مخالفة لفلاسفة الفلسفة اليونانيّة 
ا,لافى حكم واحد). 

زينون و برمانیدس از مشككان فلسفة یونان» و غیلانی و فخر رازی از مشككان 
فلسفۀ اسلامی و مفتونان به آنهایند. «اإنّ لرهط من آولی هوسات التشکیکات فى 
عصور الیونانیّین کزینون و هو غير زینون ال کبر و برماقیدس غیرهما عقود... افتنن 


۱. العوصاء: الشدة ۲ الغر یة: المتلاصقة, الملازمة 


ينجاه / الأفق المبين 


علیها فریق من متشککی الا.سلامیین کالغیلانی و مثیر فتنة التشکیک و غیرهما». 

صاحب آئولوجا از بیان حل اعمال نورزیده و طریق صواب را پیموده است. 
«فاعلم أنّ معلّم المشّائين لم يُهمل ذکر الحقّ. ولم یتعدٌ طور الصواب». 

میرداماد. اثولو جا را همچون سایر حکماء از ارسطو مى داند. «قال معلّم الفلسفة 
المشائيّة آرسطوطالیس فى کتاب أثولوجنا». 

مسلک حكمت يمانى در مسأله جعل بازسازی نظريه اشراقیان است.«و هذا 
مسلک الا,شراقيّة و الرواقيّة» و اّما حاولنا ترمیمه و تقویمه بالحکمه اليمانيّة». 

میرداماد در مواضع گوناگونی به صراحت به رد سهروردی پرداخته. همجون 
سبق بالطبع داشتن اجزاء زمان. «هل بلغك أنّ بعض الإشراقيّة من آتباع الرواقيّة 
يتوهّم فى کتاب المطارحات أنّ سبق أجزاء الزمان بعضها على بعض اّما هو سبق 
بالطبع لا غير, و يقلّده فى ذلك بعض المقلدین تشبثاً عساک أن لا تحسبه الا من 
الأوهام الزایفة». 

تحلیل بقای ابدی برای موجودات یکی از معضلات تمام روش هاى عقلی 
اندعس کم ا فان فا اومهتا لها تكالااعويها اميد 
غامضاً غير مختض بمحجّة الحقّ. بل عسر الصعوبة. شدید الغموض. عام التضییق 
على الحكمة التحقيقيّة اليمانيّة. و على الفلسفة التخمينيّة اليونانيّة. و على الطريقة 
التخييلية التى خيّلها المتکلمون جميعا». 

در مسائل فلسفی, انديشمند از نظريه مشهور جز به ناچار عدول نمىكند. 
«واعلم أنّ العاقل لا يحيد عن المشهور ما وجد عنه محیصاه. 

بسيارى از اشكالات فلاسفه از عدم درست فهمى اعتبارات عقليه است. «و انما 
الفئة المهملة لهذه المعايير العلميّة يعتريها الخبط و يتشوّش عليهم الأمر لعدم 
تحصیل الجهات العقليّة و عدم التمیّز بینها وبين الصفات العينيّة». ۱ 

وحدت حمل در تناقض. افزون بر وحدت‌های هشتگانه بايد اعتبار گردد. «و 


لذلک اعتبر فى وحدات التناقض وحدة الحمل فوق الوحدات الثمان'». 

وجود به معنى مصدرى از مفاهيم اعتبارى است. همچنان كه برهان تسلسل 
شيخ اشراق بر آن دلآلت-دارد. «فكما آنه اذا كان للوجود صورة عة وراء الماهئة 
الموجودة كان له وجود عينى» و لوجود الوجود أيضاً الی لا نهاية. ثم لمجموع 
امه و معا هزة نامه إلى لاانيانة ار و هدا ول مكو تخود 
الأصل حصول ا,لابحصولها 2 

زاو وسو واد حافك در ماران ریش وا بط كدي ماه است: 
«زیادته على الحقائق المتجوهرة بالجاعل -و هی ما سوی القيّوم الواجب بالذات - 
معناه: أن مصداق حمله على أ شیء كان غير ذلک الوجود الحق نفس ذاته من 
حيث هی مجعولة الغیر. فما ینتزع منه الموجودية فى الممكن هو نفس ذاته من 
حيث هی من الجاعل؛ وفی الواجب نفس ذاته من حيث هو بتفسه لا من جاعل عز 
عن ذلى». 

عدم اعاد؛ معدوم نيازى به توضيح ندارد. «أنّ ما نهجناه لهو سبيل الفحص على 
سئهة الحكمة اليمانتة؛ و أن شرکاننا الذین شبقونا بالضتاعات البرهالنیه من رژستاء 
الفلاسفة الإسلاميّة واليونانيّة قد حاولوا تبیان الأصل باایضاحات محصّلة حكميّة 

لست برادعهم عن شىء منهاء بل متصوّبهم. و بيّن عليهم بما أسبغوا النظر على 

الوجه الاوفی. و بلغوا بالبحث الأمد الأقصى على اعتصام منهم باستغناء الفحوص 
عنه لشة الظهور عن ذلک كله و من اعترض علیهم من سفهاء المتأترین كان كاد 
دم ينل الوجهة و لم يجد السبیل لکونه ضیّق العقل فى فطرة الوجود. غير مستأهل 
السرّ أن یکون من مواضع العلم و مدارک الحکمة فلنذکر». 

اعادهُ معد وم برخلاف رأى متکلمان به مثل آن است نه عین آن. «قا,ذن لا یعاد 
المعدوم ره هه 


گویی میرداماد در بحث جعل به رأى صیرورت متمایل است. «و أمّا الوجود 


۱ ین نظر به اشتباه از آراء ملاصدرا قلمداد شده حال آن كه مبانی آن از مدرسة فلسفى شيراز است. 
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فلأنَ حقيقته فى عالم الإمكان کون الماهية وصيرورتها فى الأعيان أو فى الذهن. فهو 
کون شىء و صيرورته لاكون نفسه. فيكون فى لحاظ العق اريّاه تکثر لا محالة». 
اينكه به جعل تأليفى يا بسيط آن را انسان وحيوان جعل كند.!«فالجاعل يفعل ماهيّة 
البسيط؛ و هذا أصل غامض من لم يرزق الفطنة و لم يكن لقريحته سبيل اللا ابلی 
الغفول عنه». 

صدق به معنی مطابقت با نفس‌الامر است نه مطابقت با آنچه در ذهن مى ياشد. 
و از اين نکته برخی غافلند. «و هذه الدقيقة الأخيرة یغفل عنها المتفلسفون». 

بسیاری از احکام بالعرض عارض وجود و عدم می‌گردند و اين نکته سرّی از 
اسرار است. «هذا سر عظیم ینطوی فيه ساير الاسراره. 

تقسیم پنج‌گانه سبق با تقسیم شش‌گانه معیت همخوان نیست. و بایست یک 
گونه سبق را بر سایر اقسام افزون ساخت. و براین مطلب گویی فخررازی به نحوی 
التفات يافته اگر جه حلی برای آن نیافته‌است. «و هذا التفصیل علیهم قد تصدّيت له 
منذ سنین حیث أحطت بکتبهم الحصيفة التبیان. الوثيقة البرهان. کالشفاء و النجاة و 
التعلیقات و غیرها من الصحف الفلسفيّة. ثم ثقفت مثیر فتنة التشکیک قد تعرّض له 
فى المباحث المشرفيّة ولم يتعرّف لهم منه مخرجاه. 

بیان تاخرردهری مو جردا تاز حفر ت کی زاه دینی و فلسفی است. «فهذا 
القول الفصل المقشو عن قشر الزور و التدليس هو سبيل تقويم الحكمة الايمانيّة 
البهيجة و الفلسفة الدينيّة النضيجة». 

اطلاق دوام بر حادث دهرى به جهت عدم اعتبار زمان در آن. روا نيست. «و هذا 
من السر الخُجاب الذى لا يرجى التفطن له و ليتفطن الا بفطرة شاهقة قدسيّة. و 
قريحة شامخة ملكوتيّة». 

در وعاء دهر ماضى و مستقبل معنى ندارد. «فهذا هو المذهب الوئیق». 


مقدّمهٌ مصحح / ينجاه و سه 


وصول به چگونگی دوام سرمدى خداوند بلوغ فلسفه است. «و أزلية البارى 
تعالى و أبديّته معنى واحد هو بعينه دوامه السرمدی. فهذا سبيل طبخ الفلسفة و 
ينضج الحكمة». 

سرمد برخلاف رأی مشائیان در حکمت یمانی به حضرت حق اختصاص دارد. 
«و أمًا السرمد فهو نوع آخر أرفع وأقدس من الدهر أيضاًء و محيط به سواء خصّصتاه 
بالقيّو م الواجب بالذات عرّ شأنه كما دی اليه صراط نضح الحكمة الحمّه الحقيقيّة, 
آو سوغنا آن ینسب الیه جملة المفارقات المحضة من الجائزات المجعولة و 
الممکنات المعلولة كما هو سبیل الفلسفة المشَائيّة». 

برهان و حدذی برای خداوند نیست بلکه او برهان بر تمام اشیاء است. «و أنّهِ لا 
د ولا برهان علیه بل هو البرهان على کل چ 

مبدأ نور همان واجب بالذات است. «ترانا نصطلح فى هذا الکتاب على التعبیر 
عن مب النور بالقیّوم الواجب بالذات». 

تحلیل حدوث دهری و چگونگی اعتبار بالعرض شرور در عالم از عطایای حق 
بدو بوده است. و تحلیل بحث شر در ربوبیات خواهد آمد. «فاينَ ذلك مما آتانیه 
رى من الحكمة و خلقنى لأن احاول ایفاء حمّه من اعمال القريحة و ,عطاء نصیبه 
من الأنظار الصحيحة و أنّهم عنه لفی ذهول عریض و ضلال بعید و زيغة صرفه و 
غفلة سازجة... ولكنّه سیعاد حيث بحین حینه فى بعض المساقات الربوبیات و 
المقالات الالهیّات ( كذا) ابن شاء له الحکیم العلیم». 

وقوع موجودات زمانی در قضاء همان مُثل افلاطونی است که مشائیان آن را 
درنيافتهاند. «و نی لست أظنّ با,مام الیونانیّین أفلاطن الالهی انه قد كان بقصد فى 
أمر الصّور و المثل المتعلقَة لا فى مادّة غير هذا السن الا أن أتباع يعلّم المشائيّة 
أساءوا به الظنّء واستناموا الى ما سوّلته لهم أوهامهم». 

جاعل نفس ماهيت را جعل مىكند که اين جعل مقتضى وجود ماهيت است. «و 
هذاكما قد علمناک فى مباحث الجعل أن الجاعل يفيض وجود الماهيّة بأن يبدع 
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نفس الماهيّة. فيلزمها بعين ذلك الإبداع أن يكون موجودة لا أنّه مبدع نفسهاه». 

طبيعت امكان. طبيعت فقر و نیاز به علّت» جهت وجود است. واين به عبارتى 
همان امكان فقری است. «ابّی بفضل ربّى اعلمكى كيف تزن كنه هذه المسألة 
بقسطاس التحصیل». 

ذات ممکن هر لحظه نیاز به فيض جاعل دارد. «فاذن ارضافة المفیض الحقّ نفس 
ال ات لمیر ۵2 ایشا شمه مه تفا مت استک» ها ركيت الا ارت 
إلى بطلانها الازلی ». 

در نظر میر داماد اعتبار وعاء سرمد برای حضرت حقّ» دست مايةُ اثبات حد وث 
دهری است که اصل و مادر مباحث ربوبی می‌باشد. «و هذه المسأله ام مسائل هذه 
المساقة من علم ما فوق الطبيعة فى الفلسفة اليونانية و فی الحکمة الخالصة الحقة 
اليمانية... وهی من المبادی‌اليقينية لاثبات الحدوث الدهری». 

OG 

افزون بر نكات فوق توجّه به مطالب ذيل بايسته است:۲ 

اتباع شيخ به چگونگی وجود حركت قطعيه توجه ننمودهاند. 

كفتار فخر الدين رازى در حصول شىء تدريجى وجهى ندارد. 

جرم فلک اقصى به جعل بسيط متحرّى خلق شده نه آن که تحرّك أن زائد بر 
ذات باشد. 

انكار وجود حركت از اقوال كروهى يونانيان است و انكار حركت قطعيه از 
گروهی فلاسفه اوّلى اسلام در دوره تشويش فلسفه است که به واسطه تلاش 
میرداماد» اين رأئ از بين رفته است. 

هر حادت زمانی حادت دهری نیز هست. 


۱ نكات ذیل برگرفته از یادداشتهای نگارنده بر کتاب حاضر است كه به دلائلی چند توضیح أن را به 
نگاشتة مستقل خود در اين باب وانهاده است. 


جاعل جهت تحقق شی ء در زمان. عدم أن را در زمان از بين مى برد. 

ظهور موجودات زمانى در قضاء همان مثل است. 

جاعل وجود ماهيت را افاضه می‌کند. يعنى خود ماهيت را ابداع م ىكند که اين 
ابداع موجوديت ماهيت را به همراه دارد. نه اينكه یک‌بار ماهيت را جعل مىكند و 
بار ديكر وجود آن را. 

بحرکت قطعیه به واسطة مشاهده حسٌ دریافت می شود و حرکت توسّطيه و آن 
سيال به واسطه برهان اثبات می‌گردد. 

بحث لزوم اتحاد در محل» ضرری به جعل ماهیت وارد نمی سازد؛ زیرا اتحاد 
مفروض در وجود به معنی مصدری است که از حاق خود ماهیت انتزاع می‌گردد. 
افزون بر آن‌که با دقت در اقسام مطابق حکم و تحلیل بحث مشتق همین امر تأیید 
می شود . 

تصديق امر بسيطى است كه عقل آن را به اجزاء كوناكون تفصيل می دهد. 

پائین‌ترین مرتبة تحقق از آن هيولى است و حركت نيز بسان هيولى مى باشد 
اگرچه زمان از حركت ضعيف الوجودتر است. 

با تحلیل حرکت قطعیه و توسّطيه راه برای اثبات حرکت جوهری" هموار 
نمی‌گردد. جه درواقع اين برداشت نوعی کژاندیشی در فهم حرکت توسّطيه 
می‌باشد. 

شر عبارت از عدم ذات يا عدم كمال ذات برای چیزی است که می تواند آن را 
دارا باشد. بنابراین نور» تجوه وجود. و آیس از گونه خيرها هستند.۳ 

در تأمّل دقیق عقلانی شرور فقط در ظرف زمانیات قابل اعتبارند و همین شرور 
به طور بالعرض قابل اعتبار می‌باشند نه بالذات. 


.١‏ درین مقام بايد توجه داشت که فرقی بين حمل اول و شيخ صناعی وجود نخواهدداشت. 
أ انق تفیل ذقنا رای علاعترا ابتك 
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وحدت حمل. وحدتى افزون بر وحدت‌های هشتگانه در اعتبار تناقض است. ١‏ 

مناط تشخص نحو وجود شىء است. 

مان ازع ميات شىء است. 

معاد. عبارت از گردآوری بقایای اجزاء مادّى از اجساد باقی‌مانده. و افاضة 
صورتی بر اين ماده بر وفق آنچه بوده است می‌باشد. 

محمول قضیه اگر «عدم» باشد قضيه موجبه نیست. همچو قضیه زید معدوم 
است. 

تنها امر معتبر در عقود. ضرورت بتانه است. 

وجوب و امتناع بالغیر در افق دهر قابل تبدیل به یکدیگرند نه در افق زمان 

مو جو د امکانی خالی از قوه نیست. 

بين امکان ذاتی و امکان مختص به زمانیات فرق است. 

قضیه «واجب الوجود موجود است» درواقع اخباری مجازی است. زیرا جعل 
نظ هی علك ناعلى رایع 

فاعل به جعل مؤلف» جاعل نيست بلكه فقط موجد و فاعل است. 

با قبول جعل بسيط ماهیت مشکل قاعده فرعیت در عروض وجود بر ماهیت 
مرتفع می‌گردد. 

جاعل در جعل. ماهیت را مجعول می‌گرداند. متلا از جاعل «انسان» افاضه 
می‌گردد. که اين افاضه موجب وجو د انسان می شود. 

با قبول جعل ماهیت. انتزاع وجود از ماهیت مجعول. متقذم بر تمام لواحق 
ماهیت است. از اين رو بقاء نیازمند ی موجود به علت همواره هم در ایجاد است و 


هم در بقاء. 
بنابر قبول جعل ماهیت. ماهیت قبل از جعل دارای تقرّر علمی در یکی از مراتب 


.١‏ سياق عبارات میر داماد گویای انتساب این اصل به خود وى تیت 


مقدمةٌ مصحح / ينجاه و هفت 


مسأل جعل ماهيت و اتصاف آن به وجود با تحليل اقسام اتصاف و انتزاعى 
بودن آن در مسأله وجود. مستلزم تقررٌ وجود قبل از اتصاف نيست. 

بررسى اقسام حمل ذاتى و شايع به طور دقیق. و اعتبار وحدت حمل در تناقض 

اگر وجود به معنی مصدری اعتبار گردد. فرد آن عبارت از حصص آن بوده. 

وجوب وجود. به معنی اعتبار موضوعی جهت حمل وجود نیست. 

زیادتی وجود بر حقايق خارجی بدين معنى است که اين حقايق مجعول بالغیر 
او دلائلی ایضاحیند نه برهانی. 

حضرت حق بسيط الحقيقة و مشتمل برتمام کمالات وجودى است. 

ولاك انين افيف تبتر ا یا هوا و قاو اندي که اند ماع 
دستماية بس شایسته‌ای در مباحث علم منطق است. و از آن رو که از ميرداماد 
رسالة مستقلى در منطق گزارش نشده كويى شهرت اصلى وى به عنوان «منطقی» 
ذر کرو ا حت معي كنات اسث: 


نقد مبانى حكمت متعاليه 

درنگاشته ميرداماد به طور شگفتی مبانى اصلى حكمت صدرايى مطرح شده و 
مورد انتقاد قرارگرفته است. حال با توجّه به تاريخ تأليف اثر ميرداماد و آثار صدرا 
بايد چنین پنداشت كه يا آراء صدرا مربوط به زمان تلمّذ وى به نزد ميرداماد است و 
ياناظر به اقوال مطرح شده قبل ازاو!! در هر صورت اين مقام نياز به جستارى 
درخور خواهد داشت. 


یاره‌ای از مساحت تفل شده مكهت صدرايى عبارتند از: 


ينجاه و هشت /الأفق المبين 


نقد اصالت وجود وجعل آن. 

در طبيعت وجود تشکیک جارى نیست. جه آن که اشتداد قابل اعتبار در افراد 
وجود. به اعتبار همان ماهیات موجود می‌باشد. و منشأ اين اشتداد اقتران قوه به 
فعل در دايرة وجود است. بنابر اين تشکیک در وجود از مبانی برخحی متفلسفین 
است. «بل لو كان يصح فى الوجود تشکیک بالشذة و الضعف على ما يراه بعض 
المتفلسفین!. 
حرکت قطعیه و توسطیه. «و لقد كنا فى سالف القول بسطنا لک نفی الحركة فى 
الجوهر على ما ابن تذکرت لکفاک. و أمّا على ما يظنّه العامّة و هم شرذمة من متقد مة 
المتفلسفین. و قد حجبهم التفلسف عن الفلسفة» و طائفة من متفلسفة المتأخرین. و 
قد انصرفت هممهم عن حقيقة الحكمة الى شبح التفلسف». 


روش تصحيح 


نسخه‌های زیر را برای آن شناسایی كند:١‏ 


۱ درا ين اوان تصحیحی بس شتابزده از کتاب الأفق المبین عرضه شد. مصحّح محترم آن على رغم اطلاع 
از تحقیق نگارنده. گویی بر سر منافسه‌ای برین پیش‌دستی مبادرت فرمود. و کتاب را بدون حواشی آن 
منتشر ساخت؛ لذا نكارندة سطور بر آن شد كه اوّلاً از شتاب در پژوهش خود بکاهد. و ثانياً درين 
ويراست امعان نظرى کند تا شايد از دنبالة كار خود انصراف دهد؛ ولى صد افسوس که اين پژوهش از 
مقدّمه تا به انجام کاستی‌های يسيارى دارد. که نگارنده در ذيل فقط به غلطهاى وارد در عناوين بخشها و 
برخى از اغلاط دیگر اشاره می‌کند. بيش از ورود به عرضه اين اغلاط. نمونه‌ای از شتایزدگی در مقدمه 
اين پژوهش بايسته ذكر است. در صفحه ۵۳-۵۲ كتاب در مقام معرّفی نسخدهاى الأفق المبين يس از ذ كر 
برخى از نسخ, مصحّح به دو نسخه بسنده كرده است: «نسخة كتابخانه ملک... نسخة كتابخانة آية اللّه 
مرعشى با مشخصات ۵۵۱۸.. مقايسه نسخه را شاگرد مؤلف نظام الدين احمد جيلى شب ۴ شوال ۱۹۱۶ 


س 


مقدمة مصحح / ينجاه ونه 


(کذا) به پایان برده» عجیب أن است که مصحّح بر اساس اين نسخه پایان صفحات را در پژوهش خود 
مشخص کرده است. (صفحه ۱۰.... ۳۲, و غیره) طرفه آن است که تصحیح مصحّح بر اساس شمارة 
صفحات عرضه شده و متن آن با نخه شماره مرعشی از کاتبی نامعلوم مطابقت دارد. ته با نسخه معرفی 
شده از جیلی !! 

در اين مقام اشارتی به برخی از بدخوانی‌های اين چاپ خواهیم داشت 

ص ۲: فاذاءٌ لاخف: فازاء لأخف 

ص ۳: المسافة الاولی: الماقة الأولى 

ص ۶: و من هناک لا یستتم: و من هناى یستقيم 

ص ۲: فلو رجع السؤال: فروجم السژال ۱ 

ص :3١‏ لا من جهة ما بحسب الزمان من المشخّصات: لا من جهة ما يحب آن الزمان من المشخّصات 

ص ۱۱۶: مضافاً إلى بشىء آخر أيضاً... بالتحقية: مضافاً... بالنعتية 

NS‏ ... كف 

ص ۱۳۲: لم يكن ضر ورى انيتات المحمول:... اثتيات المحمول 

ص ۱۲۵: لذلى شكل أن يقال: لذلک یشکک.. 

ص ۱۳۰: فاذا رمنا: فانا إذا رمنا 

ص ۱۴۲: من قبل اضافة الغیر: ... إفاضة الغیر 

ص ۱۴۸: لوحوول بتمیمه ما: لو حوول تتمیمه يما 

ص ۱۴۹: فیفصح لک تدلیس: فیفضح لک تدلیس 

ص ۱۵۴: ربّما يتكنّ فى خلدک: ... بخلدک 

ص ۱۵۹: معا تزلزلت به قاعدة الثلائة المتكفلة: ... قاعدة الثلّة المتكلفة 

ص ۱۸۲: و هذا التبیان الأقاصى القدسی:... الاقاضي القدسي 

ص ۱۸۸: و اذ کان کونه: وان كان کونه 

ص ۱۹۲: في نفس المعنی الجنسی تصور الافتراق بالفصل: ... تصور الاقتران بالفصل 

ص ۱۹۲: لیس قد يكشف: أليس قد تتف 

ص :1١١‏ هو ما من تلقائه الحقيقة والوجود. و هو كون نفسه: .... والوجود هوكون نفسه 

ص ۲۱۶: فاذن من أى ماهية قبل الجعل: فاذاً من أين ماهية قبل الجعل 

ص ۲۱۸: و مرجوحيه تستلزم امتناعه: و مرجوحيته یستلزم امتناعه 

ص ۲۲۱: و التزوير و الازورار فى هذين مستبين السبيل: و التزوير والإزوار... 


شصت /الأفق المبين 
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ص ۲۲۹: فاذا لخَّص مفهوم الممكن استيقن انفساخ امكان الاولوية الذاتية ثم يرب فى سببية الامكان للحاجة: 
فاذا لحص... الذاتية لم يرتب... 

ص ۲۳۶: فحیثما كان كانت الحاجة و الفاقة المغلطة من أولى سخافة العقل:... الحاجة. و الغاغة المغلطة... 

ص ۲۴۱: ثم لو هو شيء مع المستنكرين: ثم لو موشى مع المستنكرين 

ص ۲۴۱: فاذ قد دريت: فاذن قد دريت 

ص ۲۵۷: فقد أوضح لنا الفحص...: فقل أوضح.... 

ص ۲۵۹: إلى الذات من حيث هي هي فكيف حكمت: إلى الذات من حيث هي. فاذن يكون التقرّر في زمان 
التقرّر - عبارت متن افتادكى دارد. كه در اين جا از بیان آن خوددارى شد. ... من حيث هي هي مرتبة 

ص ۲۶۰: وفاء ( معلوم نيست كه اين ضبط اصلاً درين عبارت به جه معنى است) شکین: رفاء شكين 

ص ۲۶۵: ربما تسمع قول شركائنا... فأورد عليه: ريّما شمع... 

ص ۲۶۸: لست اقول بذلک: لست اعنى بذلک 

ص ۲۶۹: نقولک الوجوب جهة الفقدان إن: فقولک الوجوب جهة العقد إن 

ص ۲۶۹: ليس يكون إلا جهة فنسفسفها: ليس... ففسطة 

ص ۲۶۹: ألست تفسر قولک: ألست تعتبر بقولک 

ص ۲۷۱: يجب هذا المعنى عنه بالایجاب: بحب هذا المعنى عبّر عنه بالایجاب 

ص :17١‏ فلا تفيضن من کون وجوبه: فلا تنقبض من کون وجوبه 

ص ۲۷۲: ثم لم من بعد الشىء و التقرّر:... بعد التشيؤ و التقرّر 

ص ۲۸۲: أما استوضعت فيما استوضعت: أما استوضحت فيما استوضحت 

ص ۲۸۴: فاذن کانک لم ترتّب أن آسمعناک: فاذاً كأنى لم ترب إن آسمعنا ک 

ص ۲۸۵: ممكن الوجود لشىء آخر بل: ممكن الوجود لشيء آخر فربّما كن الشىء ممكن الوجود في نفسه و 
ليس هو بممكن الوجود لشيء آخر بل 

ص ۲۸۵: ثم کل تام: ثم کل تال 

ص ۲۸۸: فاذن تسبة بعض الممكنات: فاذن يشبه... 

ص ۲۹۲: إِمَا بالاقتياس كما الدور: اما بالاقتناص كما... 

ص ۳۰۳: الزمان فطري الإنية مقتبص الماهية:... مقتنص الماهية 

ص ۳۱۱: فما طابق منها جزءاً هو قبل قبل له قبل وما طابق جزءاً هو بعد قبل له بعد:... هو قبل قيل له قبل... هو 
بعد قيل له بعد 


کتابخانه ملک» ش ۲۰:۹۰ 

کتابخانه الهیات دانشگاه تهران ش ۲۹۶ ج؛ 

کتابخانه مرکزی دانشگاه تهران. ش ۲۸۹؛ 

کتابخانه مجلس شورای اسلامی» ش ۱۶۸۸؛ 

کتابخانه مرحوم آية الله مرعشی نجفی ش ۰۳۶۰۵ ۴۲۰۸ ۸۵۵۱۸ ۶۲۰۳ 
۷ ۱۰۴۶ ۱؛ 
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ص ۳۱۲: فیلزم أن یتلی الانات: فیلزم أن تتالی الآنات ۱ 

ص ۳۴۰: لا معية مستلزمة للفيئية ( در همه جای اين تصحیح اين اشتباه تکرار شده است. همجو ص ۴۲ ۲. 
۲و تتمانية أو مت الها بل مایق للحنية جارج عن بحس ال العا مسا بة ل 

ص ۲۴۱: فاذن سطح نور عالم القدس: فاذاً سطع... 

ص ۳۴۴: و طرف هذا الحصول: فظرف هذا الحصول 

ص ۳۵۲: ظنون و توهينات: ظنون و تهویشات 

ص ۳۵۵: حتی الجاءه إلى التشبت پذیل افلاطن: حتی أجاءه... 

ص ۳۵۵: ان ما حصفناه:... أحصفتاه 

ص ۳۵۷: ذوی الا بصار الم تفشیة:... المستغشية 

ضن ۳۵۸ ال ال اة نا تى المه:»: نفين القفية 

ص ۳۷۸: استیناف تقد يرى: استیناف تقریری 

ص ۲۸۴: ثم سبق مجرد عدم الاجتماع: ثم أليس مجر د... 

ص ۳۸۷: يكون الجسم فى الآن موصوفاً بهما: یکون الجسم فى ذلك الان... 

ص ۳۹۴: فاذن تعبية الامر فى الوجود العينى: فاذن تغيّر الأمر... 

ص ۳۹۴: و التفصيل عليهم أيضاً ناهض: فالتعضيل عليهم... 

ص ۳۹۸: بل قيل: الحركة يكون: بل قبل الحركة... 

ص ۴۰۸: و لا يبق المتعلمون بما زاغ معزياً الى السلف: و لا يثق المتعلمون بما زاع معزياً... 

ص ۴۱۱: و هو من هو أدق تأمَلاً: وبعض من هو أدّق تأملاً 

ص ۴۱۴: فاذن الثاث علیک و حدّثک فى الحکم: فاذا الثاث علیک حدسک في الحکم 

ص ۴۴۵: ختام فصولی: حتام تصویبی 

ص ۵۰۲: فاذا آوجد الذهن: فاذا جد الدهن 


شصت و دو /الأفق المبين 


و دو سخه در کتابخانه لندن . 
سرانجام بیش از چهار سال پیش نگارنده با استفاده از نسخه اوّل تا سوم 


ویراستی از این اثر را فراهم آورد. 


0 ب: به واسطه اشکالات متعدد در طول مرحله اوّل نگارنده بر آن شد که 
ای ههام فا هه شاه انآ را مردام فان وهف ان این ور ارون شر 
مراجعه به تمام نسخه‌های موجود در ايران در مواردی چند مجبور به مراجعه به 
نسخه‌های کتابخانه لندن گردید. 

در این مرحله نیز سه نسخه» نظر به قدمت واصالت به مجموع کار اضافه شد. و 


افزون بر آن در موارد مبهم از نسخه‌های دیگر بهره گرفته شد. 


نسخه‌های اساس تصحیح 

۱. «ل»: كتابخانة ملى ملک ش ۱ تحرير سدۀ یازدهم. خط نسخ. بدون نام 
رونویسگر ۸ سطری وزیری. جد ول‌کشی شده. 

اين نسخه یکی از کامل ترين' و خواناترین نسخه‌های اين نگاشته است که 
متأسّفانه در نيمة دوم کتاب. بسیاری از واژه‌های دشوار و برخی از عبارات نقاشی 
شده و کلمات دارای معنی محصّلی نیست. و اما از دگر سوی اين نسخه به واسطه 
وجود حواشی مؤلف در كنار صفحات و وجود پاره‌ای از حاشیه‌های ایضاحی به 
دربردارنده تمامى اين حواشی نمی‌باشد. 

۲. «م»: کتابخانه مرحوم آيةاللّه العظمی مرعشی نجفی.ش ۰۲۶۰۵ تحرير سد 
یازدهم به خط نستعلیق. ۱۸ سطری خشتی نسخه حاضر يسان نسخه «ل» از 


۱. این نسخه. در دو بخش دارای افتادگی است که علّت أن نیز از سهل‌انگاری کاتب نیست. بلکه به واسطةً 


عدم وجود أن در نسخة اساس استنساخ بوده است. جه نگاشتة کاتب پیوسته است. 


كام كزين تشاع اند كاف ابیت دواو أن ورک ا خط وله ماك بيده 
درخور اهميّت به سزايى است: اين نسخه دريردارندة عناوين بخش‌ها وبرخى 
عراف مر اف امه ولج سا فان هم دان ا وو و گرا کون تا 
بدنویسی و بدخوانی کلمات می‌باشد. ' 

۳ «د»: کتابخانه دانشكدة الهیات تهران. ش ۰۱۵۲۸۴ ج ۲۹۶ سد؛ یازدهم به 
خط نسح ,بدون نام رونویسگر, ۱۸ سطری وزیری. جدول‌کشی شده از متملکات 
مرحوم حکیم آقا ضياءالدين دزی. 

اين نسخه برخلاف بیشتر نسخه‌ها» دارای استنساخی واضح است و بیشتر 
کلمات منقوط می‌باشد و در مواضعی که کاتب در قراءت نسخۀ اساس استنساخ با 
مشکل روبرو بوده جای کلمه را خالی نهاده و آن را نقاشی نکرده است. متأسّفانه 
نسخة اساس استنساخ اين نسخه نسبت به ساير نسخه‌ها ناقص‌تر است» و 
زونویسگر تا عبارت «و مما يحب أن لا يذهل عته آن کلا من الراشمین كنا كرون 
مبدءآ» گزارش کرده است. بنابراین فاقد یک چهارم از تمامی بخش موجود 
می‌باشد. نسخۀ حاضر فاقد هرگونه حاشیه‌ای می‌باشد. و در بیش از نیمی از أن 
عناونن بخش‌ها گذارتن ده اميت 

؟. «ج»: كتايخانه اهدایی مشكاأة به دانشگاه تهران ش ۹ تحریر سده یاز دهم 
نیمه اول به خط نسخ ونیمه دوم به خط نستعلیق. بدون نام رونويسكرء 
مختلف السطور به اندازة خشتى. 

اين نسخه فاقد دیباجه مؤلف است. و از اولین بخش «صرحه اولی» يعنى 
«تلويح انار هن غاز من كردق فرجام اين نسخه در حدود يانزده برك 
افتادگی دارد و متأسفانه برگه‌های متعدّدى نیز از ميان اوراق آن افتاده است. درين 
نسخه خوشبختانه عناوين بخش‌هابه وضوح در متن يا در حاشيه آمده و پاره‌ای از 


حواشی مار رت با امضای «منه مدظله» در حواشی آن نقل كرديده است. 


۱. متأسفانه تصوير ارائه شد؛ اين نسخه به نگارنده, بيار کوچک و کم‌رنگ است!! 


۵ «ش»: كتابخانه مرحوم آیةاللّه العظمى مرعشى نجفی» ش ۰۵۵۱۸ تحرير سد؛ 
یازدهم به خط نستعلیق. ۱۸ سطری خشتی. آغاز و انجام اندکی افتادگی دارد. اين 
نسخة نیز از زمره نسخ دقیق اين نگاشته محسوب می‌گردد. 

۶ «خ» اشاره است به مراجعه به ساير نسخ خطی ويا فراء‌تهای محتمل در وازه. 

در تصحیح اثر حاضر با رعایت سیاق ملف و اصالت نسخه‌ها روش تلفیقی 
اتخاذ شدء از اين رو شاید به صراحت بتوان كفت متن فراهم آمده با هيج یک از 
نسخه‌ها به‌طور کامل همخوان نیست, و عمده علّت اين امر. عدم دسترسی به 
نسخه اصیل و درخور توجه است. زیرا با مراجعه به تمامی اين نسخ می‌توان 
دریافت که: 

.١‏ تمامی اين نسخه‌ها به جز نسخة «م» وتا حدذى «ش» از روي نسخة اصیلی 
رونويسى نشده است. 

انا وجو د تخر هار وار ها ریا موه وريز تنک ها باید دويافت که هر 
اين كليناك بیش از اذكه روتویسی کرد قاق لوو عه نون بسيارى اموارة 
بدون نقطه وبا دندانه‌های غير صحيح گزارش شده‌است. لذا بايد جنين ينداشت که 
تحرير اين اثر يا توسّط كاتبان غیرحرفه‌ای ويا دانشجويان مبتدى در هنكام تدريس 
استاد ويا در حين تحصيل انجام يذيرفته است. 


حكيم استراباد بسان بسيارى از نگاشته‌های خود بر اين اثر ژرف حواشى 


شده است: 


ابو اررق اثر تاه نارول اذ ان توازد گرا قاذم بود غیت هافر 1< كر مارد نیجوز 
خوددارى گردید. 
نگارنده اگرچه تصحيح این اثر را جند سال پیش به انجام برد. ولى با مراجعه مكرّر به آن حاضر به جاب 
آن نبود. تا آن‌که به واسطة اصرار ناشر محترم یا مراجعه‌ای اسامی راضی به عرضد آن شد. 


مقدمةٌ مصحح / 2 مصت و ينج 


الف: نسخة کتابخانه مرحوم آيةاللّه مرعشی نجفی. ش ۰۲۶۰۵ تحریر نستعلیق 
میرعبدالحسیب علوی عاملی ' از نوادگان میرداماد. فرزندٍ مير سيد احمد علوی 
عاملى. 

ا ره و فان کے الاق تیه مس تعن انناف أن اماو كر 
ميرداماد است که خوشبختانه عاملى به گردآوری آن در اين مجموعه يرداخجه 


۲ 
سسا , 


نكته بسيار درخور توجه درين مجموعه» عدم زیادگی حواشى بر متن نسخههاى 
موجود كتاب است. و از اين رو بايد نتيجه گرفت» نسخه موجود در نزد احفاد 
دافا ا انار تسه‌های تعلى: بده أت 

ب: حواشی موجود در حاشیه نسخ اوّل. دوم و جهارم. 

نظر به صخت نسخه «الف» تمام حواشی بر اساس آن گزارش گردید. سپس با 
بهزة از نسخ دیگر حواشی اندکی بدان از مؤلف افزوده شد که جهت تمايز با نسخه 
اؤل» يس از رمز «منه» از شماره دو( ۲) به دنبال استفاده گر دید. 

دو نکته در باب مجموع اين حواشی بایسته ذکر است: 

حکیم میرداماده خود بر پاره‌ای از حواشی خود بنابر نسخه ۲وّل حاشیه نگاشته 
كه اين حواشی در پایان هر بخش آمده است. 

بنابر مجموعه حواشی «ب» شاگردان موف با بهره از درس میرداماد حواشی 
پار در خور توجهی نگاشته‌اند که در پاره‌ای از جایها مصادر کلام استاد را بنابر 


درس او مشخص ساخته‌اند. و البته خود تیزگاه نکاتی بر آن افزوده‌اند؛ این حواشی 


۱. او خود نيز از فلاسفه و متکلمان برجستة نیمه دوم سد یازدهم هجری است. و از وی آثار گوتاگونی 
برجای مانده, همچون عرش الایقان در شرح تقویم‌الایمان میرداماد. سدرةالمنتهی, تفسیر عرش سماء 
توفيق و دیگر آثار 

؟. در ميان تمام حواشی نقل شده در این نگاشته, نگارنده موفق به تعيين موضع حاشية ذیل نگشت: 
قوله: خبط کثیر من الناس... 
عنی بهم المتکلمین و فرقة يسيرة من مهوشة الفلاسفة. (منه) 


فضت و هقی البين 


عمدةٌ با رمز «سمع» گزارش شدهكه در اين ويراست از همین رمز تبعيت شده است. 

بنابر آنچه گفته آمد در پاره‌ای از موارد در پژوهش حاضر مجبور به تصحيح 
تلفیقی و حتی قیاسی مطلب كرديديم. باشد که با دستیابی به نسخة مؤلف, 
پژوهشی نو در آینده عرضه کنیم. 

در پایان بر خود لازم می دانم که از دفتر نشر میراث مکتوب جهت فراهم آوردن 
نسخه‌های چهارم و پنجم. ودوست دانشورم آقای دکتر اکبر ایرانی كه همّنشان فرا 
راه اين پژوهش بوده است قدردانی نمایم وللّه ده . 

وار دغوانا أن اليد لله وت العالمين: 


حامد ناجى اصفهانى 


بهار ۱۳۸۶ ش 


| 1 
IN | ۱‏ ۱ 
اج اهر ازریم تما( || 


ات مر رعزعیر لت با را ۳ 
۱ مالیا فلا ارات انا أ 1 
الناتاتا تالراره ار رور تا ۱ 
)میت بنضاك یامکون الكون وان ی 
۱ لوت بحولك و یت بلواك رضت عرت ال 
لیات ركنت نهد تلریرات: واتانت ۸ ۱ 
جاعل انور والظلات رابجا انم 
۱ نرت ولیو وط فلات ,ا سط یمور وراوج د | 
۱ الابسطانتكوالمرزتك: تخا وا سای 
السا داید وراو د ل | 
ناكس نلو اليك هلا 
OEY |‏ ر با 
هلوت 0 


۱ 


۷ , 
الورقة الاولی من نسخة ل ره 


شصت و هشت /الأفق المبين 


۱ رد سنا یدرز ] 


| قان انان سل رن 
۱ ارايت نان 
| ینود مت وان مانت م |[ 
| یمین نونمم ۱ 


| طاتا ار هنان اا ی ونان رانک | 


| موجن جره غ رتت تادا اتمه 


۱ اا ۱ 


اې 


مقدمة مصحح / شصت ونه 


دا بحا ره ب 


ا ارم 


مظنم 
وراد 


۰ و ۳ کے 0 
SAE 4‏ . و 
و رز ا O EYE f,‏ 
مر ا روت ودر 34 


ض و دی کو E‏ ۳ 5 
AR‏ 9 
ون ای فور 
ارو رر اتم ی 0 ر ی مرت 
کہا كلمعا 20 رید وود ۱ 


زاو ارو رل جرا راا ا 
و مرو رس 
برش رز زک هذزز رادا 

کک کر 
اع له ای . 


الورقة الاولی من نسخة ش 


هفتاد /الأفق المبين 


ا پال قدو دي ؟ بت ان العقاعى 
هر عشی‌تجفی - قم 


بیت رتو تاا 79 تنل 
27 کشت مک نو تار 
مرس تابماء) تاه عام ر«الطات 
ورم بحن اب 
2-4 طسو رو تن زرب" 
واو 4ء اي الحو و وا در وم اد کیرش اند 
ال سانا 3 سات 7 
e gs‏ ا کرو اه بت ب لا مر الا یا 5 ۱ 


ؤت لاصو ب ااب اض ورل قال ر کت 


وه و 


مر ی وام کرم عت یت عو مت ن 
ده ۷ روي نامب اطع رم یک 
سرت الاو روا ام 


20 ا مامح خض + ورم رن سل صا و افر رار 


lui ۰ 
54 


مقدّمهُ مصحح /هفتاد و یک 


eyare‏ رگ 
باقر 526 رود 7۳ 


اب یروک ان باکت 0 


دالا نامز وال" رن« مرا 

نت راك ور 0 دار الب مد سر 97 
وك نشول ا ان بر 
۱ - ر ر ر توان ا 1 


/ ا / من 4 ۱ 
a>‏ 0 3 1 ۱ را وساف ل 7 
0 هس و 
I‏ ۱ 


الورقة الاولى من حواشى الافق ا لمبير: 


من نسخة م و فيها اشارة الى بعض ما يفقد من الكتاب 


لا 7۳۳ 3 

0 E vere Ya 

0 میم 1 3 ۹ 
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گرم ده 


لم کم هیرگ 
ااي ر اف ۶( گر . 


۳ 
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1 
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سس سس تست شم 
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E Mn rete irr : 
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DEL‏ ویر ب دوم 


امه کوج سس سے م کر fa?‏ 


exe‏ تیم 
سن سود عومد ya‏ 
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هفتاد و دو /الأفق المبين 


الافق المبين 


ا ان الاحیم 


والاستیفاق من العلیم الحكيم 


سبحانك اللهمٌ جل حمدك وعرّ مجدك. يا رب العاقلات العالية والسافلات البالية ويا 
یوم السایرات الحائرة والتابتات الداثرة؛ یا نور التّور ویا اع ی ان 
ونوّرت بفضلك ؛ يا مکوّن الکون ومشیَی الشیء. کوّنت بحولك. وشيّئت بطولك. رفعت 
قدو العاويات لساك وتف هر" الداثرات وتا تناها الود 
والظلمات وفاعل" الماهيّات والانيات. الفيض شرعتك والجود طرفتك؛ أنت باسط 
الجود ومفيض الوجود. البسط سنّتك والخير مثتك؛ أنت خالق کل شيء» منك البد.؛ 
والسطوع. واليك العود والرجوع؛ آدركني بجميل صنعك, وبوّئني في منيع صنعك.” 

وصلّ على آفضل وسائلي اليك . ومنهل مسائلي لديك. مبلّغ رسالاتك. ومتتم 
قارا ك مد واهل بنه الاطاهر لاطا دو عات الفا غ ما الاصتلاف 
والترائب .* مواضع سرك" وتراجمة وحيك. 


.١‏ في النسخ: فحوت؛ ضبط النص يوافق نسخة مكتبة لندن /الفجوة: المتع بين الشيئين. 

؟. في النسخ: فهوت؛ ضبط النص قياسي / الفهوة: كلمة جعلية بمعنی: السهو. 

۳.م خ: - وفاعل .٤‏ د: الميدء 0. مج: ‏ وبوّئنى... صنعك 
1 ل, د: +و ۷ ل: اصحابه ۸ ل: + و 

٩‏ د: بر ك 


٤‏ /الأفق المبين 


رب بدأت فتمّم. يا واهب الحياة خلقت فاهد , قضیت فاع . ملكت فأنعم. 

و بعد. فيقول احوج المربوبين إلى ربّه الغني محمّد بن محمَّد " الملقب [ب]سباقر 
الداماد الحسينى -ختم الله له بالحسنى _:أخلاء الخلة النورانية وأقرباء القرابة الروحانية ! 
إنّ هذا مشرع عقلاني ومرصد ربّاني. حاز بهجة السرٌ بأنوار إرصادي العقلية وراز نهجة 
الفكر بأطوار أدواري روعية ۱۱ . لمأشده فيه عن مر الحقٌّ بمستعذب الشهرة. ولمأسُفه عن 
صرف فطرة الحكمة بخليط "۲ سوء الفكرة''. 

وإذ قد اصطفانى ربّى على الامثال * والأتراب من" شركاء الصناعة ورؤسائها فى 
الملّة الإسلامية والدورة اليونانية بشرح الصدر للایمان. واجتباني منهم لاصطياد الحق 
بالبرهان. وبلغ نصابى إلى حيث فككت العقد وسبكتٌ الأفكار ونخلث العلوم ونقدت١١‏ 
الأنظار. وبفضل منه وو ارت اسفام الافهام. E‏ صدور غوامض 
الأحكام. وأبرجك" الحكمة وأبلجتها." وأملجت "" الفلسفة وأنضجتهاء فإزاء"" لأخفٌ 
مامح يوق لهذ المرهنة ال‌پو‌به: وأداء لاقل ما للك العقوی على هده الد المريونية» 
وضع هذا العلق المتین والعرق الوتین شريعة للشارعین وذريقة للبارعین, عسی انان 
یجعله «الافق المبین» والسبیل المستبین, فيه ام الأنوار العلمية وأمم الأسرار الحكمية, 
وبرهان سطوع العقل والحکمة في ساهرة الدین , وإبان نجوم الحقّ والحقيقة من مشرق 
ال 

وأيم الله فلقد ان آنه وحان حينه. ولم يكد يرام بوضعه إلى التدوج "" إلى أن يتعرف 
سبیل جناب الربوبية حيث ما یجدر به من الوجود والصفات ونسبة المبدعات إليه؛ 
کیف, منه البدء *" وبه البقاء, والیه الرجوع على شاكلة ما آننضجت"" من المنهجة"" 


۰ د: بن محمد ۱ الروعية /مج: الر وعد 

۲ د: مخليط ۳ د: الفكر NE‏ في النسخ: الاتیان (مهملة) 
۵ م: -من 1 نقدت: جاوزت ۷ هكذا في النسخ 

۸. أبرجت: أظهرت 6 أبلجت: أوضحت ۰ مج: املحت / أملجت: ارضعت 
۱ هكذا في النسخ. وفي العبارة وجه اضطراب ۲ التدريج 

117 م: الوجوده )؟( £ م:-البدء 10. مج: انضحت 


لخ ل: المسبحة 


التعدمة / 6 


لربانية ۲۷ والفلسفة اليونانية. حتّی استوت حکمة يمانية ايمانية حسب أقصی ما ا له 
بن انطو هله السعدی ۱ وقطه راشای تیاه مرف آلشدین رامتاما بي 
البرهان مع غموضة المطلب وصعوبة المسلك و تلوع السطاع وقصور الباع. وماريم أكرم 
بغية ۱" وأكبر وجهة من أبواب العلم وما هو" إلا العلم الأعلى وحكمة ما فوق الطبيعة, 
المتّسمة بعلم الأنوار والمفارقات؛ فان افق احصاف ۳" الأصول ؛" من ساير المقاصد لم 
يكة پستوجبه المطلب المقصود: فلیس الا علی الاستمرار اللاحسق وبالقصد الشانی: 
و*لاستیقای لتيل الحقائق والمعانی من رت الاوّل والئوانی: ومن الیه مصیر ۳ 
والمثاني "". واذ لمأثق فيه" إلا ا -على کل الأمور, حفيظ العقول من هلكات 
الدثور, النفوس عن سقطات العثور. ولم أبتغ به الا وجه العليم بذات الصدور- 
وق مت من أفضل ما يُعصم بحوله من الخداج والقصور وأجزل ما يقدّم من طوله 
ا القوو اه عدي ال جا قار فل ال فاص اللات وا 
وبیده الجود والخیر, وهو على کل شيء قدیر 4 ۲*, و یکل شيء عليم © . 

وخزائن الحقائق في الکتاب تنظم آبوابها صرحتان .“ في کل منهما*؟ مساقات ٠.‏ 
في کل منها "" فصول . في کل منها عنوانات مناسبة لجواهر المطالب ومسالك الما رب . 


۷ مج: البرهانية ۸ المخدج: الناقص ۹. السملج: الخفیف 


۰ م: بشركة / مج: لشركة ۱ د: لغية ۲ مج: -هو 
۳ الاحصاف: الا تقان, الاحکام ۶ م. مج: لاصول 

۵ م: -و 7 خ: المواحد ۷ د: الأحد والثاني 

۸ خ: - قیه ٩‏ هکذا في اللخ 

۰ اقتباس من الزمر /1 وغيرها: «له الملك» 

۱ اقتباس من الأعراف /۵1: «ألا له الخلق والأمر...» ؟غ. المائدة ۱تون 
۲ البقرة / 515١75‏ و... ٤‏ الصّرح: القصر ۵ م: منها 


1 .م : + في كل منها مساقات / مساقات: مواخ ضع السقي ¥ م: -كل منها 


الصرحة الأولى 
من كتاب الأفق المبين 
وهو فلك العلم وسماء اليقين في الشطر ' الكلي من حكمة ' ما فوق الطبيعة . 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى 


في تقدمة جملة تجري مجرى المبادي في التقديم والتصدير 


فصل ]١[‏ 
فيه تحديد الحكمة التي هي فوق الطبيعة وتحصيل موضوعها 


واقول 1:51 عقا آوتیت من الشكنة اا التضیخه والفاسقة الایمانية ج 
الناطق بقوارع فضلها. الشارق " لبیان هذا الکتاب البارق الفارق شأناً قدسیاً وجاهاً 
ملكوتياً ومكاناً عقلیاً ومقاماً روعي لم يكد. 


[في الوجود المصدري] 


عسيتٌ أن أثبتك على التفطّن ؛ لأن ليس الو جود حقيقته "لا نفس الموجوديّة بالمعنى 
المصدري. أي صيرورة نفس الماهية في ظرفي ماء لا معنى ما ينض إلى الماهية “أو ينتزع 
منهاء فيجعل مناطاً لصحّة انتزاع الموجوديّة وحمل مفهوم الموجود. فلعل المتحقّق أنه 
ليس في ظرف الوجود الا نفس الماهية. نم العقل بضرب من التحليل ينتزع منها * معنى 
الموجوديّة والصيرورة المصدريّة ويصفها به ويحمله عليها على 9 مصداق الحمل 


۱. خ: لما ۲ مج: لسان ۳ خ: حقيقة 
4 مغل السواد والبیاض كما ذهب إليهم يعضهم: أو تعتلیاً كبا ذهب إليه السيد السند. والحاصل أنّ في الوجود 


٠‏ /الأفق المبين 


ومطایق الحكم هو" نفس الماهية بحسب ذلك الظرف. لا أمر زائد يقوم بها. فيصح 
الحمل .۲ 

فان ارهم أن الامر اذن قد آخبه حمل الذاتیات حیت إن دان الحمل ومطایق 
الحکم هناك ليس الا نفس ذات الموضوع والو جود من العرضيّات اللاحقة .۸ 

قیل : ۲ ينفصل عن ذلك بأنّ ذات الموضوع هناك بنفسها تستقلٌ بمصداقية ية الحمل مع 
تقو نمشد کیت ی ها و اا جه لجرو اة تف دات 
الموضوع, لكن لا من حيث هي؛ بل باعتبار جاعلية العلّة لها . فإذا يُعرَفَتْ بضرورة أو 
برهان صح حمل الوجود قطعاً. 

وربّما يقود إلى '' الحكم بها مشاهدة ترئّب ١‏ آثار الماهية عليهاء فيُتعدف أنّ ما هو 
مصداق الحمل متحمّق, فیحکم بصحَة E ENE SEA‏ 
ظنٌ ۲۲۰ فقد فارق حمل الذاتیات من تلك الجهة . 


كيفية حمل الوجود وتباینه مع ساير الاعراض] 
قد خوت قیه ستة الحدل فى نايز الم خا ت اة لسن ف ال ارش رما ذه 


خ: 7 3 .. هو 
۷ قوله: فیصح الحمل... 
ان دمي و ة یحکم بأنٌ ما یحوج إليه صدق حمل الوجود هو مجرّد وقوع الشيء في الاعیان, لا 
قيام شيء يه أو إضافته إلى شيء أو سلب شيء عنه. (منه) 

۸ فصدق الموجود على هذا التحقيق لا يحتاج إلى اعتبار حيثية تقييدية في نفس الموضوع كما في الذاتيات. 
وجاعلية العلّة مشتركة فيها؛ إذ لا موضوع بدوتها أصلاً. ومن ذلك صح سلب المعدوم عن نفسه؛ فأحسن 
التدبّر! (۱۱۰ عفی عنه) ٩‏ ج: قبل ٠.م:ان‏ 

۱ یتر تب 

۲ قوله: كما ظن... 

الظان # بعض من ربّما یسیر مع حملة عرش التحقیق, وهو من بعض الظن. فان ترئب الاثار يتأخّر عن ‏ 
مرتبة الموجودية. ومصداق الحمل معياره. أي ما یحوج صدق الحمل إلى اعتباره, وكأنّه حمله على المعنی 
اللغوي أو ما لا ینفک عن صدق الحمل و إن لم يتقدّم عليه بالذات؛ و ذلك بعید عن درجة التحقیق. (مند) 
9 هو المحقّق الدوانی. 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -فى تقدمة جملة تجري مجرى الميادئ... / ۱۱ 


شاكلته إلا الوجود , وأيضاً الوجود يباين ساير الأعراض بان کل عرض فان وجوده في 
نفسه هو بعينه وجوده فى موضوعه . 

وأمًا العرض الذي هو اجره فتاه فس انا داق ان اراق ا 
شيء أو معني به كذا في الاعيان او في الذهن, قو جو ده بعينه هو وجود موضوعه. 

ولا یستصح العقل أن يقال وجوده فى موضوعه هو وجوده في لقي بمعنی أن له 
وجودأكما یکون للبیاض وجود.بل بمعنی أن وجو ده في موضوعه نفس و جود موضوعه 
على خلاف سنّة کل عرض غيره؛ فان وجود العرض في موضوعه نفس وجود ذلك 
العررض . 

ومن هناك يستقيم "" قول السلف: إن" الوجود مخالف لسایر الاعراض لحاجتها إلى 
الوجود حتّی تکون موجودة"" واستغناء الوجود عن الوجود حتی یکون موجود؛۲" إذ 
وجود الوجود هو موجوديّة الماهية. وان الفاعل" اذا آوجب شین آفاد وجوده لا 
حقیقته . وإذا أوجب الوجود آفاد حقيقته لا وجوده, إذ حقیقته هی أن موضوعه فى 
الأعيان أو في الذهن."' أي صيرورة الماهية؛ لكن هذه المعاني ا طبيعة ا 
المشترك البديهي فقط :إذ* "لم يتبين من ذلك أن الكون في الأعيان هو الببّة کون شيء. 


۳ د: ان ٤‏ م لخ. ج: تتم 6 م: نما 
1 ل:موجودا 
۷. قوله: واستغتاء الوجود عن الوجود... 
فان مفاد کون الوجود موجوداً على ذلك التحقيق هو تحمّق الماهية المنتزع منها الوجود. لا تحقّق 
الوجود المنتزع منهاء فلایحتاج تحقّق هذا المفاد إلى أن يصير الوجود بحيث ينتزع منه الوجود, بخلاف کون 
البياض موجوداً؛ فان مفاده تحقّق البیاض, لا تحّق الجسم. فيحتاج إلى أن يكون البياض بحيث ينتزع منه 
الوجوی (متد) ۸ ج: - واستغناء الوجود... الفاعل 
٩‏ قوله: في الأعيان أو في الذهن... 
فيكون معنى قولهم «أفاد وجوده لا حقيقته» أنه أوقع نفسه في الأعيان أو في الذهن ولم يُفض عليه 
حقيقته حتّى يكون أثر الفاعل کون الحقيقة حقيقة. بل أثر الصادر نفس الحقيقة, فيكون الضمير المضاف 
إليه في «لا حقيقته» بمنزلة الحقيقة في حيّز الموضوع. والمضاف بمنزلتها في حيّز المحمول؛ فيؤول إلى نفى 
الجعل المركّب في نفس الحقيقة, لا نفي مجعوليتها بالجعل البسیط. كما يوهم ظاهر اللفظ. (منه) 
۰ ل م: أو /ج:-اذ 


۲ /الأفق المبين 


ثم الفحص والبرهان أوجبا أنّ بعض الكون في الأعيان هو يقترن'' بشيء'' مَا. 


وبعضه لا يقترن بشي لأن الکون فى الأعیان الذي لا سبب *" له لو كان متعْقا بشيء 
لكان ذلك الشیء سبباً ما لذلك الكون. وقد فرض أنّه لا سیب له. 


[ كيفية اعتبار الوجود في الخارج] 

فإذا قلنا: «كذا موجود». فلسنا نعني أن الوجود معنى خارج» فان کون الوجود معنى 
غاا عن المافكات الما عرف يهان حت یکون ماع وو جود گال سان ال جود 
و" 'لكنًا نما نعني به مجرّد أن كذا في الأعيان أو في الذهن: وهذا على ضربین: 

[۱]: منه ما يكون في الأعيان. أو في النفس بوجود ينتزع منه ؛ 

[۲]: ومنه ما لا يكون كذلكء' ' بل انّما يكون فى الأعيان بنفس ذاته. 

فالوجود الذي هو الکون في الأعيان ويصدق أنه في الأعيان ليس يحتاج" في أن 
يكون في الأعيان إلى کون في‌الاعیان یقترن"" به أو ينتزع منه ؛ فان مايه صَيرورة؟' كل 
شيء في الأعيان هو أولى بأن يكون بذاته في الأعيان. :۲ 

وفرق بين لذاته فى الأعيان وبين بذاته فى الاعیان" "؛ فان ما يكون لذاته فى 
N‏ تمس ۱ 


۱ م: - یقترن ۲ لشیء ۳ كما في القيّوم تعالی. (۱۲) 
۶ د: سلب ۵ د: و 7 ج: - کذلك 
۷ د: محتاجاً ۸ یقرن 9 د: ضرورة 


۰ قوله: هو أولى بان یکون... 
فكل ما هو غير الوجود اما يكون موجودا بالوجود. والوجود موجود بنفسه؛ لأنّه لا ذات له وراء 

ال جرد القات ف فا شن الجر اقات ذا فهو زذانه تر جرد وير دمن الاعات مر رده كنا 
انكل شي ء یکون مضافاً بالاضافة, وأمّا الإضافة فاٍتما هي المضاف بذاته لا باضافة أخرى؛ وکما آنْالزماني 
يتقدّم ویتا حر بالزمان. والزمان بنفسه, وكما أنّ المادّيّات تختلف بالمادّة و المادّة بنفسها. وكما أن الأشياء 
تظهر بين يدّي الحش بالنور والنور بنفسه لا بنور آخر. وكما أنّ المعلوم العيني يعلم بالصورة العنلمية 
والصورة العلمية بنفسها لا بصورة علمية أخرى. (منه) 

۱ ل خ: بذاته فيها 

۲ د: في الأعيان 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۳ 


[تحقیق فى معنى الوجود المصدري] 

وبالجملة , الوجود المطلق "۲ معنى مصدري لا يؤخذ من مبداً المحمول قائم 
بالموضوع انضماماً أو" انتزاعاً. بل من نفس ذات الموضوع المجعولة بجعل الجاعل °" 
یاهاء ولا یتصوّر لذلك المعنى تحصّل وتقوّم إلا بنفس الاضافة إلى موضوعه. لا قبل 
الاضاقة. 

واذا میت أن حقیقته ان موضوعه فی الاعیان لا غیر: فاغلمن أن مرتبة ذات 
موضوعه في العين أو في الذهن اصطلح على التعبیر عنها بفعلية الماهية. ووضع لها إِسمٌ 
هو تقزر" الذات. وحيثية هذا المفهوم المصدري المنتزع یسمی بالوجود ويعيبّر عنها 


۳ قوله: وبالجمله الو جود... 

و بما تحقّق انکشف أنّ مصداق حمل الو جود المطلق على الواجب الأول تعالی ومطابق الحکم عليه هو 
نفس ذاته بذاته من غير ملاحظة حيثية غير ذاته أصلاً. كما أنَ مصداق الحمل ومطابق الحکم فى الممکنات 
هو نفس الذات من حيث تصدر عن الجاعل, لا حيثية تقوم بالذات أو تنتزع منها. فتصح انتزاع هذه 
المو جودية المصدرية. 

فاحل ما یتصعب من الاشکال, وهو أن الوجود المطلق لمّا کان زائداً على حقيقة الوجود الخاص 
القائم بذاته كان عرضياً له. فكأنّ مستنداً إليه من قبیل لوازم الماهية بالنظر إليهاء فیکون مصداق حمله على 
آلوجود الواجب بذاته تعالی شأنه هو ذاته تعالی من حيث اقتضائه صدق الموجود المطلق علیه. فیختل ما 
حقّقه الحکماء الراسخون من أنّ مصداق الحمل ومطایق الحکم هناك هو نفس ذاته تعالی بذاته. ویلزم أن 
كوو ا ی ای ا ها لین شع مر فالتا ون امن او ما سل نه 
المؤحودية فى مر یم الذات لیکو نواعت ای د بذاعه قطما وة أن الهو التظلق ابا کان شسلوبا 
عن الممکن في مرتبة ذاته. لانه لم تكن له ذات متقزرة إلا بجعل الجاعل, وکانت الذات المتقزرة هي مطابق 
الحکم بالو جود. فکانت الحيثية التي هی مصداق حمل الوجود هناك راجعة إلى کون الذات صادرة عن 
الجاعل بخلاف ما هو متقرّر في ذاته بنفس ذاته ومُخرج للماهيات أتفها من الليس المطلق الى الأيس 
والتقرّر. فإنّه بنفس ذاته هو المحکی عنه بالوجود. ومصداق الحمل ومطابق الحكم من غير قيام و جود. به إذ 
اقتضاء منه لصدق الموجود عليه, فتبكّر! (منه) 

۶ د: واذ 

۵ لخ: الفاعل 

1 ل خان 

۷ د: واذ دریت أن حقيقة 


۸ د: تقر ير 


۶ /الأفق المبين 


بالمو جودية. فإِنْ تقرّر الماهية وفعليّتها وإن لم تنسلخ عن اقتران الوجود" إلا في اعتبار 
العقل إلا أتها مستتبعة 'للموجوديّة , والموجوديّة مسبوقة بها؛ وفعلية تقرّر الماهية بجعل 
الجاعل معيار صحَة انتزاع الموجوديّة بالفعل'* ومناط صدق حمل الموجود. 

فليتقن القول على هذا القسط فإنّه متى تعوهد رعاية الاعتبارات وتأدية حقوقها فقد 
أصيب "* نصاب الأمن من مخاطر الشكوك والأوهام. وان إهمال جهة الاعتبارات 
واضاعة حقوق الات أفق "* اختلال الحکمة . 

وإذ قد بلغ الأمر إلى الانسیاق"" إلى ذروة هذا المقام فلیتحقّق القول في الجعل 
والخما بقل مد انه ومد 


٩‏ قوله: وان لم تتسلخ عن اقتران الوجود... 
على خلاف ما یقول به المعتزلة. فاتهم یقولون بانسلاخ تقّر الماهية بحسب الأعيان عن الوجود. و أما 

عند الحکماء فليس تقدّم التقزر على الو جود الا بحسب المرتبة في ملاحظة العقل. قال في نقد المحصّل 
[/ ۸۲] «قوله: کون الماهية متقوّرة قبل وجودها, بناء على أن الماهية متقرّرة فان عدمها فيه نظر, لان 
الماهية متقرّرة قبل وجودها وقبل عدمها قبلية بالذات. ولا يلزم منه أن يكون تقرّرها حال عدمها الا إذا 
كانت القبيلة بالزمان». (منه) 

۰ م: مستنبعة 

۱ قوله: بجعل الجاعل معيار صحّة انتزاع الموجودية...الخ 

و أمَا في القيوم الواجب بالذات. فمعيار صحّة انتزاع الموجود بالفعل و مناط صدق حمل الموجود هو 

نفس الحقيعة النقتسة كفن الذات و سا شید ال خرو ة المصداوية ال تعن لفق انسیا 
نسبة الانسانية إلى نفس ذات الإنسان مثلاًء و کون المعنى المصدري الإنتزاعي متأخْراً عن مرتبة نفس 
الذات لا تصادم کون مفهوم المحمول و هو الموجود منحفظاً في تلك المرتبة. كما أن المصدري الانتزاعي 
الذي هو الانسانية أو الحيوانية متأخَّر عن نفس ذات الإنسان. و مفهوم المحمول الذي هو الانسان أو 
الحيوان محفوظ في مرتبة الماهية من حيث هي‌هي, لانْ العقل يحكم أنّ الانسانية أو الحيوانية المنتزعة 
أخيراً لیس مطایقها, و ما ينتزع هي منه لا نفس ذات الإنسان. و بالجملة مهما كان مطابق المعنى المصدري 
المنتزع أخيراً نفس جوهر ذات الموضوع بذاته كان مقهوم المحمول المأخوذ من ذلك المعنى منحفظاً مع 
الموضوع في مرتبة جوهر ذاته. بذاته و إن لم يكن ذلك المعنى في تلك المرتبة بل يكون منتزعاً أخيراً و 
لکن امن تفس شوه الذاك يدانه فحنب: (متفا 

۲ د: اصب 

۳ هكذا في النسخ 

۶ د: الانسياق 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجری مجرى المبادئ... / ۱۵ 


ذكاية 
[في كيفية اشتقاق الوجود] 


إن ما تلی عليك هو ما راموه بقولهم نحن متی ** قلنا «الوجود» فإنّما نعنى به الموجود. 
أي أن المقصود بالوجود هو صيرورة الماهية وموجوديتها"' الما خود ةن فين الماهية 
المتقزرة, لا معنی یلحق الماهية فیشتق منه الموجود" " و“ “يحمل عليهاء كما یکون فى 
السواد والأسود."* كما ان الانسانية مفهوم مأخوذ من نفی ذات الانسان لا آمر يقترن 

ومن لم يفقه ذلك ظنّ أنّهم قصد وان مبدا الاشتقاق اما هو المشت ی بذلك في 
أ ار الا للم رة تف الات 


۵ خ: +ما 1 ل خ: موجودية ۷ . د: للو جود 
۸ د:-و 
٩‏ قوله: كما يكون فى السواد والاسود... 
كو الأسرض أن یقال؛ كما فى الاسودية والأسود. فان أخذ الأسود من السواد, وإنّما هو على ما یقتضیه 
قواعد لعربية من رعاية حقوق اللفاظ. وأتا علی مقتضي النظر في هذه الصناعة فيتيعي أن بلحظ ما و 
منه الاسود من حيث يحمل على الموضوع, وذلك لیس نفس السواد. بل السواد منه. حيث يقوم بالمو ضوع 
ويخلط هو به. اعطق الأسودية. وذلك مطرد في جمیع ما یحمل. 
وإِنّما سومح في الكتاب ثقة بما يكشفه الفحص في مباحث الحمل. (منه) 
۰ ج: ‏ في الأعيان وبين بذاته... المشتقّات 


فصل [ ۲] 
فيه إشباع القول في تحقیق الجعل و الحمل وما بلتصق بذلك 


e 
اخاذه‎ 


في تحدید حریم المتنازع فيه 


[في آقسام الجعل] 

الجعل: 

[1]: إِمَا بسیط, و" هو جعل الشيء. وأثره التابع له نفس ذلك الشي» ويتقدّس عن 
تعلیق شىء بشیء. ولا یکون بحسبه إلا مجعول فقط پیُدعه الجاعل ویفیض نفسه, ويعبّر 
عن لك المر تبة المجعولة بتقرّر الذات وقوام الماهية وفعليّتها." 

[۲]: وا مؤلف. هو جعل الشيء شيئاً وتصييره إيّاه. وأثره المترتّب عليه هو مفاد 


۱. قوله: اخاذة... 
أخذت الشيء آخذه أخذاً: تناولته. والاخذ بالکسر الاسم. والاخاذة شيء کالغدیر. والجمم: الآخاذ. 
وجمع الا خاذ: آخْذ. وقیل: «ما شبّهت بأصحاب محمّد -صلی اللّه عليه وآله - الا الاخاذة». 
# الاخاذة القیام من الناس, والاخادة أيضاً آرض یحوزها الرجل لنفسه أو السلطان. (منه) 
8# قارن: معجم مقاييس اللغة ج ۰۸/۱ ولان المرب ج 1۷۱/۳. 
۲ ج» ش: -و ۳ ج: فعلتها 


۸ /الأفق المبين 


الهيئة التركيبية " الحملية. ولا يتعلّق بشيء واحد .بل له مجعول ومجعول إليه ؛ وهو اما 
يتعلّق یصیر ور ته ایاه . 


[إِنّ الجعل المؤلف لا ينتهي إلى الجعل البسيط] 

ونا نط اناك بان ای ا بل ای ا تشن اليل زرف از 
الاتصاف, أو اتصاف الاتصاف. أو لمفهوم ما في بعض المراتب -ساقط؛ بأنٌ النسبة التي 
هی لور او الا تضاف فى وااو م الل اننا اط ن الستعول وال 
الیه علی أنه 0 مطل ا ا بالآخر. لا على أن يتوجّه الالتفات الیها برأسها, 
وإنّما دخولها في متعلّق الجعل بالعرض من تلك الجهة . 

فاذا لوحظت على الاستقلال بالالتفات من حيث آنها ماهية ما انعزل النظر ۲ حينئذ* 


.٤‏ ج: التركبية 
۵ قوله: وما یظن... 
الظانون بهذا ان یتشبتون به في مقامّين. قسمة الجعل في نفسه إلى البسيط والمؤلف. مع عزل النظر 
عن أن المتعلق بالماهيات أي من النوعين. كما في هذا القول والنظر في أنّ المتعلق بالماهيات أي النوعين. 
كما سيأتي في السياقة. وهو غير مجدٍ في شيء من المقامين. بل لا بد من المصير إلى ما انتهجنا لا على ما 
فى الأصل. (منه) 
# انتهجته أي جعلته في نهجي ومخصوصاً بسلوكي, كما في اعتضدته وانتجبته واصطفيته واحتبيته 
وانتجبته وأمثالها. على ما حقّقه ابن الأثير. © (منه رحمه اللّه). 
ك لم نعثر عليه في مادة «نهج». 
.١‏ قوله: إِمّا لنفس الصيرورة... 
و اما لزم أن تكون نفس الصيرورة مجعولة بالجعل البسيط بناءً على ما ذكر في تفسير الجعل المؤلف 
من قوله: «وتصييره إيّاه». وقوله: «وهو اما یتعلق يصيرورته إيّاه». فيكون الأثر الأوّل نفس الصيرورة. 
(منه) 
۷ قوله: وانعزل النظر إلى قوله: و عاد أحد وجهين. 
للإيراد على ما يُْظنٌ. و هو أنه إذا لوحظت الصيرورة أو الاتصاف يالذات لميبق ما هو متعلّق الجعل المؤلف. 
فلايستقيم الحكم بانتهائه إلى الجعل البسيط. (منه) 


8 ج: ش: - حينئذ 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ١9‏ 


عن الطرفين الا بالعرض وانصرم متعلّق الجعل 1 لف. وعاد* الحكم بأنّ هذه الماهية 
هل تفتقر في نفسها إلى جاعل يفيضها أو تستفني - لأنّ شأن الماهیأت الاستفناء 
بحقائقها '١‏ التصوّريّة عن الجعل والافتقار إليه في 1 EL‏ قرام 
مفوضاً"' إلى البرهان. ۰ ۰ 


[تنظير المقام بالتصور والتصديق وغيرهما] 

أ ليس قد قرع سمعك" أنّ التصوّر والتصديق نوعان من الإدراك. مختلفان بحسب 
الحقيقة لا بحسب المتعلّق فقط؛ إذ التصديق لا یتعلق الا بمفاد الهيئة الحملية کمفهوم ۳ 
هو هو“ والتصوّر يتعلّق بکل شيء. والنسبة " إِنّما تدخل في متعلّق التصديق بالتبعية 
حيث یو خذ الموضوع متلبّساً بالمحمول , وأثر التصوّر حصول نفس الشيء وأثر التصديق. 
کون آلشتیه شتا 


۹ قو له: وعاد... 

وجه آخر. وهو أنّه على التنرّل عن ذلك. يقول المجعولية بالجعل المؤلف لا يستلزم مجعولية نفس 
الصيرورة أو الاتصاف بالجعل البسيط. بل ذلك الحكم فرع تحقيق «أنّ نفس الماهية هل يحتاج إلى 
الجاعل. أم لا؟» والحاكم القاصل بالقطع هو البرهان. (منه) ۰ ج: لحقاقها 

.١‏ ج: مفوض 
۲. قوله:أ ليس قد قرع سمعك أنّ التصوّر والتصديق... 

[۱]: اما أنه بيان للفرق بحسب المتعلّق والاختلاف بالحقيقة النوعية. مستبين لدى الفطرة الصحيحة 

[۲]: وما أنه تنبيه على الاختلاف بحسب الحقيقة. 

و تقريره حینثز إنّه لو لوحظ التصديق يما هو تصديق والتصوّر يما هو تصوّر لوجد العقل أنّ التصديق 
نحو من الإدراك ويأبى بنفس حقيقيته الا التعلّق بمفاد الهيئة التركيبية. والتصوّر نحو من الإدراك لا يأبى 
بحقيقته أن يتعلّق بأي شىء كان. واختلاف اللوازم دليل اختلاف الملز ومات؛ فإذاً هما توعان من الادراك. 
مختلفان بالحقيقة وبحسب المتعلّق جميعاً. (منه) 

ا د: كعلوم 
6. ج: - والتسية 


٠‏ /الأفق المبين 


وبحسب المتعلّق وبحسب ما" يتبع. فاحكم بأنّ شا كلة الجعلين” في هذه الأحكام تلك 
الشاكلة. 


ان الجعل المؤلف يختص بالعرضيات] 

تع الجعل المولف لا شوغط رين الشیء وبین نفسه, کقولنا: «الائسنان انسان»؛ ولا بینه 
وبين شيء من ذاتيّاته کقولنا" ": «الانسان حیوان»؛ لانحفاظ الخلط في مرتبة الماهية "۲ 
من حيث هي هي والدخول في أصل قوامهاء بل یختص بالعرضیات. سواء كانت لوازم 
الماهية كقولنا: «الأربعة زوج». أو العوارض الممكنة الانسلاخ '' كقولنا: «الانسان 


. هكذا في النسخ ۷ م, د: مما 
8. قوله: فاحكم بأنّ شاكلة الجعلين... 

تشبيه الجعلين بالوجودين في الأحكام الثلائة باعتبار اشتراك تلك الأحكام بعينها على نهج واحد بين 
الجعلين والوجودين. 

و أمّا التشبيه بالتصوّر والتصديق فإنّما هو في أصل الأحكام الثلاتة وان كان الحكم الوسطاني هناك 
على نحو آخر؛ إذ الفرق بين التصوّر والتصديق بحسب المتعلق إِنّما هو على الأعمّية والأخضية؛ لان 
التصديق لا يتعلّق إلا بالنسبة. والتصوّر یتعلق بكل شيء حتّی بنفس التصديق وبمتعلقه. والفرق بين 
الجعلين بحسب المتعلق اّما هو على التباين الكلي لأنّ الجعل البسيط يمتنع أن یتعلق بمتعلق الجعل 
المؤلف. والجعل المؤلف يمتنع أن یتعلّق يمتعلّق الجعل البسیط. (منه) 

٩‏ د: -الانسان انسان... كقولنا 
۰ قوله: لانحفاظ الخلط في مر تبة الماهید... 

إنّ حمل الخلط على معناء الحقيقي كأنٌ التعليل لعدم توسّط الجعل بين الشيء وذاتياته. وأّا تخلل 
الجعل بين الشيء ونفسه فکأن بطلانه فطري مستفن عن التعلیل؟ وان حمل على ما هو أعم من الحقيقي 
والمجازي الذي هو عدم مفارقة شيء نفسه كأنّ قوله لانحفاظ متعلّقاً بنفى توسّط الجعل بين الشيء وبين 
نفسهء وبینه وبين ذاتیاته خطتعا: 

وأمّا قوله: «والدخول» عطف على «انحفاظ» فائه مختص بالأخير قطعاً. (منه) 

۱ قوله: أو العوارض الممکند... 

المراد بها العوارض التي لا تقتضي الماهية أن تتصف بهاء سواء آمکن خلوّ الماهية عنها بحسب الواقع. 
كالبياض و الكتابة بالفعل. أو لم يكن ذلك. و ان لم تكن هي من لوازم نفس الماهية کالوجود و الوجوب. و 
آشار إلى القسمین بالتمثيلين. (منه) 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى ‏ في تقدمة جملة تجري مجری المبادي... / ۳۱ 


موجود. والجسم أبيض» لغري الذات عنها في مر تبة التقرّر. وصحة سلبها عن الماهية من 
حيث هي ولحوقها لها في مر تبة متأخّرة. 

وأمّا الجعل البسيط فافتقار الماهية إليه بحسب نفس الذات وتقرّر القوام, و ۲۳ هو حدّ 
الات بين احم الحكمة من المشّائية ۳" والرواقية والإشراقية مع الاتفاق على 
امتناع انسلاخ التقرّر عن الوجود. لصحّة سلب المعدوم عن نفسه. على ضدّ ما يتوهمه 
آقوام من المتکلمین .۲۶ 


7 جءاش: لو 
۲ قوله: من المشائية... 

أي متفلسفتهم وبعض الأتباع وجمهور مقلّدة الأتباع. فإني لست آظن أن أحداً من فلاسفتهم اليونانية أو 
رؤساء الأتباع من الحكماء الاسلامية # ينكر الجعل البسيط. كيف والشيخ الرئيس ومن في طبقته أمعن 
النظر في تحصيل حقيقة الوجود وفق ما حققناه. فبلغ النصاب الأقصى من إصابة الحق. فكيف يكون في 
ذهول عمًا يستوجبه ذلك النظر. بل نما رام حيث ينفى الجعل عن الماهيات ويجعله للوجود نفى جعل 
الماهية ماهية. كما ينادي عليه قوله: «الجاعل لم ال تفه ا وات جل الم جره أ 
الماهية. 

نعم, قصّروا فى الفحص ولم يخوضوا إلى إدراك أحكام البسيط. هذا ما استقر عليه نظري. 

و خاتم ا یذعی أنهم عامّة وخاصّة لا ينفون الحقّ في ذلك. قال في نقد المحصّل [/۸4]: 
«القائلون بأ الناهيات غير مجعولة لم يقولوا بأنّها غير مبتدعة (المصدر:مید عه). یل قالوا إذا فرضت ماهية 
فكونها تلك الماهية لا تكون بجعل جاعل. وهذه [حذورة] تلحقها بعد فرضنا تلك الماهية». ومثل ذلك في 
أجوبة الأسؤلة القونوية [/۱۰1]. 2 قال: « ولو كنا قلنا: هل للجاعل أن يجعل الواد موجوداً؟ لكان جوابه 
الحق: نعم. له أن يبدع شيئأ هو السواد. وأن يجعل الواد موجوداً؛ بل الحق أن جميع الماهيات 
والموجودات مجعولة جاعلها هو الله سبحانه وتعالی». انتهى . 

و على هذا يختص نفی جعل الماهیات بجمهور المقلدة # لأتباع المشائية. واللّه سبحانه أعلم. (منه) 

# ونعم ما قال بعض المحمّقين في حواشي التجريد «انکار أنّ هناك مذهبین بعيد جدآه نعم الظاهر أنه 
ليس بين القدماء خلاف في أنّ أثر الفاعل أي الصادر الأوّل ‏ هو الماهية. (منه) 

# كشمس الدين الشهرزوري (النص: السهروردي. وهو تصحيف) وأفضل الدين الغيلاني وصاحب 
البصائر. ابن سهلان الاوجي وأبي الحسن العامري وأبى البركات البغدادي وغيرهم. (سمع منه) 

.٤‏ قوله: ما يتوهّمه أقوام من المتکلمین... 

أي المعتزلة والأشعرية. أمَا المعتزلة فلأتهم يقولون بانسلاخ الماهية عن الوجود بحسب الواقع بناءً عن 

أنّ التبوت عم من الوجود. وللماهيات تقرّر في الواقع بحسب ذلك الثبوت من دون الوجود. والمحققون 


حم 


۲۳ /الأفق المبين 


[في معرفة المجعول أوَلاً وبالذات] 


لعل الحقّ لا يتعدّى مجعولية الماهيّات بالجعل البسيط كما فى القرآن العزيز من قوله 
ا مويك ا را على ممتی آن ار الال :وما ت ردت 
ولا وبالدّات هو نفس الماهية, تم يستتبع ذلك'' جعلاً ملفا" للموجوديّة. مفاده*" خلط 
الوجود والماهية وصدق الحمل'' في قولنا: «الإنسان موجود». لكن لا باستیناف "۲ 
افاضة من الجاعل, أو باقتضاء من الماهية اقا نان تين اسان دلاف ان 


55 
يقطعون بفساده. 

و ما الأشعرية فلأتهم يقولون إن الوجود عين الماهيات الممكنة. فيمتنع أن تسلب الماهية عن نفسها 
وأن يعرض لها العدم. والا لزم مفارقه الشيء عن نفسه, والحكماء والمحقّقون حيث يعرّفون أن الوجود من 
عوارض الماهيات وخارج عنها يقولون سلب الماهية عن نفسها إِنْما يمتنع على تقدير وجودها. لا إذا كانت 
معدومة. وما يمتنع سلبه عن نفسه مطلقاً اّما هو الواجب الوجود والموجود بنفس ذاته. (منه) 

۵ الأنعام /۱. 
1 قوله: ثم یستتیع ذلك... 

|شارة إلى تحقيق ما بالغفول عنه زلت أقدام رهط من المتأخّرين في تقریر مذهب الاشراقية, كما زلت 
أقدامهم في تقریر قول المشائية. 

حيث توهموا أن الاشراقية والرواقية تذهب إلى أنّ الصادر الأوّل نفس الماهية. نم نفس الاتصاف و 
اتصاف الاتصاف إلى حيث يعتبر العقل من الصوادر بالتبعية. على أن يتعلّق الجعل البسیط المتعلّق بنفس 
الماهية بنفس كل من الاتْصاف واتّصاف الاتصاف في مرتبة متأخّرة. 

و المشائية إلى أن الصادر الأول بالجعل البسيط نفس الاتصاف دون الماهية. ثم یتریّب عليه إتصاف 
الاتصاف على أن یتعلّق به ذلك الجعل البسيط بعینه. ولکن في المرتبة المتأخرة. وهو وهم سخیف في 
الطريقين. أدّى إليه قلّة التحصيل وضعف التتبع وسوء الدربة بنيل قصود السالفين. ولقد حقّق الأمر في 
المتن على آبلغ الوجوه. (منه) 

۷ قوله: جعلا مؤلفا... 

المراد به متعلّق الجعل المؤلف. و إِنّما سومح ثقةٌ بما سيحقّق. (منه) 

۸ الظاهر إرجاع الضمير إلى الجعل المؤلف. وبتاء الكلام على المسامحة. ولا يبعد أن يحمل الارجاع على 
الاستتباع في قوله: «ثمٌ يستتبع» وحينئذ فيه إشعار بالمقصود لا على المسامحة. (منه ۲) 
٩‏ ج: -الحمل ۰ د: ياتساق 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۲۳ 


العا ن السيط على سل الا ای الانتخیام: 

أ لست قد سبق إلى فطانتك أن الوجود حقیقته صيرورة الماهية. وان نفس قوام 
الماهية مصحّح حمل الوجود ومصداقه. فاحدس آنها إذا استغنت بحسب نفسها ومن 
حيث اصل قوامها عن الفاعل صدق حمل الوجود علیها من جهة ذاتها وخرجت عن 
حدود بقعة الامکان, وهو" باطل؛ فاذاً هی فاقرة الی فاعلها من حیت قوامها وتقزرها 
ومن حيث حمل الموجوديّة علیها "" وهي في ذاتها بكلا“ الاعتبارین في اللیس البسیط 
والسلب الصرف والقوّة المحضة. ویخرجها "۲ مُبدعها إلى التقرّر والأيس بجعل بسيط 
یتبعه على اللزوم بلا وسط ۱" جعل موف لا باستینای ۳۸.۳۷ 

وام الهف بان جعل الانسان موجودا یرجم إلى افاضة نفس الوجود."" آو نقس 
الا شاف أواتضاف آلا غات: او ها تشعل انرا ماخ بالحقيقة في شيء من المراتب. 
وال لم ينته الجعل إلى الوقوف أصلاً. فلم تحصل الموجوديّة؛ وذلك لأنّ الاتصاف فى 
نفسه ماهیة ها فان استغنی نفسه عن الجاعل كان الو جود للانسان بلا غلة اژلاء فیکون 
نفسه الأثر والا عاد التردید إلى ما هو الأثر کاتصاف الاتّصاف وهکذا -فغیر منجح. 


[جعل الاتصاف] 
إته خلط طرفیه -کما أنّ النسبة في القضية إنّما يتعلّق بها لتصدیق من حيث هي بين 


abi ۳١‏ و ۲ ج: هي كر ل ج؛ ش: -علیها 
۶ يمكن أن يقرأ ما فى م: بكلّما ٥‏ د: مخرجها 
۱ م: واسط ۷ د: باستياق 
۸ قوله: جعل مؤلف لا باستيناف... 
آرید به ازوم متعلّق الجعل المؤلف للجعل البيط من غير أن یتعلّق به جعل آخر. بل باستتباع ذلك 
الجعل له. كما سيظهر. (منه) 
إشارة إلى أن علّية الشئ للشی بالحقيقة اما يكون بإفاضة نفس ماهيته. فإنّ ما لا يكون كذلك يرجع 
إلى التأثیر في أوصاف الشی ولواحقه لا فیه. (منه) ۰ د: لا يستقبح 
۱ مجعولة ۲ ج: یجعل ۳ د: بتعلق 


۶ /الأفق المبين 


الطرفین ** د لا بت" الها بالذات ومستفنیاً عنه بحسب نقسه, أى بحقیقته التصورية 
إذا لوحظ بالاستقلال كما هو شأن الحقائق عنده. ولا یخرج ذلك ماهية عن الحاجة في 
ثبو تها إلى الجعل المؤلف فضلاً عن ماهية الموصوف. 

ومن لم يحصّل يظنّ أنّ منکر الجعل البسيط يجعل الصادر الأوّل نفس الاتصاف. ثم 
يكل الأمر في اتصاف الاتصاف وما بعده إلى انتزاع العقل إلى حيث ينبت الاعتبار 
فیعترض" * بعدم الفرق"* بين الاتصاف وبين نفس الماهية , فلم لم تكن هي الصادر وان 
الاتصاف نسبة. فكيف يكون أوّل الصوادر ؟ وإنّ الموجد للحركة بالاختيار لا يحتاج الا 
ال كت" الحركة التخصيهتة: لا إلى تضور الا تضاف بار جرد 


[ما قاله بعض الإشراقية فى الجعل والرد عليه ] 
وبعض الاشراقية "* من أتباع الرواقية يتمسّك بأنّ الوجود”” من الاعتبارات العقلية 
فلايكون من الفاعل الا نفس الماهية العينية , ولو كان الوجود هو ما من الفاعل [۱]: فإما 


۶ ل. د: طرفين 0 ج: لا یلتفتا 7 د: فيغر ض 
۷. قوله: فیعتر ض بعدم الفرق... 

هذا الاعتراض الاوّل هو التشيّث المذکور آنفاً. وإِنّما أعيد تقریراً له بوجه یندفع عنه ما أورد عليه أنه 
بناء على ما قرّره المتشيّث في تحرير المذهبین غير متوجّه. إذ مقصود الاشراقية کون نفس الماهية 
المتأصّلة أثر الك عل ا التشیت هو أنٌ نفس الماهية الاعتبارية كالاتّصاف أو اتصاف أثر الفاعل, 
وذلك لا ينفع الاشراقية ولا ينكره المشائية عنده. 

و وجه الاندفاع ما ذكر من عدم الفرق, إذ علّة الاحتياج إلى العلّة هي الامکان. وهو مشترك بين 
الماهيات المتأصّلة والاعتبارية. فالاحتياج إلى العلّة في جميع الماهيات على نحو واحد. فإذا ثبت استناد 
ماهية ما في نفسها إلى الفاعل ثبت ذلك في جملة الماهیات. فإذاً التشبّث إنما یضمحل بما حمّقنا في المتن. 
(منه) 1۸ أن ٩‏ خ: يختل 

۰ قوله: وبعض الا شراقیة... 
آشار إلى احتجاج صاحب الاشراق وتوّی توهینه. (منه) 
.١‏ قوله: یتمشك بأنٌ الوجود... 

التعبیر عن احتجاج صاحب الاشراق بالتمشك وعن احتجاج غيره بالتشیّث. اشارة إلى ظهور الذهن 
في احتجاج غيره. وأنٌ احتجاجه أقوى بالاضاقة إلى احتجاج غیره. وإن كان كل منهما ضعيفاً. وفيه بلاغة 
لطيفة. (منه) 


انم یفده شك زائدً فهو کما کان . [۲]: أو افا د فكان للوجود وجود الی لا نهاية. 

NT‏ على خداح۲؛ قلّةَ الجدوی؛ فالانتراعیات الذهنية کالعینیات الخارجية, 
والاتصاف بالاعغبارات " الفقلية كاك مالاوصاف ال في الاحتياج إلى 
لفاعل؛ وکون الماهية عينية نما معناه صحة أن * ينتزع منها الو جود في الاعیان. 

والمشائية تضع أن أنّ ذلك آثر افادة الفاعل لا نفس المنتزع ولا الماهية المنتزع منها ولا 
نفس حقيقة صحَة الانتزاع؛' * فمحجّة البرهان ما انتهجناه"*. 


[تحقيق في آن الجعل ما ابداعي أو اختراعي] 
ثم الأجد ريد« الجمل السيظ » لتعدسه عن شوائب التکتر أن يقال له تأثیر إبداعية 


۲. قوله: على خداج قلَّة الجدوى... 

معنى الاستعلاء هاهنا تشبيه استقرار هذا الاحتجاج على خداج قلّة الجدوى بحال من اعتلى الشيء 
ورکبه. 

و الخداج التقصان من أخدجت الناقة إذا جاءت بولدها ناقص الخلق وإن كانت أيَامه تامّة. فهي 
مُخدجة وولدها مخدّج. وخدجت الناقة من باب ضرب خداجا إذا آلقت ولدها قبل تمام الأيام و ٍن كان تام 
الخلق. فهي خادجة والولد خدیج. (منه) ۳ ل. د: باعتبار 

۶ ج: العيّنة 0۵ د: انه 
7 قوله: ولا نفس حقيقة صحَة الانتزاع... 

إن قيل: فإذاً ما أثر الفاعل؟ 

قيل: أثره أن الماهية ينتزع منها الوجود. وينصح ذلك بمقاسة الموجود بالمعدوم؛ إذ ليس في المعدوم ما 
يدّعى أنّه أثر الفاعل. (منه) ۷ لء د. ص: ما انتهجنا 

۸ قوله: ثم الأجدر بالجعل البسيط... 

تقر ير مقصود المصلّف أنّ بعض من قد يسير مع حملة عرش التحقیق قال في إثبات ما خيّر من مذهب 
الاشراقية ان التأثير [۱] قد يكون اختراعيّاً. أعنى بافاضة الأثر على قابل _كالصور والأعراض على المادة 
القابلة لها ومن هذا القبيل جعل الموجود الذهني موجوداً خارجياً وبالعكس. وهذا التأثير بخصوصه 
مستذغی مجمولا ومجمولا ا [۷] وقد یکون ابداعتا. آعتی [یجاد الایس عن اللیس المطلق ولا کی 
مجعولاً ومجعولاً إليه. بل هو جعل بسيط مقدّس عن شوائب التكيّر. مستغن عن سبق قابل متعلّق بذات 
الشيء فقط, وهذا هو التأثير الحقيقي في الشيء 

و الول تفه نانس فى ينعن أ وساف ا ر ا حرمو لوتيد ره ات هر 


سه 


1 /الأفق المبين 


وإخراج الأيس عن الليس المطلق. وب« المؤلف» أنه اختراعی مسبوق بقابل" * ما وان لم 
تكن المادّة؛ ولذلك " كان الأوّل أصون ١‏ للتحفّظ "" " عن إسناد الکثرة" في المعلول 


53 
ذلك الاتصاف. ولمّا كان المتعارف هو التأثير الأول وكان في‌تصوّر هذا التأثير نوع غموض لم يفهمه 
الکثیرون وقصروا التأثير على المعنی الأول ولم یعلموا ان ما یفیده الفاعل شيا يجب أن تکون له هوية, 

خی سكن آن بد قينا 

والمصنّف لیس يرتضي هذا الکلام. لأنّ قسمة التأثیر إلى ضریّیه الابداع وقسیمه اما هي بحسب 
المسبوقية بالمادّة والمدّة وعدمهاء حیت إنّ بعضاً من المعلولات یکفی امکانه الذاتی فى فیضانه عن الميدأً, 
وبعضاً منها يحتاج إلى الإمكان الاستعدادي القائم بالمادة. لا باعتبار الجفل البيط والسولك.-ولذلك 
اعتبرها من ينكر الجعل البسيط. فليس في ذلك ما يجدي الاحتجاج. 

م العا تین الابداعي إذا كان بالجعل البسيط كان أجدر بإسم الایداع. فلذلك غيّر المصّف أسلوب 
الكلام إلى هذه الطريقة إيماءٌ إلى أنّ ما يتأتّى هو هذا. لا الاحتجاج بذلك. وأشار بقوله: «وإن لم تكن المادّة 
إلى وهن ما ظنّه أنّ منكر الجعل البسيط لم يفهم معنى الابداع. فٍن الایداع اّما هو لعدم سبق المادّة. فيكون 
تأييس الأيس عن الليس المطلق لا عن مادّة» وهذا المعنى متقّق عليه بين الفلاسفه. فكيف يقال لم يفهمه 
الكثيرون. ثمّ منكر الجعل البسيط لم يقل إن الماهية شيء قبل الوجود والفاعل يفيض عليها الوجود. بل 
يقول بعد أن يخرجها الفاعل من الليس إلى الأيس ينسب العقل التأثير إليها ياعتبار الموجودية. لا باعتبار 
نفس الحقيقة التصوّرية وان لم ينسلخ الحقيقة عن الموجودية بحسب نفس الأمر قط.؟ فتبصّر ما انتهجناه 
في المتن. واستقم كما أمرت #. (منه) 


# اقتباس من هود /۱۱۲: «فَاسْئَقِحْ كما أزت»! . د: يقابل 
۰ د: كذلك د اصول ۲ د: للحفظ 


۳ قوله: أصون للتحفظ... 
«المصون»: المحفوظ, هو أصلهم المقرّر. أعني قولهم: «الواحد لا يصدر إلى آخره. 
قوله: في المعلول الأول متعلّق بقوله: «للتحقّظ». أي تحفظ ذلك الأصل في المعلول الاوّل عن لزوم 
إسناد الكثرة إلى الواحد إِنّما يكون على ما هو حقّه إذا قيل إن ماهية المعلول الأوّل مجعولة بحسب نفسها 
البسيطة. (منه) 
۶ قوله: عن اسناد الكثرة... 
قد أورد على الفلاسقة لزوم إستاد الكثرة إلى الواحد الحقّ, إذ المعلول الأوّل ينحلٌ عند العقل إلى جنس 
زفصل, فاجيب بأنّ العقل بعد التحليل ينسب التأثير إلى الفصل أُوّلاً ثم إلى الجنس باعتباره. و المصنّف 
يقول في كتبه وتعاليقه إنّ الفساد عائد؛ لأنّ الفصل أيضاً يحلّله العقل إلى ماهية ووجود. إذا الوجود زائد 
على الحافيانة انيع بأ هاء رلذلك عكيك لحف نان ا لته نام سم و بالبارى الأول شام 


س 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۲۷ 


الأول إلى الوحدة الحقة. 


شكوك وإزاحات 
[فى الجعل ومتعلقه] 


[التشكيك] 
لعلّك تقول: أ ليس من المتحقّق * أنّ سلب الشيء عن نفسه إِنّما يمتنع مطلقاً"" إذ 


والماهية الممکتة اتما یتف الا عد والاتحاد دون الوحدة. ۱ 

و قال رئيس الصناعة في الشفاء: «دكل ممکن زوج تركيبي» 8 فإذاً إسناد إلى الواحد الحق لازم ولا 
محيص عنه الا بتحصيل حقيقة الجعل البسیط, وان أثر الفاعل نفس الماهية البسيطة الفصلية, ثم نفس 
الماهية الجنسية البسيطة, والوجود یتبع ما هو الأثر. 3 

ثم إنّ تلك الطبيعة البسيطة أيض ألم تخل عن شائية التكثّر على ما حقّق في المتن سالفاً وآتياً. لأنّ هذه 
الماهية في نفسها من الجاعل؛ فلاب فيها من لحاظ شيء من شيء والا لم تكن ماهية أصلاً. فيلزم ملاحظة 
الكثرة من تلك الجهة؛ وأيضأ هي في نفسها غير وجودها ومن حيث هي من الجاعل مصداق حمل الوجود. 
فإذن قد لزمها التکتر من حيث نها في نفسها شيء مستتبع لشيء هو وصفه, كما أن وجودها أيضاً يلزمه 
التكثّر. حيث إن حقيقته هو کون الماهية وصیرورتها في الأعيان أو في الذهن؛ فإذن لا يقدس عن شوائب 
التكثّر إلا حيث تكون الماهية متقرّرة بنفسها؛ والوجود هو کون نفسه. لا کون شيء. وإِنّما ذلك في الواجب 
الواحد الحقّ تعالى وطبيعة الإمكان بمعزل عن ذلك كلّه وقد تولى المصتّف تحقيق هذه المعاني وحاول 
بطها فى أصل الكتاب سابقاً و لاحقأ بما لا يحصل فوقه. 

و على هذ اف قال: «أصون للتحمّظ» إذ التحقّظ عن التکتر فى طبيعة الامکان غير ممکن, بل 
هو شأن جناب المبدأ الحق - جل بحن جر انلك ع عق سس الى جد انس 

وهذه علوم لا تستحصل كما قاله المصنّف في غير موضع من هذا الكتاب الا أن تكون في النفس قوة 
طابخة للفلسفة وضوءة منضجة للحكمة. والحمدلله رب العالمين #. (منه) 

ا قال الشيخ في الهيات الشفاء /1۷: «فلذلك لاشيء غير واجب الوجود تعرّى عن ملابعة ما بالقوّة و 
الامکان... وغيره زوج تر كيبي ". 

لا اقتباس من الحمد /۲ وغيرها. 6 م: المحقق 

1 قوله: ما يمتنع مطلقاً. 
أي على الإطلاق من غير احتياج إلى تقييده. (منه) 


۸ /الأفق المبين 


كان وجود الشيء عين ماهيّته. فلم يتصوّر عدمه أصلاً. وأمّا في الماهيّات الممكنة فإتما 
اعبار الجر ف E a‏ وزیا 
تصدق السالبة بانتفاء موضوعهاء وذات الممكن لا تأبى العدم. ولذلك لم يكن شىء من 
التمكنات هر هو لذائة: وکا الهو النظلق ۰ هوالميدا الأول وحدة: وفي الأسماءاللهیة: 


۷. قوله: مع اعتبار الوجود فقط . 

هذا الشكك متوجّه على ما سبق في الاخاذة من عدم تخلل الجعل بين الشيء وبين نفسه. وبینه وبين 

ذاتياته. (منه) ۱ 
۸ قوله: فضلاً عن الذاتیات... 

أي فضلاً عن سلب ذاتیات المفهوم عنه. وهو تعلیل الحکم بأنّ سلب الشي» عن نقسه فیما لم يكن 
وجوده عين ماهيته غير ممتنع على الاطلاق من غير تقييد أصلاً. بل نما نمتنع إذا لوحظ قيد الوجود على ما 
في قوله: نما مع اعتبار الوجود فقط؟ بأنّ سلب المعدوم عن نفسه فضلاً عن سلب ذاتياته عنه صحیح, فما 
لم يلحظ الشيء باعتبار الوجود لم يكن الوجود له ثابتاً في هذه اللحاظة قکان مسلوباً عنه بحسب هذه 
اللحاظة. إذ لا واسطة بين الثبوت والسلب, والعدم هو سلب الوجود. فكان سلبه عن نفسه صحیحا؟ ثم لابرٌ 
من أخذ العقد سالبة بسيطة, لا موجبة معدولة ولا موجبة سالبة المحمول. ولا لزم اعتبار الوجود في 
الموضوع. فلذلك قال: «و ريّما تصدق السالبة بإنتفاء موضوعها» تبيناً. لا حمل سلب المعدوم عن نقسه. 
وليس المراد بصدق السالبة بانتفاء موضوعها صدقها في الفرد المعدوم من افراد الموضوع دون الموجبة 
على ما يظنّه المتفلسفون ويتّبعهم المتأخّرون؛ فإنّ ذلك وهم ساقط لتناول الموجبة والسالبة في الموضوع 
وأفراده؛ بل اما رام بذلك صدق السالبة في الموضوع الموجود لا من حيث الوجود دون الموجبة على ما 
قرّره في مباحث الحمل. وسيقرع سمعك إن شاء الله تعالى. 

فإنّ کل ممكن فرض وان صدق أنه ليس عرواً من مطلق الوجود أصلاً إذ له نحو ما من الوجود أزلاً و 
أبداً ولا قل من الارتسام فى الأذهان العالية. لكن مطلق الوجود ليس ضر وري الثبوت لذاته. وذاته لا تأبئ 
سلب الوجود المطلق عن له المطلق من أحواله الممكنة وان لم يكتنفه أصلاً فیصخ أخذه لا باعتبار 
الوجود. فیصخ سلبه عن نفسه من تلك الحيثية عقداً سبي لا عقد إيجاب سلب المحمول. 

و لتحقيق هذه الدقيقة وإزالة ما ريّما يعتري المتوهّمة أنّ سلباً من الأشياء لا يمكن أن يوجد من حيث 
سلب الو جود المطلق لكونه محتفّاً بمطلق الو جود دائماً لعدم انسلاخه عن نحو ما عن أنحاء الو جود قطعاً قال 
وذات الممكن لا يأبى العدم ينعقد عقدة التشكيك فيحوج إلى الازاحة. (منه) 

4 قوله: وكان الهو المطلق... 

إدخال أداة التعريف على «هو» تنصيص على أنه اسم مستقل برأسه. لا رابطة, ولا ضمير عائد؛ ولذلك 
أخذه بعض رؤساء الفلاسفة الاسلامية على أنه مبتدأ خبره. اليه في قول أصدق القائلين جل ذكره #قل هو 
الله أحد» [التوحيد /۱]. (منه) 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۲۹ 


«يا هو يا من هو يا من لا هو الا هو ». فكيف يستقيم عدم تخل الجعل بين الشيء 
ونفسه وبينه وبين ذاتيّاته ؟ 

ثم آما" وضعك "۲ " من قبل أن الوجود خارج عن الماهیات السك نسبته الها 
نسبة اللواحق. فکیف یجعل مصداق حمل الموجود على ذات الممکن نفس ماهیّته ؟ 
وهل هي لا شاكلة الماهية بالقیاس إلى ما یدخل فیها. على أن الوجود بالنسبة إلى 
الممكنات لا یکون على شاكلة لوازم الماهية أيضاً فة تیا یمق الما همغن وة 
عر على القريحة ؟ 


[الإزاحة] 
فيزاح بان ختلط الذاف: والذاعات ۲ لا یکین بمقتض أو اقتضاء. أ ليس النظر إلى 


۰ قارن: عدة الداعى / ۵۰. ۲٩۳‏ وبحار الأنوار ج ۳ /۲۲۲: «يا هو يا من هو إلا هو». وأيضاً انظر ديباجة 
التقدیسات بنفس عبارات النصّ. ۱ د: انا 
۲ د: وصفت /ج: وضعت /خ: وضفث (أي أسرعت) 
۳ قوله: وضفت... 
هذا الشک إِنّما يتوجّه على ما حقّق في السياقة من أنّ الجعل یتعلّق بنفس الماهية, فیستتبع خاط 
الماهية والوجود. وصدق حمل الموجود لا باستیناف جعل جدید. ولا یتعلق ذلك الجعل به في مرتبة 
متأخرة بناءً على ما استنار التلويح الاستناري من أنّ مصداق حمل الوجود نفس الماهية الواقعة في ظرف 
الوجود. 
و المراد من قوله: «من قبل ما ذكر سابقاً» فى فصل زيادة الوجود على الماهيات الممکند. (منه) 
٤‏ قوله: بأنّ خلط الذات والذاتيات... ١‏ 
أزاح ال الأوّل لا بإقامة البرهان على تقيض ما ادّعاه المشكّك على سبيل المعارضة ليعلم أن كلام 


المشكك مغالطة مصادمة للبرهان. 
و ثانيأ على سبيل الحلّ بتعيين موضع الفلسفة وبتبیین أنّ الغلط نشأ من أخذ ما بالعرض مكان 
مابالذات. 


أمّا المعارضة البرهانية فهى قوله: «خلط الذات والذاتيات» إلى قوله: «فقولنا». 

و أمَا الإزاحة الحلّية فهي قوله: «فقولنا الانسان» إلى آخره. وقوله: «بمقتض» يعنى به العلّة الخارجة 
عن الذات, وقوله: «أو اقتضاء» يعني علية الذات لذلك الخلط, وكذلك قوله: «فإمًا عن تلقاء مقتض» كما في 
العوارض الغير اللازمة, وقوله: «أو باقتضاء من تلقاء جوهر الماهية». كما فى لوازم الماهية. (منه) 


۰ /الافق المبين 


الماهية من حيث هي *" غير ممکن الانسلاخ"" عن أن يكون بعينه لحاظ ذاتيا تها ",وم 
ما یلحق فإمًا من تلقاء مقتض أو باقتضاء من تلقاء جوهر الماهية ؛ ف قولنا: «الانسان 
إنسان.”" أو حیوان» لا یحوج صدقه إلى الجعل من جهة الخلط وان حوج إلى لحاظ ۲٩‏ 


۵ د: هو 
7 قوله: غير ممکن الانسلاخ... 

فضلاً عن إمكان الانسلاخ عن لزوم لحاظ الذاتیات في تلك المرتبة. فلایتصوّر استناد الخلط إلى علة 
أو علية أصلاً. 

و بعد ذلك يقول في إزاحة الشك على سبيل الحل. إن صدق سلب مفهوم ما عن شيء من حيث هوهو 
تما يحوج صدق حمله عليه إيجاباً إلى متقتض أو اقتضاء لو كان صدق ذلك السلب من جهة أنّ الموضوع 
بحيث لو لوحظ بنفس ذاته من حيث هوهو لم يمتنع بالنظر إلى تلك اللحاظة أن تسلخ ذاته عن المحمول. لا 
إذا كان إمكان صدق السلب من جهة بطلان ذات الموضوع. لا أنه ليس ممًا له ذات أصلاً؛ ومن البيّن أن صحّة 
سلب المعدوم عن نفسه أو ما يعتبر ذاتياً له عنه اّما هي من الجهة الأخيرة لا من جهة إمكان المفارقة متأخّر 
إلى وات التوضوع من ينيك هي هی 

و هذه إزاحة حلية يغد المعارضة البرغانية غير ما ذ کر في المتن من الوجهين وعلی تقدیر التنرّل نهدا 
(منه) ۷ د: ذاتياته 

۸ قوله: فقولنا: الانسان انسان. 

هذا هو الازاحة على سبیل حل العقد وبیان أنّ الشك مغلط من باب أخذ ما بالعرض مکان ما بالذات, 
وتصدّى لذلك من و جهین. 

الأوّل: الفرق بين تقرّر ذات الموضوع وبين صدورها عن الجاعل. 

و الثاني: الفرق بين طبيعة الربط الايجايي من حيث هي هي على الاطلاق وبين خصوصیات الحمل. 

ما الأوّل فتحریره أنّ تقرّر ذات الموضوع عم بحسب النظر إلى نفس مفهومه من صد ورها عن الجاعل, 
فان التقرّر في نفسه لا يأبى أن يتحقّق من دون تحقّق الصدور كما في الواجب بالذاث وكذلك التقرّر أعمٌ من 
الصدور بحسب استدعاء صدق الحمل الاايجايي فان صدق الحمل الا يجايي من حيث هو حمل الايجابي 
ائما يستدعي تفر ذات الموضوع, إذا الذات المتقزرة يصدق حمل نفسها وحمل ما هو داخل في قوام 
ماهیاتها علیها إيجاباً بالضرورة الفطرية. وان لم يكن بالصدور عن الجاعل الحق؛ لكنّ الماهیات الممكنة لا 
تکون متقرّرة إلا بایداع الجاعل أنفسها لفقر طبيعة الامکان. فلذلك لا يصدق حمل نفس الماهية الامكانية 
ولاحمل ذاتياتها عليها بالایجاب الا أن تكون صادرة عن الجاعل. لا لا صدق ذلك الحمل يحوج إلى 
حيثية الصدور؛ ولذلك ما يحكم العقل أنّ الواجب بالذات غير مسلوب عن نقسه. 

و هذا معنى قوله: «لست أقول الصدور عن العلّة. بل التقرّر فقط» أي ما يستدعيه صدق الحمل هو 
مجرّد تقرّر الموضوع. لا صدور الموضوع عن العلّة. فان التقرّر أعمّ من الصدور بحسب استدعاء صدق 


۳ 
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الحمل إيّاه. كما أنه عم منه بحسب نفس المفهوم. حتّى أنه لو أمكن تقرّر الموضوع بنفس الذات من غير علّة 
لکنی في صدق الحملء. فاستدعاء صدق ذلك الحمل صدور الماهية عن الجاعل و هو المجعولية نما هو 
بالعرض وعلى سبيل الاتفاق من حيث ان ما يستدعي وهو التقرّر لا يتصوّر في الممكنات من دون الصدور. 

و في هذا الوجه لا يلحظ الفرق بين طبيعة الحمل وخصوص الحمل. 

و أمًا الوجه الثاني فساده على لحاظ الفرق بين طبيعة الحمل وبين خصوصياته. ولا يلحظ فيه الفرق 
بين التقرّر والصدور. وذكر فى المتن بقوله: «على أن ذلك أیضاه إلى آخره. 

و تحريره: أنّ ما ید صدق ذلك الحمل سواء كان التقرّر أو الصدور نما هو بحسب اقتضاء طبيعة 
الربط الا يجابي لابحسب افتقار خصوص الحمل؛ فان طبيعة مطلق الربط الايجايي يستدعي تقرّر الموضوع 
على التحقیق. أو صدوره عن العلّة على تقدير الترّل عن الفرق والمماشاة مع من يذهل عن الحق من حيث 
هي طبيعة الربط الإيجابي على الإطلاق. 

و أمّا خصوص الحمل بحسب النظر إلى خصوصية الموضوع والمحمول فقد يتوقّف على تقرّر 
الموضوع أو مجعولية؛ وذلك إذا كان المحمول من عرضيات الموضوع أو يكون الحمل حيئئز بحسب لحوق 
ما هو خارج عن قوام ماهية الموضوع به. فیکون بالضرورة متوقفاً على تقزر الملحوق به في نفسه حنّى 
يلحقه اللاحق, وقد لا يتوقف عليه؛ وذلك إذا كان المحمول نفس ذات الموضوع أو من ذاتياته. فلایتصوّر 
لحوق شيء بشيء. بل اما يكون لحاظ ذات الموضوع أو ما هو داخل في ماهية مرّتين؛ مرّة في حيّز 
الموضوعية. ومرّة في حيّز المحمولية؛ فلايكون صدق الحكم على هذا الموضوع بهذا المحمول بخصوصها 
متوقّفاً على تقرّر الموضوع باعتبار خصوصية الحاشيتين إذ ليس بذلك الاعتبار لحوق شيء بشي» وإنّما 
یستلزم صدق ذلك الحکم باعتبار تلل الغصوصية أن یکون عور الموضوع و صدوره عن ال بعینه تقزر 
المحمول أو صدوره عن العلة. 

نعم صدق ذلك الحكم يصدق عليه أنه متوقف على تقرّر الموضوع بالعرض وعلى سبيل الاتفاق من 
جهة أنّ طبيعة مطلق الحمل الايجابى تتوقّف على ذلك. وهذا الحمل بخصوصه ما تصدق عليه تلك 
الطبيعة. وتسري له حکمه بالمرضى. فالتوقف علی الموضوح في حمل المرضيات من جهتين؛ أي من 
جهة طبيعة الحمل الإيجابي. ومن جهة خصوص الحمل بحسب خصوصية الحاشيتين أيضأ. لا لحوق 
اللاحق يتوقّف على تقرّر الملحوق به في نفه. وفي حمل الذاتيات من جهة ا فقط. أي من ماهية 
طبيعة الحمل لا من جهة خصوصية الحاشيتين. إذ ليس هناك لحوق شيء بشيء. بل التفات إلى شيء 
ا اه ا یو انوس را و رن 
وفي هذا الوجه بعزل النظر عن الفرق بين التقرّر وبين الصدور بحسب نفس المفهومين وبحسب توقف 
صدق الحمل علیه: لکن لقااکان السق آنالموقوف غلیه هو اعدو لا الصدور قال؛ «علی أن ذلاه انقزره. ؟ 
وأراد ما يعمّ الصدور؛ فتبضر! (منه) 


۲ /الأفق المبين 


تقرّر الموضوع, فما يستدعيه إِنّما هو تقرّر ذات الموضوع . 

لست أقول: الصدور عن العلّة. بل التقدر فقط. حتّی لو أمكن التقدّر بنفس الذات من 
وا لکش يهان ار دق ا لفن مق داقتنا * عصوض العاط امعان 
خصوصية الطر فین, بل من جهة استدعاء مطلق طبيعة الربط الإيجابي. 


[كيفية جعل لوازم الماهية بلا جعل بسيط ومؤلف] 

فإذاً توقّف ٩‏ صدق خصوص الحمل فى ذاتيّات الماهية بخصوصية حاشية الموضوع 
والمحمول على مجعولية نفس الماهية. وصدورها عن الجاعل اما هو بالعرض وعلى 
سبيل الاتفاق من جهتین, "" عدم تقرّر الماهية الإمكانية بنفسها ومطلق کون الربط 
إيجابيَا لا بالذات من جهة خصوص الخلط وخصوصية حاشیتی الحمل؛ فلا احتيج إلى 
توق شل مولت: اط بیس الط في ول الن ار یط الات اع 


٩‏ د: الحاظ 
۰ قوله: على أنّ ذلك أيضاً... 
أي استدعاء صدق الحمل تقرّر ذات الموضوع لا صدورها (منه) 
١‏ د: -اقتضاء / ج: افتقار 
۲ قوله: فإذن تو قفا 

استنتاج من الوجهين في الازاحة الحلية. وتفريع على تحقيق الفرقين بأصل الازاحة وضم العلاوة, و 
تنبيه على أنّ المشكّك وقع في إشتباه الأمر عليه من مسلكين. وخبط في خلط ما بالعرض بما بالذات في 
مقامين. # واللّه بهدي من يشاء إلى صراط مستقيم # [النور /47]. (منه) 

۳ قوله: وعلى سبيل الاتفاق من جهتين... 

أي من جهة الموقوف ومن جهة الموقوف عليه. 

أمَا الأوّل: فلا الموقوف بالذات هو طبيعة مطلق الربط الإيجابي. وأمًا خصوص الحمل فهو الموقوف 
بالعرض. 

و ما الثاني: فلأنٌ الموقوف عليه بالذات هو التقرّر. 

و أما الصدور فهو الموقوف عليه بالعرض. ومّا ينبغي أن يعلم أنّ هذا الحل التحقيقي لا يختصٌ بما هو 
الحقّ من مسلك الاشراقية في جعل الماهية جعلاً بسيطأ. والفرق بين التقرّر والوجود على تتميمات 
وترميمات حاولنا تحقيقها وتأصيلها؛ بل یعم طريقة المشائيه؟ أيضاً على ما هو المذكور في المتن. (منه) 

۶ ل: المخلط 


يفعل ماهية الانسان. ثم هو بنفسه إنسان وحيوان. لا بجعل مؤْلف أصلاً. ولا بنفس ذلك 
الجعل البسيط . 
وهذا أصل غامض”*” من لم يُرزق الفطنة'” ولم يكن لقريحته سبيل إلا إلى الغفول "۸ 


6. قوله: وهذا أصل غامض... 

هذا أصل من جملة ما أتاني ربّى من العلم بفضله وجعله قطي من الحكمة برحمته, فحاولت به طبخ 
الفلسفة ونضج المسألة وحيث أنّ هذا تدقيق غامض. صعب المسلك, عسر النيل. وتحقيق بالغ. رفيع 
المك. بعيد الغور. ذهلت عنه كُبراء الفلسفة ورؤساها. وزلت بالذهول عنه أقدام فريق من الشيوخ 
والمحصّلة وجم من الأتباع والمقلدة كشيخ اتباع الرواقية في المطارحات وحكمة الإشراق والتلویحات. 
ومثير فتنة الشكيك, الإمام العلآمة الرازي في كتبه. وأفضل الحافین حول عرش العلم والتحقيق في شرح 
الإشارات وغيره وسيّما في التلويحات (كذا في النسخ). وقطب فلك التحقيق في شرح حكمة الإشراق. 
وبعض المتأخّرة من المقلّدين لهم والسأيرين معهم. ولنذكر بعض العبارات ليقاس عليها الباقية. 

قال في شرح الاشارات [ج4۰/۱]: «لا یخلو تعريف الذاتي من عر ماء والقدماء قد ذكروا له ثلاث 
خاصّيات: إحديها: له لا يمكن أن یتصوّر الشيء الا إذا تصوّر ما هو ذاتي له أوَلاً وثانيتها: أنّ الشيء لا 
يحتاج في إتصافه بما هو ذاتي له إلى علّة مغايرة لذاته. فإنَ الواد IE‏ لا لشيء آخر یجعله لو فا 
ما جعله سواداً جعله او لوناً. 

و تالتتها: أنّ الذاتي يمتنع رفعه عمًا هو ذاتي له وجوداً وتوهماً. 

و هذه الخاصيات إنْما توجد للذاتي عند إخطاره بالبال مع الشيء الذي هو ذاتي له. ومن اللوازم 
العرضية ما يشارك الذاتي في الخاصيتين الأخيرتين, فان الإثنين مثلا لا يحتاج في إتصافه بالزوجية إلى 
علّة غير ذاته, ولا يمكن رفع الزوجية عنه في الوجود ولا في التوشم؛ لأنّ (المصدر:إلا آن) الذاتي إلزاما 
یلحق الشيء الذي هو ذاتيله قبل ذاته. فإنّه من علل ماهيته أو نفس ماهیته, والعرض اللازم يلحقه بعد 
ذاته؛ فان من معلولاته. وعلل الماهية هی غير علل الوجود». انتهی قول أقضل الحافين حول عرش 
التحقيق بألفاظه. ۱ 

و قد حاذی بما زل فيه قدم قلمه وهو قوله: «الی علّة مغايرة لذاته» أي لعلّة ذاته. فإنَّ ما جعله سواداً 
جعله أوَلاً لونا لفظة غیره ممّن سبقه. 

و قال تلمیذه قطب فلك التحقیق في شرح حكمة الاشراقی [/11] عند قول الشیخ المصتف «اللازم 
التامّ ما يجب نسبته إلى الحقيقة لذاتها کنسبة الزوایا الثلاث إلى المتلت. أي کذا الزوایا الثلاث له. فانها 
ممتتعة الرفع في الوهم. ولیس أنّ الفاعل جعل المتلت ذا زوایا ثلاث إذ لو كان كذلك لکانت أي الزوایا 
التلات -ممكنة اللحوق واللالحوق بالمتلت وكأنّ (المصدر: فکان) يجوز تحمّق المثلث دونها -أي دون 
الزوايا الثلاث ‏ وهو ممتنع (المصدر: محال) لامتناع تحققه دونها. 

فلیس کونه ذا زوایا ثلاث بجعل جاعل, بل علته هي نفس المثلّث لاغیر. وإليه آشار بقوله: «لذاتها» أي 


< 
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لذات الحقيقة. لا لفاعل خارج. 

و هذا مذهب بعض الحكماء. وعند البعض: علّته علّة الحقيقة بتوسطها. وهما صحيحان. لجواز استناد 
(المصدر: إسناد) المعلول إلى العلّة القريبة والبعيدة. وعلى هذا يكون معنى کون اللازم لا بجعل جاعل أنّه 
ليس بقاعل مبائن لهما. أي للحقيقة وعلّتها. إذ بعض الصفات يحتاج معهما إلى غيرهماء لا أنّه ليس بفاعل 
مطلقاً. 

و الذاتي -كالحيوان للإنسان ‏ يشارك اللازم في هذا المعنى, لأنّه أيضاً ليس بفاعل ميائن للإنسان و 
علته, لأر الذي جعلهما إنساناً ومثلتاً جعلهما حيواناً وذا الزوایاء إذ لو اختلف الجعلان لأمكن جعلهما انساناً 
ومثلّثاً دون جعلهما حيواناً وذا الزوايا. وهو ممتنع (المصدر: محال)؛ واللازم والذاتي وان اشترکا في هذا 
لكن لم يمتنع إسناد اللازم إلى الماهية لتأخره عنها بخلاف الذاتي لتقدّمه عليها. فيتعيّن إسناده إلى علّة 
الماهية». انتهى. 

و الساير معهم من المتأخرین قلدهم في ذلك وتفصّى عن التشكيك بتخصيص قاعدتهم أنّ الجعل لا 
یتخلل بين الشيء وبين نفسه. وبينه وبين ذاتياته؛ بأنّ المراد أَنّه لا يحتاج هناك إلى جعل مستأنف بعد جعل 
الذات. لا أنّه غير محتاج إلى جعل الذات أيضاً. 

وأنت قد تعرّفت الحال وتحصّلت تميّز الحق عن الضلال. ثم إن في كلام شرح الإشارات وشرح حكمة 
الإشراق وجوه امن الغلط يظهر لك بعضها بما يحقّق في المتن من أمر لازم الماهية بالنسبة إليها انفاً. وبعضها 
نما يجا نة حيث يحين حينه في مؤتنف الكلام إن شاء اللّه تعالى. 

و أمَا أنه لو لم يستند کون الانسان حيواناً وكون المثلث ذا الزوايا إلى جاعل الإنسان والمثلّث لزم کون 
الإنسان والمثلّث مجعولين من غير أن يكونا حيواناً وذا الزوايا؛ فالظلم فيه ظاهر؛ إذ اللازم أن يكون الإنسان 
والمثلّث مجعولين من غير أن يكون کون الانسان حيواناً. وكون المثلث والزوايا مجعولين بذلك الجعل, لا 
من غير أن يكون الإنسان حيواناً والمتلث ذا الزوايا. واللازم حقّ لا الإنسان والمثلث مجعولان في 
تفسهماء ثم الانسان حيوان من غير جعل واقتضاء والمثلّث ذو الزوايا ياقتضاء نفس الماهية ذلك. فاتبع 
الحق ولا تكن من الجاهلين . (مند) 

# اقتباس من هود /1:: (إِنَي أعظك أن تكون من الجاهلين». 

7 قوله: من لم يرزق الفطنة 

وهو بعض السايرين مع حملة عرش التحقيق وغيره. وقد أخذ ذلك من كلام صاحب الإشراق في 
التلویحات وفي حكمة الإشراق ومن أفضل الحافين حول عرش التحقيق في شرح الإشارات ومن قطب 
فلك التحقيق في شرح حكمة الإشراق وفاقاً لما ذكره شارحا التلويحات؛ ويمكن تنزيل ما في متن 
الإشراق والتلويحات على ما لا يصادم الحقٌء ولكن بلطف عناية. (منه) 


۷ د: + فيه 
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عنه جيل اند فصی بان ى العمل یسمل الماهیه لایخ متا ننه فان ال 
يتعلّق ولا بنفس " الماهية. تم العقل ينتزع منها کونها هي أو بعض ذاتيّاتها. ومصداق 
الحمل هو " نفس جعل الماهية ."" وزعم أنّ ذلك من "" مذهب الاشراقية وهو على 
شفیر ۲ حفرة الوهن والسخافة. 

فقد تحقّقت؟ أنّ مصداق الحمل بخصوصية ** نفس الماهية بما هي هي . وقولهم: 
[ذاعات الماهية مجر یمین ۲ جغلهاه: انم عنی بد أن عل الناهید ‏ هو م جعاها: 


۸ د: مقتضی ٩‏ ل. م د: نفس / والنص یوافق ما جاء في هامش «ل» و«ج» 
۰ ل ده ص: - هو 
.١‏ قوله: ومصداق الحمل هو نفس جعل الماهية... 
ما أوردناه في الازاحة أوّلاً من البرهان كما أنه يزيح الشک على سبيل المعارضة. فكذلك يبطل هذا 
التفضّي التخيّلي قطعأ. وكيف يتوهّم ذلك التخيل والماهية مخلوطة بمقوّماتها في مرتبة جوهر الذات من 
حيث هي هي. والجعل والاستناد وكلّما لم يدخل في جوهر الذات من الاعتبارات والحيثيات غير منخفظة 
معها في تلك المرتبة. ثمّ كيف يتهيّأ لهؤلاء المتخيّلين أن يفصلوا الوجود عن الذاتيات ويقّرقوا بين حمل 
الموجود وحمل الحيوان على الانسان مثلاً. على أنهم ناقضوا آنقسهم حيث قزروا مصداق الحمل فى 
المقامین. وبالجملة من سلك هذا السبیل فقد رجع يأفوق ناصل. 8 (منه) ۱ 
8 الهم المکسور الفوق. يقال رجع فلان يأفوق ناصل. أي بهم منكر لا نصل فیه. (صحاح) 
جاء بعد هذه الفقرة في نسخة أصل الحواشي بمكتبة المرعشي: «رجم بخط لیس بتمام». 
۲ ج: ‏ ذلك من / ش: -من ۳. د: شفر 
.٤‏ قوله: قد تحققت أن مصداق الحمل... 
أي بما حققناه فى إزاحة الشّك فان ذلك كما أنه إزاحة برهانية للتشكيك فكذلك هو برهان تحقيقي 
على بطلان هذا العفضی: إذ قد انكشف أنّ مصداق هذا الحمل بخصوصه بحسب النظر إلى خصوصية 
الموضوع والمحمول هو نفس ماهية الموضوع. وإن كان من حيث طبيعة حمل الايجابي مستدعياً لتقرّر (م: 
للتقرر) الموضوع أو مجعولیته. (منه) ۵ م, ج: بخصوصه ۱ 
1 ل: یعنی 
۷ قوله: اتما عنی به أنّ جعل الماهية... 
من مستصبات المؤاخذات على الحکماء أن في کلامهم في هذا المقام تناقضاً. فإنهم یقولون: يمتنع 
تخلّل الجعل بين الشيء و بين نفسه و بينه و بين ذاتياته. و يقولون: ذاتيات الشيء مجعولة بعين جعله و 
موجودة بعين وجوده.و الغافلون عن الحق العاجزون عن درك ذلك الأصل الغامض یتشیتون فى دفعها 
بتخصيص القول الأول و يقولون: المراد عدم تخلل جعل مباين لجعل الذات. 


5 /الأفق المبين 


فهي مجعولة في ذواتها جعلاً بسيطاً هو عين جعل الماهية. بل الجعل البسیط "" الوحداني 
يتعلّق ولا بالذاتیات والمقوّمات. ثع بالماهية. 


و المصتف حيث علمه ريّه كنه الأمر و عرفه فقه المقام دفعها يأنَّ ما عنى به في‌القول الثاني هو جعل 

نفس ذات الشيء و هو الجعل البسیط على معنی أن جمل نفس الذات هو بعينه جعل كل من الذاتیات جعلاً 
بسیطاء فیکون الجعل واحداً و المجعول به إثنين فى لحاظ العقل, أي کلاً منهما على الاستقلال لا الهيئة 
التركيبية. ۱ 

و هذاأيضاً يصلح أن يجعل برهاناً آخر على فاد ما يخيّلوه في التفصّى عن الشكيك. فإنّه إذا كان 
جعل الشيء و تقرّره و وجوده هو بعينه جعل كل من ذاتياته و تقوّر ذلك الذاتي و وجوده, فكيف يعقل أن 
يكون خلطه بما هو ذاتي له مجعولاً و متوْفاً على تقرّره و جعله. 

و قوله: «بل الجعل» إلى آخره ترق إلى ما هو الأحقّ بالإعتبار التحقيقي. فان العقل المفطور على درك 
الحق يجد أنّ المجعول بهذا الجعل اليسيط: الواحد الذاتي, فالذات. 

و منه يظهر الترقي في ابطال متخیلهم إلى أن يقال: جعل الذات و تقرّرها أوّلاً للذاتي, نم للذات؛ فكيف 
يصح أنّ الجعل يتعلّق وا بنفس الذات یکونها و بكونها بعض ذاتياتها. 

ثم ان ما أسلفناه في المتن أن تعلّق كل من الجعلین المتباینین بحسب الحقيقة و بحسب المتعلق بمتعلّق 
الآخر ممتنع بالذات تزئیف هذا التخیل الفاسد. قلاتکن من الجاهلین! (منه) 

۸. قوله: بل الجعل البسیط... 

فالصحیح أنّ ما جعل الانسان جعل الحیوان. يعني أنه جعل الانسان والحیوان. أي كلاً منهما ببجعل 
واحد. لا أن ما جعل الانسان جعله حيواناً كما يخيّله من لم يرزق الفطنة وقد نقلنا عن شرح الاشارات 
وشرح حكمة الاشراق؛ بل الصحیح أنّ ما جعل الانسان جعل الحیوان أوّلاً بذلك الجعل لا أنه جعله حيواناً 
أوّلاً بذلك الجعل كما كان فیما قد نقلناه. 

نم هذا الحکم مختص بالذاتن ولا يجري في لازم الماهية قطعاً فلایصخ أن ما جعل الاربعة جعل 
الزو جية بذلك الجعل وما جعل المثلت جعل ذا الزوایا بذلك الجعل على ما يظنّه المتخیلون وقد مم فيما نقل 
كما لا يصح أن من جعل الأربعة جعل الرّوج أوَلاً ومن جعل المثلت جعل ذا الرّوايا أوّلاً بذلك وذلك لأنّ 
اللازم كالرّوج وذا الرٌواياهة خارج عن قوام الماهية ولاحق لها في مرتبة متأخّرة فلا يتصوّرأن يكون جعل 
الماهية بعينه جعل ما ليس في تلك المرتبة كما لا یتصوّر أن يكون جعلها هو أوّلاً جعله. 

و هذه أيضاً متا هم منها في التخليط والتخبيط وهي أكبر إثماً وأعظم ضرراً من أختها. 

ولهم هناك زلل آخر إذ حكموا باستناد لازم الماهية إلى علتهاً وقد خلطوا ما بالعرض بما بالذات في ‏ 
هذا الحكم أيضاً. والحمداللّه الذي تبت أقدامنا 8 ولم يجعلنا من القوم الغافلين. (منه) 

8 متصوب على أنه على سبيل الحكاية (منه) 

8 اقتباس من آل عمران /۱۶۷:«و ثبت أقدامنا وانصرتا على القوم الكافرين». 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى ‏ فى تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۳۷ 


وهذا مسلك الاشراقية والرواقية."" وإنّما حاولنا ترمیمه "۲ وتقويمه بالحكمة 
E‏ ان ذلك الجعزه پر فطه E‏ الها انين الا هید وم ماتيا للتحاظ القتلط 
وقد الا ول ای الا مي الا لسع ها ایا و سس لیا 
إن بين الاعتبارین فرقاً؛ على أنّ التشكيك لا بختص بالرواقية. بل معزي" المشائية 
أيضاً فلا یجدر أن يزاح""' إلا بما يُجدي الفريقين. 


9. قوله: وهذا مسلك الاشراقية والرواقية... 

و إذا آرید التقرير على طريقة المشائية قيل: الجعل المتعلّق بكون الماهية موجودة يتعلّق بعينه يكون 
كلّ من ذاتياتها مو جوداً فهذا معنى أنّ الذاتيات مجعولة بجعل الماهية لا أن کون الماهية شيئاً من ذاتياتها 
مجعول بجعلها. بل الجعل المتعلق بكون الماهية موجودة يتعلّق ولا بكون الذاتي موجوداً. ثم بكون الماهية 
موجودة على قياس ما ذكر من على فلك الاشراقية. (منه) ۰ د: توهمه 

۱ قوله: وكذلك مصداق الحمل... 
هذا رد لقول المتخیّل المتفصّي. «و مصداق الحمل نفس جعل الماهية» وفیه تتبیه على ما سلف 
تحقیقه: أنّ مصداق حمل الذات والذاتي هو نفس الذات بما هي هي [ما يصح لو حقّق الأمر على ما قررنا 
من عدم توقف ذلك الحمل في صدقه على المجعولية بناءٌ على الفرق بين التقزر والو جود وبين الصدور. 
وبين طبيعة الحمل, وبين خصوص الحمل. وأما لو حکم بالتوقف فلم یستقیم تحقیق ما قد سلف ولم يبق 
فرق يكبن و التحدل فين اا ف روالد تا وجو مسن ارف الو جو ووا لجو 

ومنه يظهر تخبيط آخر في التفصّى عن الشكت بما تخيّله من لم يرزق الفطنة؛ فإنه حيئئةٍ قد آتی 
بالمتنافيين وقد أذعن بالمتناقضین. فلا تصغ إلى ما يختلق, ولا تكن من المتخبطین! (منه) 

۲ ش: یعتری /ل. خ: یعری ۱ ۱ 
۳ قوله: فلا یجدر ان یزاح... 

يعني أنَّ ما تفصّى به المتخیّل لا يجري من قبل من ینکر الجعل البسيطء لأنّ الماهية عنده إِنّما یحتاج 
إلى الجاعل فى الوجود لا فى قوام أصل الماهية المتقدّمة على الوجود والخلط بالذاتیات اما هو بحسب 
وام التاهیذفی بر تجا حال مره ارد قلا يضم أن يدل اا لا ج وقال: از 
جعل الإنسان موجوداً هو بعينه جعل الانسان حيواناً ولکن بتوسط کونه موجوداً وفي مرتبة بعده؛ لأنّ کون 
الإنسان حيواناً ما هو بحسب قوام أصل ماهية الانسان وذلك فى مرتبة متقامة على مرتبة الموجودية. 

a‏ اوه حلي اس هرت NG‏ ره ای الل 
فضلاً عن المحصّلين من الحكماء الراسخين. 

فإذاً ما تفصّوا به أي المتخيّلون بعد فرض سلامته عن البطلان لا يجدي الفريقين فالمصير في 
الازاحة إلى ما حقّقناه فإنّه غير مختص بمسلك التحقيق بل إنّه متأت على طريقة المشائية أيضاً بأن يقال: 


> 


۸ /الأفق المبين 


لكن أتباع المشائية ریما يتفصّون أيضاً بأنّ صحّة سلب السعدوم عن نفسه إنّما 
الذاتيّات لا يتوقّف على الجعل المؤلف للموضوع. أي جعله موجوداً بل نما يستلزمه ٠١"‏ 
ويستتمٌ' '' لوقيل بالمساوقة بين مرتبتي الفعلية والوجود, وسینساق" ' نظرك إلى الحقٌّ 


54 
وجودالموضوع أعمٌ من صدوره عن الجاعل بحسب نفس المفهوم وبحب استدعاء طبيعة الربط الاريجابي 
ذلك فان الحمل الايجابي إنما يستدعي وجود الموضوع لا صدوره عن العلة لكن لمّا لم يكن للممكن 
وجوداًإلَا بالصدور عن العلّة. كان الحمل الايجايي على الماهية الإمكانية مستدعياً للصد ور بالعرض وعلى 
سبيل الاتفاق. وكذلك ما يستدعي وجود الموضوع أو صدوره عن العلّة. أي يتوقف عليه نما هو طبيعه 
الحمل الايجابي بما هو ربط إيجابي على الاطلاق. لا خصوص الحمل بحسب خصوصية الحاشیتین.ان 
يكون المحمول عرضياً للموضوع؛ إذ المرجع هناك إلى لحوق شيء بشيء فیتوقف على وجود الملحوق به 
و أمًا إذا كان المحمول ذاتياً للموضوع فليس مفاد الحمل لحوق شيء بشيء بل لحاظ شيء تارةٌ في 
حيّز الموضوعية. وتارة في حيّز المحمولية بحسب لحاظ اعتبارين. فلايكون الحمل بحسب خصوص 
الحاشيتين متوقفاً على وجود الموضوع أو صدوره عن ال بل يكون وجود الموضوع بعينه وجود 
المحمول. يل هو أوّلاً للمحمول ثم للموضوع. 
نعم. يصح أن يقال: ان هذا الحمل یتوقّف على وجود الموضوع توقّفاً بالعرض من حيث اه من أفراد ما 
يتوقف عليه بالذات. فيكون الغلط من ياب أخذ ما بالعرض مكان ما بالذات من جهتين. من جهة المتفصّي 
ومن جهة المُتفصّئ جميعاً كما قرّرناه على مسلك التحقيق ومذهب الإشراقية. فكن من المستبصرین! (منه) 
۶ قوله: استلزام الربط الايجايي... 
أي إن ملحوظية شيء يشيء كما في حمل الذاتي على ما هو ذاتي له أو الحکم علی شيء بأئه غیر 
مفارق ما جعل محمولاً. كما في حمل الشيء على نفسه يكون مستلزماً لوجود الموضوع المحكوم عليه 
بالمخلوطية. يعني لا يصح ذلك مع عدم الموضوع. ولا يلزم أن يكون يتأخّر عن الموضوع. (منه) 
۵ لخ لخ: يستلزم / هامش ل يواقق التصض 
7 قوله: ويستتم 
ما أنه على صيغة المجهول من استتم الشيء إذا تممه والمعلوم من استت الأمر إذا استوی واستقر على 
التمام. ش 
و إمّا من استتمٌ الانسان إذا حاول تحصيل ما يتم به حاجته فغير مستعذب هاهنا. والأولى: البناء على 
المجهول. 


المساقة الأولى من الصرحة الاولی -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۳۹ 


والفرض إنّ هذا النمط من التفصّى تما يمكن أن يتصدّى لتتميمه على أصول المشائية. لو قيل 
بالمساوقة بين الفعلية والوجود. إذ لو قيل بتقدّم الوجود. وهو زعم غير ذوي التحصيل منهم كأنّ مخلوطية 
شيء بشيء على الإطلاق فرع وجود الشيء الذي يقال له ّه مخلوط وإن حكم بتقديم الفعلية, وهو مذهب 
محصّليهم. كأنّ الخلط بالذاتيات بحسب المرتبة المتقدّمة على الوجود بالضرورة الفطرية. فان الشىء فى 
رف امن ال ای یکون جلراً عقا هر داي له كلقا فان کان ا مرتبه قوام شقذمة علن مرت 
الوجود كان هو مخلوطا بالذاتیات بحسب تلك المر تبة المتقدّمة فلم ینحفظ الاستلزام بحسب تلك المرتبة. 

إن قيل الاستلزام نما هو بحب الواقع في نفس الأمر لابحسب کل مر تبة من المراتب التي هي بحسب 
لحاظه العقل. فلم لا تكون الموجودية في المرتبة المتأخّرة كافية للمخلوطية في المرتبة المتقدّمة كما في 
الصفات البابقة على الوجود. کالامکان والوجوب. 

قيل: تلك المرتبة ليست تعمّلية بل هي من أنحاء نفس الأمر. وما ذكرتم E‏ الج الك 
الحكم بصدور نفس الماهية أوَلاأً ثم انتزاع الوجود منها لا على أصول المشائية _بيانه: إن بديهة الفكرة ما لم 
تكن سقيمة تشهد أن خلط شيء بشيء بحسب أيّة مرتبة كانت من المراتب المتأضلة التي ليست بتعمل 
اله وز كانت راغا وسكي ل عفر نااك يعقوم مه بان اترم لاس له ت 
تلك المرتبة. فان حكم بمجعولية نفس الماهية لزم تقوّم الحقيقة المتقرّرة في مرتبة متقدمة على الوجودية 
المنتزعة. فيصدق الحكم عليها بالمخلوطية بحسب تلك المرتبة. وهذا معنى كفاية الوجود في مرتبة متأخّرة 
وإن لم يحكم بالحق. 

و قيل: إنّ الصادر هو الموجودية, فلم يكن تقوم وتقزر قبل الموجودية يصدق الحكم بالمخلوطية 
بحسبه. إذ غاية ما يتصوّر أن يدّعى للماهية الإمكانية قبل كم البرهان الفاصل هو استيفاء تقوم أصل الماهية 
عن الصد.ور عن الملا تقوم الماهية وتقزر السقبقة قبل الصدور. ولذلك لم يقل به أحد؛ فلایصدق الحكم 
بخلط الذات والذاتیات قبل مرتبة الموجودية الا على مجعولية الماهیات. و لا مندوحة للمشائية عن 
مساوقة الوجود والفعلية. 

و أمًا الأمر في الإمكان والوجوب فليس على ما يتخيّله القاصر. وقابل الإمكان ليس حقيقته الا اللب 
اللبيط: والوجوب فان به الماهية في مرتبة التقزر المتقمة علی مرتبة المو جودية. 

فان أعيد النظر وقیل هذا يصح في الوجوب بالقیاس إلى الوجود فما شأن الوجوب بالقیاس إلى تقزر 
الماهية. 

قيل: هناك فحص بالغ, أمره يحل عن التطفل بالذكر. فترقب ما سيتلى عليك إن شاء اللّه تعالى! 

ثم إن مساوقة الفعلية والوجود ليست ايضا متا ير تضیه اهل التحصيل من المشائين على سيقرع سمعك 
إن شاء اللّه. لأنّ ما للشيء في ذاته أقدم تما له عن غيره. ولا المساوقة في المرتبة لا تكون إلا بين معلول 


س 


۰ /الأفق المبين 


الصریح إن شاء اله تعالى . 


[تحقيق فى لواحق الجعل] 

ثم اللواحق: 

۲ [۱]: منها: لوازم الماهية. ومصداق الحمل فیها نفس الماهية المجعولة وسفهوم 
المحمول مع اقتضاء من الماهیة" للخلط, لا الماهية باعتبار السجعولية, فضلاً عن 
الوجود المتأخَّر عنها إن آسندنا لوازم٩‏ الماهیّات ۲ إلى نفس الماهية فقط من جهة 
اقتضائها للخلط من غير اعتبار مدخلية مطلق الوجود, كما بلغ إليه نظر شيخ الصناعة 
ورئیسها؛ فان ملاحظة المجعولية ۱" [نما احتیج إليها في صدق الحمل, لکون الموضوع 
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علّة واحدة, وأصل الماهية عندهم لا يستند إلى الجاعل. فأصول المشائية فاسدة من وجوه شتّى. ومقصود 
المصنّف أن ذلك غاية ما يتبّرع به لهم ما يصح ین قبلهم. فإنّه لا یمکن أن يتّفق لأحد. (منه) 

۷ ج: سیساق ۸ الماهيات 

۹ قوله: ان اسندنا لوازم الماهیات... 

نبه على أنّ الاسناد هو المسلك الحقّ المذهب المنصور بتقدیمه في الذكر. والتعبیر عن الوصول بالبلوغ 
إيماء إلى أنّ من لم يصل إلى تحصیله كغير شيخ الصناعة من المتأخُرین فإِنّه غير بالغ النظر و التصد ی لتبیینه 
والذبٌ عنه بدفاع ما أعضل الأمر فيه وایراد المذهب السخیف بلفظة, وان قلنا: اشارة إلى ذلك مجرد قول 
بالذكر. ولذا جرد عن بيان ما تمسّك به أصحابه. (منه) ۰ ل. خ: الماهية 

۱ قوله: فان ملاحظة المجعولية... 

نضج المألة ما قزرناه في المتن أنّ لازم الماهية يستند إلى نفس الماهية. ومصداق حمله عليها هو 
نفها باعتبار اقتضائها له. ولا يصح إسناد ثبوت لازم الماهية لها إلى ما هو علّة الماهية كما نقلناه سابقاً من 
إسراف السافلين ولا يرتضيه من في نفسه قوّة طابخة للصناعة. بل هو إلى السفسطة أقرب منه إلى الفلسفة؛ 
لأنّ الماهية المتقرّرة كافية لثبوت اللازم لها. 

و أمًا أنَّ إسناد المعلول إلى العلّة البعيدة صحيح. فيصم أن لازم الماهية معلول لعلّة الماهية. فالفحص 
البالغ يقتضي أنّ فيه تفصيلاً. إهماله مُغلط في المواقع العلّية. وسيحمّقه المصّف في مساقة العلّة والمعلول إن 
شاء اللّه تعالى. 

و الإشارة إليه على الإجمال: أنّ من المعلولات ما في طلاعه الاحتياج إلى ما هو علّة لعلته وان لم يكن 
استناده إليها بالتوشط. حبّى أله لو فرض أن العلّة القريبة فاصلة من دون العلّة البعيدة لم يكن ذلك كافياً 


= 
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من الطبایع الامكانية ولا ذات متقررة له الا بالمجعولية. لا من حیث ان ذاته احدی 
حاشيتي هذا الحمل بخصوصه, ولاستدعاء مطلق الربط الایجابی ۲ بما هو مطلق الربط 


لحصول المعلول, ومئل هذا المعلول يصح إسناده إلى العلّة القريبة ابتداءً وإلى العلّة البعيدة بتوسّطها. ومنها ما 
يكفى لحصوله العلّة القريبة, وإِنّما افتقاره إلى العلّة البعيدة لتحصيل العلة القريبة حتّى أنّ العلة القريبة لو 
مرت اها لكت قن حصي ان ومثل هذا المعلول, لا يصح إسناده إلى العلّة البعيدة الا بالعرض. 
وما هو من الذائعات (خ: أي الشايعات) المقبولة أن أثر العلّة البعيدة لا يصل إلى المعلول اما يصلح ويكون 
برهانياً في هذا القسم. 

وأمّا في القسم الأوّل فهو غير صحيح في نفسه نم ان هذا البرهان يقتضي بحسب جليل النظر آن وجود 
شيء ما في نفسه لا يكون معلولاً لممكن مّا على الجهة الأخيرة أصلاً. في طباع کل ممكن أن يستند إلى 
البارى الاوّل امّا ابتداء أو بوسط. 

و بحب النظر الدقيق أنّ جاعل الماهيات وفاعل الانیات ومفیض الوجودات بالنبة إلى جملة 
الممكنات واحادها ابتداءً على الإطلاق هو القيّوم الواجب بالذات. ولا ينافي ذلك توقف فعل العبد على 
اختياره. وسنتلوه عليك فى الماقات الربوبيات إن شاء اللّه تعالى. 

أمًا التبوت. أي ثبوت الصفات للماهيات فقد يكون متنداً إلى نفس الماهية المتقرّرة فقط وان كانت 
نفس الماهية مجعولة بجعل الجاعل وتقرّرها بإبداعه إيّاها؛ وذلك فى لوازم الماهية؛ فلا استناد لها فى ثبوتها 
للماهية إلا إلى الماهية المجعولة, ولا هناك استناد إلى تاغل الا وراء استناد الماهية إليه. وراك تاد 
اللازم أيضأ إليه في تقرّر حقيقته. إذ جميع الحقائق متقرّرة بإبداعه. وبالجملة الهيئة التركيبية - كقولنا: 
الأربعة زوج والمثلث ذو الزوایا لا يتند بالذات إلا إلى الماهية. وأمّا استنادها إلى جاعل الماهية 
قبالعر ض من حيث إنها يفتقر إلى نفس الماهية المتقرّرة؛ وطبيعة الامکان مقتضاها ان لا ماهية الا بالجعل, 
حتی انه لو كانت ماهية لا بجعل كانت لها اللوازم. 

فإذن قد يكشف لك ما اشتبه على هؤلاء المتفلفة المتشبّهة بالذين يغرّون# وان ما ذهب إليه رئيس 
مشائية الإسلام من أن علّة لوازم هي نفس الماهية هو الحقّ ولكن لم يُوفَ حقّ تحصيله #8 حى الإيفاء؛ إذ 
مناطه تحقيق الجعل البسيط. وكأنّه عنه لمن المتغافلين. وان سلّم أنه ليس من الغافلين فأحسن إعمال 
القريحة. وأذكر قول رأس المشائية: «من أراد الحكمة فليستحدث لنفسه قطرة آخری». و 8 الحمدللّه رب 
العالمين ‏ [الحمد /۲]. (منه) 

## خ: من الغرور. (منه) 

# : ومّن يحقّق الأمر فى لوازم الماهية على هذا النمط تيسّر له تحصيل كنه المألة فى إفادة الشرور 
الف إلى او لقع دل د نا ا ذال یات إفرضاء الله 
تعالى. (منه) 

۲ قوله: ولاستدعاء مطلق الربط الايجابي... 


7 /الأفق المبين 


الا یجابی "۲۳ , ذلك لا من حيث الخصوصية الا بالعرض على قياس ما تعرّفت. 


[عدم جواز کون الوجود من لوازم الماهیة] 
وما اعضل الامر بمُّثير فتنة التشکيك "۲۲ وغیره -أنه یلزم حینثذ جواز کون الوجود 


۱۱۵ 


من لوازم الماهية. وهي تکون من حيث هي هي مؤثّرة فيه لا من حيث هي موجودة 
آو معدومة مريت يان عدم اعبار الوجود فى الماهية عند اقتضائها صفة لا 


فالذاتیات ولوازم الماهية متشاركة في عدم افتقار الحمل بخصوصه إلى ملاحظة مجعولية الماهية 
بالجعل البسیط, كما كان الافتقار إليها في حمل الوجود بخصوصه يل إِنْما یحوج إلى ذلك الاعتبار مطلق 
طبيعة کون الربط إيجابياً. تم الفارق إِنّ في الذاتيات مصداق الحمل ومطابقه نفس الماهية من حيث هي هي. 
وفي اللوازم نفس الماهية من حيث اقتضائها ثبوت اللازم لها وقيامه بها. وحيث سطع نور الحق أظلم وانهدم 
ما ذهب إليه شيخ أتباع الرواقية في حكمة الإشراق وتبعه قطب فلك التحقيق في الشرح فضلاً عن ظلامات 
خيّلها أوهام جمهور المقلّدة لأتباع المشائية. واستقام ما سلكه رئيس الصناعة وشيخ فلسفة المشائية. 
(منه) ۳ د: يما هو مطلق الربط الا يجابي 
۶ قوله: وما أعضل الأمر بمثير فتنة التشكيك... 
هذا الشك المعضّل قد أورده الشيخ الرئيس على نفسه في كتاب المياحثات #. ثم أجاب بان الوجود لا 
يصح أن يكون من لوازم الماهية؛ إذ الماهية لو كانت بنفسها لا بوجودها علّة لوجودها. لزم أن تكون 
موجودة على تقدير العدم أيضاً. وليس الأمر كذلك في ساير الصفات. ولعل حقّ الجواب هو ما قرّرناه في 
الكتاب. (منه) 
#8 قارن: المباحئات /۰۱۰۹ ۲۷۷ 
۵ قوله: لا من حيث هی موجودة... 
ود يكلم ما اتخذوه أساساً لاثبات أنّ وجود القيّوم الواجب بالذات عين ذاته, ولا ماهية له وراء 
ائیته. (مند) 
1. قوله: مزیّف أن عدم اعتبار الوجود... 
فقه المقام من سبیلین: 
أحدهما: ان طباع العلية أي المعنی المصحّح لتخلل القاء ویعیّر عنه ب«وجد فوجد» -إتما يقتضي 
تقدّم وجود ما هو العلّة على وجود ما هو المعلول, لا دخول ذلك الوجود المتقدّم فیما هو الموصوف بالعلية. 
والا لوقع «وجد فوجد» بين ذلك الوجود وبين المعلول؛ فیصح أن یقال: وجد وجود المعلول فوجد المعلول. 
ثم بين وجود ذلك الوجود وبين المعلول. وهکذا إلى لانهاية. فلم يتحقّق طباع العلية أصلاً. وأيضأ التقدّم 


سې 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ٤۳‏ 


يقتضي انفكا كها عن الوجود حالة الاقتضاء*''؛ فإنّ اتفكاكها عن الوجود وهی هی ۱۲ 
محال. فضلاً عن أن تكون مؤثّرة؛ فإذن لا يتصوّر كونها مؤئّرة في الوجود الذي لا 
شای ۳ عاله انا مر ۳ عته ولا كذلك الخال بالا س ای فة الشرى: من مز 
للماهية مرتبة من الوجود لا یکون بحسبها الخلط بالصفة وان كان الاقتران في الاعیان 
دایما ولازما. 

وإن قلنا باعتبار مدخلية ''' مطلق الوجود. فیکون مصداق الحمل ماهية الموضوع 
المتقرّرة بالجعل, ومفهوم المحمول واقتضاء الماهية باعتبار مطلق الوجود للخلط . وان 
كام ی E‏ متا دسل لذ 

0 [۲]: ومنها: عوارض ممكنة الافتراق. ومصداق حملها ماهية الموضوع المتقرّرة - 


بالوجود هو ما فرض علّة, فإذا انتقلت العلّية إلى الوجود كان هو المتقدّم بالوجود دون معروضه. أو هو 
ومعروضه. دون معروضه فقط؛ فالحرف: العرض. (هکذا) 

و انیها: أن تقدّم وجود الماهية على لازمها المعلول لها ما هو لا الوجود هو أوّل ما ينتزع من الماهية 
المتقررة؛ إذ ليس مطابقه إلا نفس الماهية المتقدرة, لا معنی ما غيرها أصلاً لا لتوقف لزومه لها على ذلك؛ 
فان الماهية المتقزرة مقتضية لما هو لازمها بتة. ولا يستدعي حمل اللازم أنّ تقزر نفس الماهية واقتضانها 
لد. 

فإذا تعرفت ذلك فقد عرفت أنّ وجود الماهية متقدّم على لوازمها وان لم يكن متا له مدخلية في 
الاقتضاء كما بظنه المتخبطون. فإذن ليس يصح أن یکون الوجود من لوازم الماهية ولا لزم أن يتقدّم على 
نفسه وإن كانت اللوازم مستندة إلى نفس الماهية المتقرّرة من غير اعتبار الوجود في العلّية متا وقع في کلام 
بعض شرکائنا السالفین من رؤساء الصناعة أن الوجود من لوازم الماهية المتقزرة ائما آرید به عدم الانسلاخ 
دون المعنی المصطلح عليه. كما توهّم بعض المقلّدة, كمثير فتنة التشكيك وغیره. (منه) 


۷ عنها -بدل 0 م: الانقضاء ۹ ج: - هی 
۰ ش: لا تنفك ۱ ج: التأثر 


۲ قوله: وان قلنا باعتبار مد خلید... 
صاحب المحا کمات من المتأخرین لم يُطق نيل الغور, فاشتبه عليه الأمر ولم یفرق بين ما مع الماهية 
فى مر تبة الاقتضاء وبين ما له مدخل فى الاقتضاء فظن اتياعاً لبعض متقدمة المقلّد ين ومتأخرة المتفلفين 
أن لمطلق الوجود مدخلاً في اقتضاء الماهية لوازمها وان كانت خصوصیات أنحاء الوجود ملغاة؛ ثم تأسَى به 
في ذلك أكثر من تأخر عنه من المقلدین؛ وإذ قد تتهناك فلاتکن من الغافلين 8 . (منه) 
8 اقتباس من الاعراف /۲۰۵: «ولا تک من الغافلین» . 


٤‏ /الأفق المبين 


بل الموجود ''' -ومفهوم المحمول. ومقتض للخلط من خارج. 

وأمّا اللاحق *" الذي هو الوجود, فمصداق الحمل فيه نفس ماهية الموضوع المتقرّرة 
من غير اعتبار آمر مّا معها أصلاً. كما یکون في ساير العوارض من لوازم الماهية واللواحق 
المفارقة , لکن لا بما هی هی بنفسها كما هو فى الذاتیّات لکون الوجود غير داخل فى 
رها یی انها مارو اس ناه الا بالذات هنا ۱۶ 
عدن ف الا ا 

فإذاً ما أسهل أن يظهر لك أنّ الماهية ما لم E‏ 
اضار فاد یرت ای انوا هی أوسا هو ذاكاتها ولگ من سوس هدرت 
ل الجا حي ما ر ع مجهد البقا رنه لا الى ف انها موجو ده ای فا 
تلحظ من حيث هي صدرت , أي بلحاظة۱۳ تلك الحيثية لا لحاظتها من حیث*۱۳ هي 
بنفسها ولكن حين ما صدرت. 

فلذلك لم يكن شيء من الممكنات الهو المطلق, بل ما يصح أن يقال هو نفسه أو هو 
بعض ذاتيّاته حين ' '' المجعولية. ويصدق هو موجود وثابت باعتبار المجعولية.' '' فكان 
المبدأ الأوّل جل ذکره-«هو» على الاطلاق, ولم يكن هو الا هو » وكان مكوّن الكون 
ومشىء الشيء. 


۳ د: الوجود ۶ مء شء خ: اللواحق ۵ ش» خ: هنا 
1. قوله: هو حيثية الصدور... 
على أن يوخذ الحيثية تعليلية لا تقييديّة. (منه) 
۷ قوله: بل اما حين ما صدرت... 
فإذأ ضرورة حمل الذاتيات على الماهية ضرورة ذاتية مع الوصف لا بشرط الوصف؛ وضرورة حمل 
الموجود على الماهية المتقرّرة من جهة الصد ور عن الجاعل ضرورة بشرط الوصف لا ضرورية مع الوصف. 
وأمّا ضرورة حمل لوازم الماهية عليها فهي بالقياس إلى وجود الماهية. وكذلك بالقياس إلى صدورها عن 
الجاعل ضر ورة مع الوصف. لا بشرط الوصوف وبالقياس إلى نفس جوهر الماهية ضرورة بالوصوف لا مع 
الوصف الذي يستند إليه الضرورة في الضرورة بشرط الوصف عم من أن تكون نفس ذات الموضوع 
وداخلاً في جوهر الذات أو خارجاً عن قوامها؛ وهذه الضرورات الثلاث ليست ضرورة على الاطلاق. بل 
هي من أقسام الضرورة المقيّدة وقد حقّقنا الضرورات السبع في المساقة الخامسة على قصيا المراتب. (منه) 
۸. ج. خ: بلحاظه ٩‏ د: هي صدرت... حیث. 
۰ لخ: عين رد: - حين ۱ د: - و یصدق هو... المجعولية 
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[تحقيق فى كيفية حمل الوجود وسبق الماهية عليه] 

ات اقول: ET‏ حر الذي ها تاعنس آن مها ا 
یشابه "۲۳ حمل الذاتيّات من وجه وا ' من وجه.*" ويباين حمل لوازم الماهية 
من كلا الوجهين مباينة صرفة؛ وأنّ سبق الماهية على الوجود سبق بالماهية. وما به السبق 
فيه تقرر الماهية, لا سبق بالطبع أو بالعلّية, وما*" به السبق فيهما الوجود أو عارضه .أي 
الوجوب. 

فليس للماهية مرتبة وجود يتصوّر يحسبها سلب الخلط بالوجود. وانما" " لها مرتبة 
فعلية وتقرّر ليست بما هي ۱۳۲ هي بعينها مر تبة انتزاع الوجود. أي الموجوديّة المصدريّة, 
بل نما هي مستتبعها ۳۸" وغير منسلخة عن اقترانها مطلقاً. وذاتيّات الماهية أيضاًلها تقدّم 
بالماهية عليها من حيث التقرّر. ويحكم العقل بأنّ الجعل البسيط المتعلّق بالماهية 
بالاصدار انما الاحق ٠"‏ آن یتعلق بالاصدار |5" بها نع بالماهية. کما أنْ لها سمدم 
بالطبع أيضاً على الماهية بحسب الوجودین فقد اجتمع فیها نحوان من التقلم. 


۲ م: مشابه / ل: شأنه ۳ خ: يباينها 

أي من حيث أن مطايق الحمل في المقامين ليس الا نفس ذات الموضوع يباينها من وجه. أي من حيث 
لحاظ حيثية تعليلية هي حيثية استناد ذات الموضوع إلى الجاعل في حمل الوجود دون حمل الذاتيات. 

و تأتیت الف العائدإلن «خمل الذاتیات» یکسب التأئیث مها اضیف الیهاء وهی الذاتیات: 

و قوله: «و تباين حمل لوازم الماهية من كلا الوجهین» أي من تلك الحيثيتين جميعاً؛ فإنّ حمل لازم 
الماهية عليها كما في قولنا: «الأربعة زوج» يحوج صدقه إلى أن تكون ذات الموضوع بحيث يصح أن ينتزع 
لحاظ إسناد إلى الجاعل الا بالعرض كما في الذاتيات. 

و أمّا قوله: «مباينة صرفة» فإشارة على وجه آخر من المباينة هو اقتضاء ذات الموضوع للمحمول في 
حمل لوازم الماهية دون حمل الوجود ودون عمل الذاتيات. فهذا وجه آخر أیضاً للمشابهة بين حمل 
الوجود وبين حمل الذاتيات؛ فَتَبِصّر! (منه) ۵ فما 

۳7 م: اتا 

۷ ج: + يما 

۸. ج: مستبتعها 

۹ م: اللاحق لاه ولا 


1 /الأفق المبين 


[تاخر الماهية عن مقوّماتها وتقدمها على الوجود] 

ثم إنّ هناك فحصا" على شدّة غموض كأنا قد سُقنا إليه فطانتك, فإنّ الماهية في 
مرتبة الصدور وهى بعينها مرتبة التقرّر تتاخر عن مقوّماتها وتتقدّم ۲*۲ على الوجود. 
فتكون نة ال جرد والزاخات الى النامئة عل التعاكتن: ولكورعلى یا أن فعلق 
اشفا الط بالماهية متأخَّر عن تعلقه بعينه بالذاتی , ومتقدّم بحسب تلك المرتبة 
بعینها ۱*۳ على متعلق الجعل الولف للوجود. أى إن الماهية موجودة: 

لمك اقول على هل مه لب ی فان عرق هه امه الا یفن 
استتباع تعلق الجعل البسط بالماهية لذلك. لا بجعل مولف یتعلق به متاخر عن الجعل 
البفيط لهه اوق مر تة الك تسس لا با را ارش غر اجو و وی 


١0.خ:‏ نحصل ۲ م: مقدم 
۳ قوله: ومتقدم بحسب تلك المر تبة بعینها... 

که ال مه بها مر ند تا خر الماهیه عن ذانياتها ا خرا بالما هیقر و قدا على الرسود ةدا 
بالماهية؛ لکن هناك دقیقتان غامضتان شدَّةٌ لغموض. 

احداهما: أنّ فى التأخر عن الذاتیات حاشیتا التقدّم والتأخَّر. أي الماهية وکل من ذاتياتها. كلّ منهما 
فر الحقيقة التصورية وفي التقدّم على الوجود إحدى الحاشيتين. وهي الماهية المتقدمة هي نفها 
بحقیقتهاالتصورية والأخرى وهی الموجودیة الا غ هي على أن توخذ هیئته ر ية أي أن الماهية 
موجودة لا على أن يؤخذ من حيث هي مفهوم ما يعتبر عنه بالوجود؛ إذ هي بذلك الاعتبار حقيقة تصوّرية 
مباينة للماهية. خارجة عن استتباع جعل الماهية بالجعل البسيط. لها محتاجة في تقرّرها في الذهن. لو 
حاول العقل تصوّرها إلى أن يتعلّق بها جعل بسيط لا من العقل على ما يترائى في بادي النظر. أو من جاعل 
الماهيات على الاطلاق, كما يحكم من الفحص بالبرهان الفاصل . 

و ثانيتهما: أنّ هذا التقدّم ليس على جعل يتعآّق بتلك الهيئة التركيبية. ويكون بالضرورة جعلاً مؤلفاً ولا 
على أن یتعلّق الجعل البسيط المتعلّق بجوهر الماهية بها ثانياً وفي الدّرجة المتأخّرة. فقد تعرّقت يطلانه بل 
على مجرد استتباع ذلك الجعل البسيط لهذه الهيئة التركيبية على المعنى السلف ذكره. وحيث كان قوله: 
«على متعلق الجعل المؤلف» أي أن لماهية موجودة متضمناً لهما بوجه لطيف دقيق. حاول كشف ذلك بقوله: 
«لست أقول» إلى آخره. (منه) 

قبط نسخة الاساس فى تقل هذه الحاشية معودن جداء وسقط عنها بعض الکلمات. وإنا قد قابلتاها 
بنسخ آخری مع الاغماض عن ضبط الاختلاقات هاهنا. ۶ م: عن 

۵ خ: الماهية 
7 م: لذلك لا یجعل مولف یتعلق به متأخر عن الجعل البسيط بالماهية 


الماقة الأولى من الصرحة الاولی في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / 1۷ 


الذاتیات لیس یتقدّم علی جمل موف ۱۶۷ يتوسّط بين الماهية وبين ما هو ذاتيّ لها. فقد 
عرفت استحالته. ولا على متعلّقه كقولنا: الانسان حیوان , فقد تعزفت* أّه لا استتباع 
هناك. بل مجرّد اقتران على وجه الا تفاق. 


[یمکن أن یکون الوجود مجعولا بالجعل البسیط] 

واذا لوحظ الوجود على أن یصلح متعلقاً للجعل البسيط -أي الموجوديّة من حيث 
إنها مفهوم مّا لا بمعنی أَنْ الماهية موجودة -ریّما عليه جعل بسیط مباین للجعل 
الیسیط المتعلّق بالماهية" "۱ ولا بتر تب علیه على سبیل اللزوم"* البعة . 

تفه امات < 1 اول ۱ 3 أ : 98 ار اق اا قلية 


بأشقة شمس الالهام والتوفیق. 
۷ و: متوسط ۸ عرفت 


٩‏ قوله: مباین للجعل البسيط المتعلّق بالماهید... 

أي الجمل البسیط للماهية لا يصح أن یکون جعلاً للوجود أو للاتصاف. 

و بالجملة للهيئة التركيبية الملحوظة بالذات من حیث إنها مفهوم ما إذ الماهيتان المتباینتان ممتنع 
اتحادهما جعلاً. فان الاتحاد في الجعل لا يتصوّر ال بين المتّحدين في الوجود. بل المتحدین في الحقيقة؛ 
فالوجود أو الاتصاف مثلاً لا تتقرّر حقیقته في ظرف ما الا بان یتعلق , به حعل سيط مباین للحعل 
البسيط المتعلق بالماهية. وذلك الجعل البسيط المباين لا یترتب على الجعل البسيط المتعلق بالماهية 
على سبیل اللزوم؛ إذ ليس بینهما علاقة امتناع الافتراق؛ بل كثيراً ما يقع الافتراق. 

فاذن قد استبان فيمن ظنَ أن مسلك الاشراقية هو إن الصادر الاوّل نفسه الماهية ثم نفس حقيقة 
الوجود ونفس حقيقة الاتصاف. ونفس حقيقة اتصاف الاتصاف إلى ساير المراتب المنرَعة أخيرا صادرة 
بنفس ذلك الحعل, ولکن لا ابتداء؛ بل في مراتب متأخرة مترتبة أنه لم يكن إلا اتيه الناس في متيهة هه 
إفساد الح كما لم يكن الا أبعدهم شططأ في ركوب الباطل عند تحرير قول المشائية. (منه) 

#ا تاه يتيه تيهاً. وهو آتيه الناس. وتاه في الأرض أي ذهب متحيراً. وفلاة تيهاء وأرض متيهة. ‏ صحاح 
(م ۱۳ ۰ بو . ۱ د: انزجت 

۲ ل. م: اشجاره 
۳ . قوله: انضجت أثمار أشجارها... 
الثمرة واحدة الثمر والتمرات. وجمع الثمر: ثمار. وجمع الثمار: ثمره وجمع الثمر: أثمار. (منه) 


۸ /الأفق المبين 


وَهُمٌ وتنبية 
[في كيفية مجعولية الماهية دون الوجود] 


[وهم] 
ریما اختلج ** سرك ما يتشبّث”*' به بعض مقلدة أتباع المشائية من أن العلّة 
المحوجة إلى العلّة هي الامکان, وهو" كيفية نسبة الوجود إلى الماهية. فلم المجعولية 


يخس الفافة!؟ 


[ تنبيه] 


فکدت سحي أن يقال لك: کانك لست أهل التحصیل لأصول ليت عسليك. وال 
ان ت #السشعرت ان دل اتنس ان درک ماع لوعو رکف یه ال 
الماهية, ومتی صحّة انتزاعه منها مع امتناع الانفکاك بينه وبين تقزر الماهية هو الذي 
آفضی "۳ إلى استیجاب المجعولية للفس* الماهية. على أنّ القول في الامکان أرفع مما 
۰ الحكناء العامة ۱۳ 


۶ د: احتج 0 د: تشيث ۱ لخ: هي 
۷ قوله: فاستشعرت أن ذلك... 
بنی أوّلاً دفاع التبهة على تسلیم ما هو الذايع لدی الجماهیر من الأمر الامکان. ثمّ أخيراً جری على 
ملك التحصیل والتحقیق. 
قوله: «هو الذي أقصى» فان الوجود لما لم يكن لا وقوع الماهية في طرف ما وكان نسبته إلى الما هية 
تسية المعانی المضدر ید الى یس ها العقل ويا خد هاس الماهیات انها کالاننانية والفرسية: ولیس لهذا 
الأخذ والانتزاع مبدأ ومطابق إل نفس الماهية المتقزرة, ولم يتصوّر بینه وبين التقزر انفكاك بحسب نفس 
الأمر بتّةٌ فلامحالة یکون مناط افتقار الماهية واستغناؤها في الوجود هو انضیافها واستغناژها في نفسها, 
فإذاً إحواج الماهية في الوجود إلى علَّة هو المفضي إلى استیجاب کونها في نفسها مجعوله صادرة من تلقاء 
الجاعل؛ فکیف يتشبّث بذلك في نفی المجعولية عنها بحسب نفسها؟ (منه) 
8 د: اقضی وای ۰ يمكن أن يقرأ ما في ش: تصفه 
0١‏ قوله: مما تضعه حكماء العامة... 
مما تضعه العامة هو أنّ الامكان سلب ضرورة الوجود والعدم بالنسية إلى الماهية. فلايكون بحسبه 


> 
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[ کیف تتصف الماهية بالمجعولية] ۱ 

وخا إن الماهية من حیث هی هی کیف تتصف بالمجعولية وهی من عوارضها والماهية 
شیت هی رجيات لني زجعا دتو قم اجره أن الم هلمح الا 
بشرط شيء إِنّما يلحقها أن توجد بالوجود الذي توحذ "۲ هي لا بشرط الخلط وعدم 
الخلط به. فكذلك المجعولية؛؟'' أعنى أنّ العقل "۲ اما یعتبر عروضها لها فى نحو 
الملاحظة التي هي ظرف الخلط والتعرية. ۱ 


تفریعات تأصدلية 
تنفرع "۳ عن أصل الجعل البسيط فروع. هي ایا ارات ۱ اف ی 


[تحقيق في مطلب هل] ۱ 
[۱]: منها مطلب «هل»۱ على أقسام ثلاثة. هل الشي». وهل الشيء موجود على 
الإطلاق. وهل الشيء موجود على صفة . 
ويشبه أن أحقّ مایستی بالهلية البسيطة هو الأوّل. والهلية المركبة ضربان: بالاضاقة. 
وعلی الاطلاق. 
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الوجود ولا العدم. وما هو أرفع من ذلك. وإنّما يتفطن له الحكماء الخاصة هو أن الإمكان سلب ضر ورة تقرّر 
الماهية ولا تقرّرها ويتبعه سلب ضرورة وجودها وعدمهاء فلايكون بحسبه التقرّر ولا اللاتقرّر. 
فإذاً الفاقة إلى الجاعل إنّما يكون أوَلا وبالذات بحب نفس الماهية. وتلزمها الفاقة بحسب الوجود. 
(منه) ۲ خ: + و ۳ خ: توجد 
۶ قوله: فكذلك المجعولية... 
أي فكذلك الماهية من حيث هي لا بشرط شيء مجعولة بنفس المجعولية التي‌هي في نفسها مرسلة, 
ولا باشتراط بالقياس إليها وطرف رفيا لها هو اللحاظ الذي هو طرف الخلط والتعرية. (منه) 
۵ د: الفعل ۰ هكذا في النسخ / لعل: تفرع 
۷ قوله: لعويصات مسائل حكمية... 
العویص من الشعر ما يصعب استخراج معناه. والكلمة العوصاء: الفريبة. والعوصاء: الشدّة. والعوصاء: 
صعب الامور. (مند) ۸ م: - هل 


۰ /الأفق المبين 


ولو" اصطّلِح على جعل البسيطة ضربین-: ۷۰ [الف]: بسيطة على الحقيقة. وهي 
NEO aS‏ وهای دعن خن 
ا عدن از و در لبر ادا ال بان صفة فلا شطط . 

EERIE ESE‏ اليك ننه يسوم سل لیرد 
عن التقرّر الا في اعتبار العقل. فمهما تحقّق الو جود یثبت ۲۷۳ التقرّر. لكنٌ المر تبتين 
مختلفتان, ا بحسب كل متهما "" لواحق وأحكام. فالإهفال”" مُغلط في 
المغايرة العلمية والاعتبارات التصورية والاذعانية والاقتناصات الحدّية والبر‌هانية . 


[الجعل البسیط ینسب إلى العلة الفاعلية فقط] 

[۲]: ومنهاء الجعل البسيط اّما ینسب"" إلى العلّة الفاعلية, بل" إلى فاعل 
الماهیات ومفیض الوجودات علی الاطلاق, وا سایر العلل فاتما ینسب الیها الدخول 
فیما حوتف عليه الجعل المؤلفيب آأي غل المو جوديّة. وا فا توقف نفس الماهی۱۷۸2 


٩‏ د: -و ۰ یمکن أن يقرا ما فق م: بضویین 
۱ د: ‏ وبالقیاس وهی هلية الشىء Y۲‏ م: - بحسب الوجود... الشیء 
VY‏ لخ: ثبت )۷ م: منها ۵ ج: و الاهمال 


.١‏ قوله: ومتها الجعل البسيط إنْما يتسب... 
نما قيّدها بالبسط بناءٌ للكلام على مذهبه الحىّ المحقوق بالإبتناء عليه لا لاختصاصه يتخصيص هذه 
النسبة. فان جمهور الحكماء لا يستصحّون اطلاق الجاعل الا على العلّة الفاعلة. بل على فاعل الماهيات 
ومفيض الوجودات على الإطلاق - جل شأنه -سواء في ذلك من آمن بالجعل البسيط منهم ومن قصّر الجعل 
على المؤلف. ثم ما يشبه أن يكون عقد الاصطلاح عليه أحقّ عند المصّف المقنّن للحكمة اليمانية هو 
تخصيص الجاعل بالفاعل إذا كان فاعلاً للماهية بالجعل البسيط. لا الفاعل لموجودية الماهية بالجعل 
المؤلف. أي کونها موجودة. كما ذکره فى المتن أخيراً. (منه) ۷ ل. د: -بل 
۸ قوله: وتوقف نفس الماهية... ۱ 
هذا المعنی معا انّفق عليه الفریقان. فحریم التزاع نما هو اسناد نفس الماهية في تجوهرها مع عزل 
النظر عن الموجودية المتأخَّرة إلى العلّة الفاعلّة ابتداء يلا توسط أو |سناد المو جودية إليها کذلك. 
و أمًا بالقياس إلى ساير العلل فإنّما تسند إليها الموجودية دون نفس الماهية إلا بالعرض من جهه آن 
الموجودية لا تكون إلا بصدور نفس الماهية. وترتب کون الماهية موجودة على ذلك على سبیل التبعية. 


ے 
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وقوامها عليها فكاد يكون بالعرض, فإذا استتمَ ما يتوقف عليه وجود المعلول وبلغ 
الاستعداد نصابه واستجمع الفاعل شرايط الإفاضة حصل الوجود. لكن حصول الوجود 
اّما يكون بأن يبدع الجاعل نفس الماهية فتتبعه الموجوديّة. 

ثمّ يشبه أن يكون الاح بعقد الاصطلاح عليه تخصيص الجاعل بالعلّة الفاعلية إذا 
كان ا ها باسدان هن الفاهنة بالحعل السيط :وخا اير اال فاا مر ا 


منها الجاعل . 
وکذلك الفاعل بالجعل المؤلف _أي فاعل الوجود '*' لا استصوب أن يطلق عليه 
اغاغ نويل نبا الیش و الناعل فقط 


[تحقیق فى القاعدة الفرعية وعروض الوجود] 

[۲]: ومنها. مطلق ثبوت شيء لشيء بما هو طبيعة ثبوت شيء لشيء على الاطلای 
فرع تقزر ذات المتبت له ومستلزم ثبوته , وأمًا بالنظر إلى خصوصية الحاشیتین فربّما 
بكرن ایضا علق هده الشاك اي على الفترغية الان الى عقون الي له 
والاستلزام بالقياس إلى ثبوته كما في ثبوت الوجود للماهية. 
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حتّى لو كان شأن الفاعل إفاضة الموجودية لا نفس الماهية لم تكن في ذلك خرق لما تقتضيه طباع العلية 
فى تلك العلل. 
١‏ و بالجملة كما أن في طباع نفس الماهية المعلولة الاسناد إلى الفاعل بجوهرها كذلك في طباع فاعلية 
الفاعل الإقاضة بإصدار نفس الماهية بجوهرهاء وليس في طباع مطلق العلّية مثل ذلك. بل يكفي رعاية 
حقوق العلية في ساير العلل ان ينب إليها اقتقار الماهية إليها بالذات في الموجودية لا في تجوهرها إلا 
بالعرض. ولا بحسب جوهرها إلا أن تكون العلّة علّة الماهية أي أجزاءها. (منه) 

۹ م: الى ۰ : شي ء 

۱ قوله: أي فاعل الوجود... 

یعنی به علّة الماهية أي فاعلها على طريقة المشائية. أو جاعل الماهية بالنسبة إلى متعلّق الجعل المؤلف 
المترتّب على جعله |یّاهاء أي کون الماهية موجودة على أصل الجعل البسیط. ومن جملة ذلك فیما لا 
یستصوبه المصتف فاعل الثبوتات الرابطية کالما هية بالبة إلى لوازمها. وفواعل اتصافات الحقائق 
بصفاتها. (منه) ۲ م: الموجود ۳ - و 

1A4‏ د لا 


۲ /الأفق المبين 


فقد استبان لك أن ظرف عروض الو جود في ظرف "۲ الخلط والتعرية ۱۸۲ هو بعینه. 
وإنّما ذلك على قاعدة الاستلزام بالنظر إلى ال فان الثبوت في ذلك الظرف لا يتقدّم 
على نفسه. ولکن يتأ خر" عن تقرّر الماهية فيه؛ وكذلك القول في لوازم الماهيّات يناءً 
على الحقٌّ من إسنادها إلى نفس الماهية, فتبوتها للماهية متر تب على فعلية الماهیة ۷ 
ومستلزم لثبوتهاء لا متوقّف عليه فان الوجود وان كان آوّل ما يلحق الماهية وينتزع منها ٠‏ 
لكن ليس ذلك بحسب ما يستدعيه ثبوت اللازم للماهية, بل كانت الماهية المتقرّرة في 
نفسها بحيث أن" كان آوّل ما يتبعها وينتزع منها الموجوديّة. 

واا استدغاء قوت اللأز للماهية آن یکون مقترتا بوجودها ۲۳ ومسبوقاً بفعایتها لا 
غیر . واستدعاء طبيعة الملزوم أن تکون مخلوطة بالوجود في مرتبة اقتضانها لذلك 
اللازم. ولذلك امتنع أن یکون الوجود من لوازم الماهية. وريّما یکون على الفرعية 
والتر تب بالنسبة إلى تقرّر المثبت له وثبوته كليهماء كما في العوارض اللاحقة غير الوجود 
وغير لوازم الماهية . أي حيث يرجع التبوت إلى لحوق شيء خارج عن قوام الماهية, غير 
منتزع من نفسها وغیر مستند إليها؛ فان ثبو تها للمعروض مسبوق بفعلية ماهية المعروض 
وبوجوده دا وقد یکون بحسب خصوص الحاشیتین على مجرّد الاستلزام دون 
الفرعية بالقياس إلى تقرّر المثبت له وإلى تنوه جا وان كان من حيث اه مطلق ثبوت 
شيء لشيء على الفرعية بالنسبة إلى التقرّر فقط كما في ثبوت الذاتيّات لذويها. 

وأمّا من لم يؤمن بالجعل البسيط فجدير بأن يمنع الفرعية ويقتع بالاستلزام مطلقاً 
فا کین اعمال اة بلطف الق نهد 


۵ يمكن أن يقرأ ما في اللسخ: طرف 
7 قوله: فى ظرف الخلط والتعرية هو بعیند... 

أ طرف الخلط والتعرية, ولحاظ الماهية المرسلة من حيث هي هي لابشرط شيء أصلاً هو بعينه 
ظرف عروض الوجود فيه للماهية, كما أنه هو ظرف عروض الوجود في أي ظرف كان من ساير الظروف 
لها. (منه) ۷ م: متأخر ۸ ل: المر تبة 

۹ ج: -ان ۰ د: لوجودها 
۱ قوله: فأحسن |عمال السجیحت... 
«السجيحة» بالجیم والحاء المهملة بعد الياء: الطبيعة. (مند) 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى فى تقدمة جملة تجري مجرى المبادی... / ۵۳ 


[سبق الماهية على الوجود] 

[۴]: ومنهاء سبق فعلية الماهية على الوجود نما "۲" يستقيم على تلك المحجّة. فیقال : 
جاو اسان تجن تنبت ئر نان الاسان اسان و ھک اکر ف چ بل عدر تين 
الإنسان وفاض قوامه "۲ فوجد. 

وأمّا الذين لا يؤمنون بالجعل البسيط فلعل القول بالمساوقة أصحّ؟*' لأنظارهم, لكن 
تأ خر اللواحق المنضمّة والانتزاعات** اللاحقة والاعتبارات العارضة عن مرتبة قوام 
العاعية كاد يكو من الفط ا ۱۹۲ 

أَمّا سبق الوجود على الفعلية فلا یستصکه الا ذو فطرة سقيمة. 


[ان انتزاع الوجود من الماهية قبل ساير اللواحق] 
[0]: ومنها الجاعل إذا فعل نفس الماهية. انتزع منها الوجود قبل سان ير اللواحق؛ فاذا 
كان المجعول فنا" بت دا یکون ذلك باستمرار تأثیر الجاعل فی نفس الماهية 
بالاصدار على أن یفعل نفس الماهية ویصدرها في تمام زمان تقزرهاء وهو زمان 
شخصی لو حلله الذهن إلى آزمنة أو انتزع منه آنات حكم العقل بأنّ الجاعل يصدرها 
زماناً فزماناً أو آنا فاناً بنفس الجعل الاوّل, كما إذا كان المجعول اتصاف الماهية بالو جود 


۲ د: + هو ۳ د: فاز قوامها 
6 قوله: فلعلٌ القول بالماوقة أصخ... 
إتما کان أصح لأنظارهم, لأنّ سبق التقرّر على الوجود يقتضي على أصولهم سبق التقّر عن الصد ور عن 
العلّة, لأنّ أوّل ما يصدر عن العلّة عندهم هو الموجودية, فيلزم أن تكون الماهية الجوازيّة متقرّرة قبل 
الاسناد إلى العلّة؛ والضرورة الفطريّة يشهد أنّ طباع الإمكان يأبى ذلك. 
وأمَا على محجّة الحق فنفس الماهية هی الصادر الأول فلا محالة. يتقدّم التقرّر على الوجود, لا على 
الصدور. (منه) ۵ د: الاتتزاعيات 
7 قوله: كاد يكون من القطریات... 
و أيضاً المساوقة في المرتبة العقلية نما يكون إذا كان للمساوقين معية بالمعلولية بأن يكونا معلولى 
غ واعجده فى عليه ومد ونفس الماهية عندهم مستغنية عن العلّة. ثم ان المعية بالمعلولية غير ممكنة 
التحّق أصلاً إذ العلّة الواحدة في علية واحدة لا يصدر عنها آمران, فلذلك كلّه لم يقنع أفاخمهم ورؤساؤهم 
هناك بالمساوقة. (منه) ۷ لخ: ما / ج: فما 


4 /الأفق المبين 


فلزم لاستمرار*'' المعلول تحصيل العلة وجوده في زمان شخصيٌ. هو مجموع زمان 


وجوده. 


[الماهية المجعولة تحتاج إلى العلة دائماً] 

و إذا حلله الذهن إلى أزمنة أو انتزع منه آنات حكم العقل بان العلّة تفيض الوجود 
وامتحضله انا و اا أو آنا قاتا مین الل الأول اذ الماعية فق خد عا لسع 
عاو يودي فلن من کی وعد قرعا و O‏ داه مار 
من الصفات اللازمة والصاحبة, بل هی هی" من حيث نفسها فى حيّز القرّة الصرفة 
و اقا الد ف ا من اال اهية E‏ للمجعول؛ فما لم 
يستمرٌ جعل الجاعل لم يستمرٌ قوام الماهية ولا اعتبار الوجود؛ ولا يستلزم ذلك کون 
الجاعل زمانيّاً في فعله » بل مجرّد کون المجعول زمانيّاً في نفسه. وسينكشف لك ' من 
ذي قبل إن شام ار ۳ ۱ 

فتحدس من ذلك أنّ الموجودات الممكنة في ذواتها من حيث ماهيّاتها وباعتبار 
وجوداتها وبجمیع ما لها من اللوازم واللواحق وديعة من جناب الموجود البحت الواجب 
الوجود الحق المتقرّر بذاته اودعها برحمته مستودع حکمته , وعارية استعارها عالم 
التقرّر من كبرياء حضر ته , فإذاً له ما في السماوات وما في الأرض .۲۳۲ 


[يجب أن تكون الماهية متقزرة قبل الجعل] 

[۶]: ومنهاء ما ليس له ماهية متقرّرة في الأعيان أو في ذهن ما۳" من الأذهان السافلة 
اع ا در الباهیة ان 
الاطلاق وان أمكن بالنظر إلى نفس الماهية دائماً ولو حين مّا هي متقرّرة. الا آن الجاعل 
يطرده عن الماهية بأن یفعلها ویفیض تقررها وقوامها في الأعيان أو في ذهن ما ویتبع 


58 د. ج: استمرار ١8‏ ل. ش» خ: - هي خ: ذلك 
۱ ش:-تعالی ۲ اقتياس من النساء 27( «له ما في...» 


۰۲ :و الأذهان / :أو ة ال هرد 
م: 'و في ج: او في دهن 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -فى تقدمة جملة تجرى مجرى المبادئ... / ۵۵ 


مطلق التقدر:مطلق الوجود. ولذلك لم يكن شیء من الممکنات معدوماً طلقا إلا 
بالامکان بالتظر إلى که لا بالفمل بحسب ااال ااا مسجده - 
وخصوص *" التقرّر في الأعيان أو في ذهن بخصوصه إنّما يكون بجعل الماهية هناك . 

فالباري المبدع 9 أبدع الأذهان یلعای رای تیا مين 
الليس المطلق بأن جعل۱ ۲۰ أنفسها في الاعیان في وعاء الدهر والسرمد - وستعرفه إن 
شاء الله تعالی ""-وجعل"* " قوام جملة" " الماهیّات وتقرّرها في تلك المدارك'''. 
فمهما شاء حصول شيء من تلك الماهيّات في الأعيان أو في ذهن ما سافل فعل نفس 
الماهية هناك بالجعل ال فانتزع E‏ في الأعيان أو في ذلك الذهن. 


[رد تمويه في الجعل البسيط والاختراعي] 

فاذاً ما ارتکب""" من تخصيص الجعل البسيط بما في العدم المطلق 
المستوعب وعد إفاضة الماهية المتمتلة فى الذهن فى الأعيان من ضروب الجعل 
الاختراعی الم وف - تخییل فیه ازاغة عن التحصیل. 


ضابط ميرامي 
[فی الصلة بين القاعدة الفرعية والاتصاف] 


الا تصاف بشیء فى ظرف مّا: 
:]١[‏ 000 بانضمام الصفة إلى الم وصوف في ذلك الظرف. ولا محالة 
یستدعی " یوت الحا شيتين ۲۱۳ معاً في ظرف الاتصاف كما في الأعراض العينية ؛ 


1 د: - خصوص /ل: بخصو ص ۵ ۲. م: العالمية 
1 لخ» ش: فعل ۷ ش: ‏ تعالن ۸ ش: فعل 
۹ ج: - جمله ۰ د: المدر ك 
۱ قوله: فاذا ما ارتكب... 

المرتكب العا (كذا) بعض السايرين مع حملة عرش التحقيق. (منه) 
۲ مستدعى ۳ ج: الحاشيتن (و كذا في ساير الموارد) 


1 /الافق المبين 


[۲]: وإمّا انتزاعي بأن یکون الموصوف في ظرف الاتّصاف بحیت يصح للعقل |ٍذ۲۱*۱ 
لاخظه 1١8‏ على باه عليه هن الا خوال هنال آن جك ةما وة عة متف ققد د 
بحسب حاله في ذلك الظرف. كما في الإضافيّات والسلبيّات المنتزعة في قولنا: «السماء 
فوق الاْرض» و«زید آعمی» مثلاً علی آنهما من القضایا الخارجية؛ فمصداق الصمل 
السما وزید بحسب الوجود في الخارج على وجه یطابقه انتزاع الصفة, بأن یلحظ العقل 
حال الموضوع في ذلك الو جود فیقایس ۲" بينه وبين موجود آخر کالارض, فیجد بینهما 
(ضافة مخصوصهة, فیحکم بالفوقية؛ أو بينه وبين مفهوم ما كالبصر. فیجده مسلوباً عنه 
بالفعل ثابتا له بالقر: ۲۳ النوعية. فیحکم عليه باه متمق بالعمی, ویصدق لوجود 
الموصوف فى الأعيان على ما یطابقه انتزاع الصفة عنه , وذلك فقط حظ السلوب من 
الوجود في الأعيان. 


[تحقيق فى الاتصافات الذهنية] 

وكذلك الأمر فى الاتصاف الذهنی؛ إذ مصداق الحكم بكلية الإنسان مثلاً هو وجوده 
في نحو ا لحاظة الذهن على وجه خاصٌ يصير مبدءاً لانتزاع العقل الكلية 
۱ تاه فیس مد 

وهذا النحو" ۲" من الاتصاف لا یستدعی ثبوت الحاشیتین فى ظرف الاتصاف. بل 
إنما ثبوت الموصوف فقط؛ إذ ليس معناه کون وجود ال الأعيان أو في 
الأذهان على نحو يكون مبدءاً لصحّة انتزاع الصفة عنه و ۲۲۳ مطابقاً لک ا خی فهو 
المحكي عنه بالصفة, والواقع الذي يعتبر مطابقة الحكم له حتّی يوصف بالصدق. 

وأمّا ثبوت؟"' الصفة في خصوص ظرف الا تصاف فليس مما يستلزمه ذلك الا تصاف 


۶ م: اذ ۵ د: إذا الملاحظة 7]. د: ینز عه 

۷ سل خ: فیقاس 

۸ بر في ملكة العدم أن یکون ثابتاً للعخص أو للنوع أو الجنس. فلهذا قال المصّف دام ظلّه: «ثابتاً له 
بالقوة». (۱۲) ۹ منه ۰ م: فم (< فممنوع؟) 

١0خ‏ :النوع ۲ م: من ٣‏ د: و 


۶ هذا رد على [ال]سيّد السند. (۱۲) 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۵۷ 


ولا معا يستوجبه فطرة أو برهان, بل القدر الضروري هو مطلق الوجود للصفة. فإنّ ما لا 
يكون موجوداً في نفسه أصلاً يستحيل أن يكون موجوذا لعو ولعلٌ الحكم به فطري. 

والفرق بين مطلق الو جود وبين خصوص الوجود في ظرف الاتصاف غير خفيّ وان 
كان مطلق الو جود" لبعض الصفات بخصوصها اتفق إن كان بالتحمّق في الأذهان فقط. 
ولبعضها بخصوصها اتفق إن كان بالحصول في اعا لان الخصوصیات ملغاة' '' من 
جانب الصفة فیما تستدعیه طبيعة الا تصاف لا من جانب الموصوف؛ إذ یعتبر فيه 
خصوص وجوده في ظرف الا تصاف """ بالنظر إلى استدعاء طبيعته. 

فاق ره ا اف یه ا تقتضي وجود الموصوف فکذلك تقتضي وجود 
الصفة . ۱ 

قیل: مطلق ى الاتصاف يستدعي مطلق تحقّی الحاشیتین, وکذا تحقه في 
الخارج أو الذهن يستدعي و ا لكنّ الاتصاف ليس متحققاً في العاب 
حتّى يلزم""" تحقّق الصفة فيه. بل هو متحقق في الذهن. وهو مستلزم لتحقق الحاشيتين 
فى الذهن . 

۱ فإذن قد استقرٌ أنّ ثبوت شىء لشىء يستلزم ثبوت المثبت له فى ظرف الاتصاف. 
بخلاف ثبوت الثابت فيه "۲۳ وان كانت الأعراض ۱۳ اف نس شوه رات 
لا یمکن اتصاف شيء بها علی آن يستتبع ترتّب الآثار الا بوجودها في الاعیان وقیامها 
هناك بالمعروضات . 


عقدٌ وحل 
[فى وجوب وجود الصفة في الاتصاف] 


[اشكال فى وجوب اعتبار الصفة قبل الاتصاف] 
كأنك منجذب بسرك إلى قول من ینتهز فرصة التشكيك. فیقول: اذا لم تكن الفوقية 
۵۸۵ د: ‏ وبين خصوص... الو جود 55”>” د: ملقاه 


۷ م: الأعيان ۸ د: - تحقق ۹ د: يتلزم 


۰ ل. خ: فيه 1١‏ م: الاعرض (؟) 


8 /الأفق المبين 


مثلاً موجودة في الأعيان. فلم ۳۲" يصدق قولنا: «الفوقية ثابتة للسماء في الخارج 
خارجية». والا صدق الربط الايجابي بانتفاء الموضوع؛ فیصدق ليست الفوقية ثابتة 
للسماء في الخارج خارجية. وهو مطرد في أنحاء الوجود والاتّصافات؛ فکیف يصح 
ثبوت شیء لشيء مع عدم حصول الصفة في ظرف الا تصاف ؟ 


[الاجابة] 

والذي يحل العقدة هو: أن ۳۳" الفوقية مثلاً لا كانت معدومة في الأعيان لم يصمّ عقد 
خارجية هي موضوعها. فلذلك صدقت: ليست الفوقية ثابتة للسماء في الخارج خارحية, 
وذلك لا ينافي كون السماء المتحققة في الأعيان بحيث يصح للعقل الحكاية عن حالها 
في الأعيان بالفوقية المتتزعة منها بحسب ذلك الاعتبار؛ إذ هذا أيضاً ضرب من ثبوت 
الصفة للموصوف فى الأعيان بحسب حال الموصوف في الأعيان» وإن لم يكن من 
و 
الأمرين غير متلازمین » ولیس إذا لم يكن ثبوت الصفة للموصوف مقا ينتزع من حال 
الصفة في الاعیان وجب أن یکون أيضاً ليس متا ینتزع من حال*""الموصوف في 
الاعیان. اّما الممتنع حيث لا توجد الصفة في الأعيان هو الا تصاف الانضمامي في 
الاعیان, لا غير. 

فإذن لا تصادم بين «السماء فوق الأرض. و" ۲ السماء متصفة بالفوقية فی ۲۲۷ 
ااا -غلی أن یکون موضوعها السمام رون دلیست افر ا 
للسماء فى الاعیان خارجیة» على أن یکون موضوعها '' الفوقية . 

۱3۳ القرية ناح لاد كن انقارع على از بطرم‎ a 
الفوقية خارجية وذهنية مطلقاً لزم أن يكذب أيضاً السماء فوق الأرض في الخارج‎ 


۲ د: ولم ۳ ل. د: أن هو 

.٤‏ ج: ‏ بحسب حال الصفة في الأعيان ۵ ج: -الصفة في الأعيان... حال 
9331 د: و ۷ من ۸ د: خارجه 

۳۹ م: سالسماء وبین... موضوعها ۰ ج: صدق 


۱+ یکون ۲ د: نعم لو... موضوعها 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى - فى تقدمة جملة تجري مجرى المیادی... / ۵٩‏ 


خارجية, لأنّ اتصاف السماء بالفوقية في الخارج وثبوت الفوقية لها فى الأعيان نما 
یی ف اه بيه كال الها اروا ولك توص ی لا بات 
الخارجي . فما لم تتحقّق الفوقية في الأذهان ولم یوجد ثبوتها للسماء في الأذهان 
بحسب وجود السماء فی الاعیان لم یصدق الحکم بان اتصاف السماء بالفوقية اتصاف 


خارجي. 


[أقسام الاتصاف] 

اذ"*" الاتصاف العینی لیس الا على ضربین: 

[1]: ان ضمامی. ويعبّر عنه بتبوت الصفة للموصوف في الاعیان کثبوت 
البیاض للجسم ؛ 

[۲): وانتزاعي, ويعبّر عنه بثبوت "۲ الصفة للموصوف بحسب الاعیان, کثبوت الفوقية 
والعمی للسماء وزید. وهو نما يكون في الذهن , لکن المحكي عنه ومطابق الحکم إِنّما 

فالخارج في الأول ظرف الثبوت ووعاژه. وفی التانی جهة ال تضاف ومطابقه. وما فیه 
آساسه ویناژه. والمرجع إلى کون الخارج*؟' ظرف تحقّق الموصوف من حيث هو 
مو صرف وعلى ذلك شان مال ال تصافات بحي اتا ال رودا ت :هدا تسه عرش 
التحقيق ومستودع سر الحكمة. 

وأمًا ما يتمجمج به رهط من متأخّرة المقلدة لأتباع المشائية -من الفرقيين کون 
ثبوت النسبة "*" وكذلك حال الذهن -فامّا المصير فيه إلى ما تلي عليك. وامّا مجمجة*؟" 


۳ خ: -إذ ۶1 ج: للثبوت 
0 قوله: والمرجع إلى کون الخارج... 
يعني: ان الخارج وإن كان ظرف الاتصاف في القسم الثاني أيضأ بحسب الاصطلاح, لكنّ المرجع هناك 
إلى کون الخارج جهة الاتصاف وظرف الموصوف بما هو موصوف. (منه) 
7 ج: طرف ۷ د:_كالاتصاف و... النبة 
۸ المجمجة: الكلام الذى لا يفيد. وهو غير واضح 


٠‏ /الأفق المبين 


ل ول إلى مُدرجة*۲. 
آما تعرفت أن معنی الوجود لیس الا وقوع نفس الي في الأعبيان أو في 
الأذهان ؟ 


تأسيساتٌ وتأصيلات 
[في الحمل] 


وأوّلاً أقول : بالحری أن يؤدّي علي إلى " جمهور العشيرة في أكثر فصول هذا الكتاب 
ما قاله في قاطيغور نامج الا ص رسا AS‏ رهن اند وما NES‏ ء النظر 
عدولاً عن المشهور, فإذا قرع سمعك ذلك فظن خيراً ولا تقبض يسيب ما لم تألفه. 
واعل ان العاق ل ا ۰ موی ها وش عته مخضا . 


اخاذه 
[في حمل المواطاة والاشتقاق] 
[۱): اما بوجو د «فی» 1 و ۳ ذو از «له» بين هو هو. ویقال لهما الحمل 


الاشتقاقيٌ ؛ 

[1]: وا بقول: «على» ويقال لها حمل المواطاة. أي الاتحاد بين الشيئين بهو هو. 
وهو يفيد إعطاء الاسم والحدّء ويشبه أن يكون قول الحمل عليهما باشتراك الاسم دون 
المطى: 


٩‏ أي كلام لا يصل إلى درجة عالية, أو اعتبار کی يعتنى به. ۰ ج: التي 
۱ لء د: -الی 7 أي لا يميل. (۱۲) ۳ د: من 
۶ م: - فاذا قرع سمعك... المشهور 6 . ل د: توسط 


7 قوله: إمّا بوجود في توسيط ذو أو له بين هو هو... 
كقولنا البياض هو في الجسم. أو زید هو ذو مال, أو المؤلف هو له مؤلف. (منه) 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -فى تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ٩۱‏ 


و الا حيرا وشو مفاد الهيكة التركيية ۲*۲ الحملية . و حقیقته اتحاد المتفایرین فی نحو 
DE‏ یه مها هون شهار سا زا ار 
بالمرض. ۲" وفوق ذلك ذکر سیقرع سمعكك ۲۱ إن شاء الله العزیز ,۲3۲ 


ت ل في تد 
[في الحمل الأّلى والشايع] 


ماه ا ۲۱۳ 
[1]: ما أن يعني به أن الموضوع هو بعینه أخذ محمولاً على أن يتكرّر إدراك شيء 
واحد بتكرّر الالتفات إليه من دون تكثّر في المدرك والملتفت إليه أصلاً ولو بالاعتبار, 


وهو حمل الشيء على نفسه؛ وتأبى الضرورة الفطريّة ؟ ' إلا أن تشهد ببطلانه ۳" وان وقع 


۷ ج: التركبية ۸ : - و 
. آخر بالذات. أو بالاعتبار. (سمع منه) 
۰ إشارة إلى رد ما ذهب اليه صدر المدققين. (سمع منه) 
۱ في الفصل الذی عنوانه «افصاح». (۱۲) ۲ ج: تعالى 
77 فإن توهم أنه إذا انتقل النظر إلى مفهوم الموجود كما إذا قلنا: «المو جودموجود» كان ذلك هلياً بيطا و حملا 
للشيء على نفسه. فيتحصّل عقد من مفهوم واحد. قيل: قولتا «الموجود موجود» يصح ان يعنى به حمل 
الشيء وهو مفهوم الوجود على نفسه, وحيئئذٍ لا يكون هليا بسيطأ ويصح أن يعنى به أن ذلك المفهوم 
موجود على الإطلاق. أي متحقّق في نفسه. وحينئذٍ لا يكون حملا للشيء على نفسه. وبالجملة الهليات 
البسيطة لا تكون الا من أقام البسيطة. (هكذا) 
الحمل الشايع الصناعي الذي هو قم القمين اللذين هما حمل الشيء على نفسه والحمل الاوّلي 
و اما الهليات المركبة من العقود. فبعضها حمل الشيء على نفه. وبعضها الحمل الأوّلي الذاتي. 
وبعضهاالحمل الشايع الصناعي. فاستقم من الظنون والأوهام ولا تقتحم قحمات الظنون والأوهام! (منه). 
٤‏ . قوله: وات الضر ورة الفطرية... 
إذ من البيّن أن النسبة تعتبر بين مفهومين. فإذا لم يتعدّد المفهوم أصلاً فكيف تتصور النسبة ولا بيّن. 
وأمًا يقال: إن الاتنین يحصل من وضع الوحدة مرّتينء إذ ليس حقيقة العدد الو حدة المتكوّرة. فلذلك 
تحصل الحاشيتان من وضع الإنسان مرّتین. فيقال: الانسان إنسان وزيد زيد من دون اختلاف الحاشيتين 


= 


۲ /الأقق المبين 


بعض الأذهان في مخمصة تجویزه, آفان صح فكيف يصح" " "أن تلتفت نفس واحدة إلى 
مفهوم واحد ذاتاً واعتباراً""' فى زمان واحدٍ ' بعينه مرّتين؟ 


بحسب المفهوم, قهو ليس في حريم النزاع؛ فإنُ حصول الاإثنين إِنْما يكون من تكرير نفس الوحدة. لا من 
تكرير إدراك الوحدة الواحدة, حتی لا تكون في المدرك تكرّر وتکتر ولا بالاعتبار. فتکرر إدراك الوحدة 
يفيد إدراكين لوحدة وف بت دک مور ای ۱ 
فكذلك تكرّر إدراك الإنسان أو زيد مع عدم لحاظ تكثّر المدرك أصلاً ولا من حيث تعلق إدراكين به 
شيء. وتكرّر الإنسان أو زيد بلحاظ تكثّر مّا في المدرك الواحد من حيث يتعلّق به إدراكان شيء آخر. 
و الكلام فى صحّة الأوّل, لا الأخير على ما هو فى حمل الشىء على نفسه عند جمهور العشيرة. (منه) 
۵ د: بطلانه ١ ١ ٠‏ 
73 قوله: أ فان صح فكيف يصح... 
كردا لتحي ا جرحي ارح الاي لويد وات : «فكيف يصحٌ» إلى آخره. وأومی إلى 
الأرّل بقوله: «أ فان صح». 
وبيانه: أن الحمل والوضع من عوارض المدارك لامن صفات الادراك. والحمل لا يتم بالوحدة الصرفة. 
بل تما بوحدة ما واثنييئّة ما في المدرك فيغاير الإدارك مع وحدة المدرك. وحدة صرفة ليس يصح معه 
الحمل أصلاً. 
ثم إن فرضنا أنه يصح مع ذلك. فكيف يصح إدراكان من نفس واحدة بعينها لمفهوم واحد بعينه في زمان 
واحد بعینه. أو التقاتان منها إليه في إدراك واحد بعينه على ما قد يدّعي فرق ما بين الإدراك والالتفات. (منه) 
۷ قوله: إلى مفهوم واحد ۳ 
سبیل ابطال هذا الوهم هو الوجهان اللذان أومأنا إلى الأول منهما أوّلاً تم ذکرنا الأخير ثانياً. 
وأمّا ظَنٌّ بعض المقلّدين ممن قد يسير فى المحقّقين أنه يلزم من ذلك أن تکون أجزاء القضية إثنين؛ إذ 
لا تعدّد حينئذٍ في المفهوم. بل في الإدراك > فقط؛ وذلك إذا قيل بالمشهور بين المحدثين من أن مفاد القضية 
مطلقاً ثبوت شيء لشيء أو سلبه عنه. وأمّا إذا قيل بالفرق بين الهليّات البسيطة وبين الهلية المركية بأن المفاد 
في الهليات البسيطة هو تجوهر الموضوع وتحقّقه في نفسه أو ليسيّته وبطلانه في نفسه لاثبوت مفهوم ما له 
أو سلبه عنه. وفي الهلية المركبة هو ثبوت مفهوم ما للموضوع أو سلبه عنه؛ فالهلية البسيطة -اعني القضية 
التي محمولهاالوجود لا تحتاج إلى الرايظةة فإذا حمل مفهوم الوجود علی نقسه لزم أن لا تکون القضية إل 
مفهوماً واحداً تعلق به إدراكان, أو مفهوم الموضوع والمحمول عند ذلك المتوهّم واحد. والنسبة الرابطة لا 
يحتاج إليها ههنا. فتحتصل القضية البسيطة. فلايصمٌ تفسيرها بالقول. 
ففيه من الخبط والتدليس ما ليس على سبيل ما يُغتفر من أهل التحصيل والمغشو عن قشر الغلط 
والتدليس هو أن بين عقود الهليات اليسيطة وبين العقود الهلية المركبة فرقاً من وجهين أحدهما: بحسب 


س 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -فی تقدمة جملة تجري مجرى المبادی... / ٩۳‏ 


[۲]: وإمّا أن يعني به ذلك. لكن على أن يجعل تكرّر الادراك "۳" حيثية تقييديّة يتكثّر 
يها" یا لشرد عدا كبن نكر ي اس ران يكال اراد 
الآخر'" ٠‏ ولا يلحظ تعدّد إلا من تلك الجهة, وهو الذي يقال اه ضرب متصوّر من حمل 
الشىء على نفسه. ولكنّه هدر غير مفيد. 

ا اه ا الیل وی فين اللو طون سنا بط الا 


5 
الى القن واا ی فتن الدع وهو الا 

تا الفری بحسب المحل عنه هر | ل غا المقد وهو ما يسکي عته به في الهلیات البسيطة هو نفس تقور 
الموضوع ووجوده أو ليسيته وبطلانه في نفسه؛ و في‌الهلية المركبة ثبوت المحمول للموضوع أو سلبه عنه. 
وأمَا نفس العقد بما هو عقد فمطلقا. أي سواء كان هليّاً بسيطأ أو هليّأ مركباً -؟ مشتمل على المسوضوع 
والمحمول والنسبة. 

و أمّا الفرق بحسب الحكاية أنَّ بحسب نفس العقد فهو ان كلا من أجزاء العقد في الهليات البسيطة 
بسيط. وأمّا في الهلية المركبة فأحد الأجزاء. أي إِمَا الموضوع ولا المحمول في الحقيقة متألف من نفس 
مفهومه. ومن الوجود والعدم أو العدم الرابط. وهو غير النسبة الرابطة التى هی استقلالاً أحد الأجزاء فى أي 
عقد كان. فقولنا: «الفلك متحرّك» مثلاً في قوّة قولنا: «القلك مو و اف سود 
مثلا+ والعقد فی حمل الشیء على نفسه هلی مركب لا من الهليات البسيطة, فقو لنا: «الوجود و جود» مثلاً من 
العتود ا وله ال که وال e‏ ود اه هقرت وال موس توعد مایا هر 
الحقائق فی‌المساقة الخامست. فإذأ عليك أن تعدّ وجوه التخبّط فى ذلك الظنَ على التفصیل عدَاً! (منه) 

4۸ج ا ۱ 
٩۹‏ قوله: على ان یجعل تكرّر الإدراك... 

فعلى هذا لا يكون إدراكان لشيء واحد الا في زمانین. 

واا على الأول ولیس إل باطلاً بالضرورة القطرية, فلا محیص من کونهما في زمان واحد؛ ذا الادراه 
السابق الزائل مدخل له في صحّة تصوّر النسبة بتةء ولو جاز تصوّر النسبة ببب الصورة الزايلة لجاز الحکم 
على الأمور المنية والمذهول عنهاء ولو کفی التصوّر الواحد للصورة الواحدة الحاصرة لم یحتج المصتّف 
إلى التصورات الثلاثة. بل إلى تصورین فقط, أحدهما: تصوّر واحد هو بعینه تصور الموضوع والمحمول, 
والتاني: تصور النسية. 

و بالجملة تکثر المدرك بحسب حيثيتى الادراکین يصحّح تصور النسية. وامکان إدراكين للشيء من 
نفس واحدة فى زمان واحد وتکزر الادراك لا غير مناط استحالة ذلك. (مند) 

۰ ج: بتکتر تحسبها ۱ لء م: الأخرى ۲ د: ان 


٤‏ /الأفق المبين 


ااعصاوی: ۳۱ أى ين یو ان حقيقته ,۲۲۹ لا أن یقتصر على مجرّد الا تحاد فى 


الموج ویس الا الا وی ۲ الذاتي لكوت اون الصدى ار کدی کی تیه 


۳ قوله: بعد أن يلحظ التغاير الاعتباري... 

فقولنا: الانسان إنسان مثلاً قد يؤخذ حملاً للشيء على تفه على الطريقة الباطلة. وقد يؤخذ حملاً 
لاه على فقت عل سيل الخرت اور وقد پوت خملا أو وا ول فى الأخين | تال أذاة 
لش يف على اله تقال وال مبا رهز الاتسان آوهر الخيران ا و 

۶ د: ‏ نفس الموضوع... بعينه 
۵ قوله: اي هو بعينه عنوان حقيقته... 

يعني 2 التغاير الاعتباري ليس الاعتبار المأخوذ فيه هو اعتبار الا دراك. بل اعتبار العنوانية, والذي 
عتوائيةفیو خذ الشی» من حیث له عنوان لنفسه وذو عنوان لنفسه. 

و بهذا يتبيّن ضعف إدراك من لم يستطع ‏ إلى الفرق بين الحمل الاوّلی وبين حمل الشيء على تفسه 
سبيلاً. (منه) 

#ا هذا إشارة إلى صدر المحققّين وغيره. (۱۲) 

71: قوله: ويسمّى الحمل الأُوّلى... 

من العجايب أن بَرَعة علماء اللسان لم يسع قسطهم من العلم أن يذهلوا عن إدراك الحمل الأوّلی وبعض 
من یُدرج نفسه في علماء بتکلف أن يستنكره. قاله إمام فى المعاني والبیان. وهما سيّدا علوم اللسان. 
الشيخ البارع الفايق عبد القاهر الجرجاني في كتاب دلائل الاعجاز # قولاً مبسوطاً. تلخيصه: «أنّ الخبر 
المعرّف باللام [ ۱ ]: قد يُراد به العهد. كقولك زيد المنطلق لمن علم أنّه كان الانطلاق. ولم يعلم أنّه ممن كان. 
وقديراد به حصر مفهومه في المبتدأ؛ على أنه لم يحصل لغيره أصلاً أو على الكمال. كقولك: زيد 
الشجاع.[ ۲] وقد ا «و والدك العبد» أي ظاهه اتصاقه بالعبدية. [۳]: 
وقد يراد به معنی آخر دقیق. یکون التأمّل عنده, كما یقال: يعرف وینکر. کقولك: «هو البطل المحامي». 
فاتك لا تريد به عهداً ولا حصر جنس ولا ظهور اتصاف. بل ترید أن تقول لصاحباك «هل سمعت بالبطل 
المحامی» وهل تصورت حقیقته ما هی: قان كنت أحطت يكتهه يرا فمليك بفلان» واشدد يذ يدك فهو 
ضالتك وعنده پغيتك؟ وطریقته طريقة قولك. هل سمعت بالاسد وهل تعرف ما هو؛ فان کنت تعر فه فزید 
هو (أي زيد) هو (أي الأسد) بعينه. لا حقيقة له وراءه (أي للأسد وراء زيد)». 

و قال بعض من لحقه وسبق اللاحقين في العلوم العربية المسند المعرّف بلام الجنس قد يقصد به تاره 
حصره فى المند إليه اما حقيقة أو ادعاء؛ نحو زيد الأمير إذا انحصرت الامارة فيه أو كان كاملاً فيها كأنّه 
قيل زيد کل الأمر. ويقصد به أخرى أن المبتدأ هو عين ذلك الجنس ومتّحد به. لا أن ذلك الجنس مقهوم 
مغاير للمبتدأ. منحصر فيه على أحد الوّجهين. فهذا معنى آخر للخبر المعرّف يلام الجنس غير الحصر.© 

فهذا ملخّص أقوالهم. فهم قد أدركوا هذا المعنى الدقيق. لکتهم اعتبروا في التعبير عنه تعريف الخبر يلام 


سه 
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یه إلا أن هذا المفهوم هو نفس ذاته"۲۲ وعنوان حقیقته , فاذا اضف بين الستهوماك 
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الجنس, وعلماء الحقيقة ليسوا يوجبون في هذا الحمل إدخال اللام على المحمول اللهجي. فقولنا: الجزئي 

جزئي على معنى أنّ حقيقة الجزئي هي بعينها مفهوم ما يمنع نفس تصوّره الشركة يفيد هذا المقصود عند 
علماء الحقيقة. وليس يقيده ما لم يعرّف المحمول باللام عند علماء علوم اللسان. (منه) 

© هو صدر المحققين. (؟١)‏ 

8 قارن: دلائل الاعجاز / ۱۵۳۱۶۳ 

8 قارن: الإيضاح فى علوم البلاغة / ۹۸ 

۷ قوله: لكونه أولى الصدق أو الكذب 

أي لكون الأوّلى الصدق أو الأوّلى الكذب بحسب نفس مفهومى حاشيتى الحمل بما هو حمل من أفراد 

هذا الحمل لا أنّ هذا الحمل لا يكون إلا أحدهما. (منه) 
۸ قوله: إلا أن هذا المفهوم هو نفس ذاته... 

الفرق بين هذا المعنى المعتبر في الحمل الاوّلی وبين المعنی المعتبر في الحمل الشايع الصناعي أصل 
عظيم النفع» عزيز الجدوى في العلوم والصناعات, ولا تكون مهملة الا مغزار الخبط ومكثار الغلط؛ ومتا 
تنحلٌ به عقدة الاعضال فيه من القياسات المغالطية قولهم: «الانسان مباين للفرس, والفرس حيوان. 
فالإنان مباين للحیوان» , «زيد زائد على عمرو في الطب. والطبّ علم. فزيد زائد على عمرو في العلم». 
العمل | شین أن لا تا رخا رتش حدق فى توبات وفي النتيجة: فلتا کان الحمل في المقمتین 
هناك هو الحمل الشايع الصناعي وکان المفاد أنّ الانسان متّحد معه. المباين للفرس في الوجود. والفرس 
متحد معه الحیوان. فبالضرورة كانت النتيجة: ان الانسان مباين لما اتحد معه الحیوان. وهو قول صادق؛ لا 
أن الانسان مباین لنفس الحیوان وحقيقته. 

نعم. لو كان الصادق في الکیری هو الحمل الاوّلی حتّی یصدق قولنا: «والفرس هو الحیوان» إن كانت 
النتيجة أي أنّ الانسان مباين للحيوان. وکذلك في القیاس الثاني لو صدق قولنا والطبّ هو العلم» لکانت 
النتيجة ما هي أن زیداً زائد على عمر[و] فى العلم. وحیث إنّ الصادق أنّ الطب متحد معه العلم, فالنتيجة 
الصادقة هن أن ارف ملح رر ا کی الا هلا كفا جه بوه اعا ن 

و شا أخرى قولنا: «الانسان مباين للفرس, والفرس حيوان» إتما ينتج قولنا: «الانسان مباين 
لحيوان» وهو صادق لا قولنا: «الإنسان مباين للحيوان» وهو كاذب؟ وكذلك قولنا: «زيد زائد على عمرو في 
الطب. والطب علم» اّما ينتج قولنا: «زيد زائد على عمرو في علم». لا قولنا: «زيد زائد على عمرو في 
العلم». ٠‏ 

و السر أن النتيجة في أي قياس كان ليست إلا يبقى من المقدّمتين بعد إسقاط المتكرّر من غير زيادة 
ونقيصة, سواء كان المتکزر هو نفس محمول الصغرى بتمامه أو هو ببعضه. أي بمتعلّقه. كما في قولنا: «زيد 


ے 


7 /الافق المبين 


المتغاثرة في جلیل النظر ریما احتیج لتعیین" ۷" الایجاب أو السلب إلى تدقيقه كما يقال 
الوجود ۲۸ هو الماهية أو لیس, والوجود هو الوحدة أو ليس. ویحتاج في الاذعان 
إلى الیرهان . 

[۴]: وإِمًا أن يعني به مجرّد اتحاد الموضوع والمحمول ذاتاً ووجوداً ویرجع إلى کون 
الموضوع من آفراد المحمول, أو کون ما هو فرد آحدهما هو فرد الاخر» ويسمّئ الحمل 
العرضی المتعارف, لشیوعه بحسب التعارف"" الصناعی, "۲ وینقسم -یحسب کون 
المحمول ذاتاًللموضوع و عرضیاً له -الی الحمل بالذات والحمل بالعرض. 


[الموضوع في الحمل المتعارف] 
قن الخيل ۱۲ ار 
[الف]: قد یکون الموضوع "۲۸ فرداً حقيقيّاً“*' للمحمول, وهو ما یکون أخصٌ بحسب 
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55 
ابن عمرو. وعمرو كاتب؛ فزيد ابن كاتب» فتكرير الوسط فيه بحذف شيء منه أو شيئاً من موضوع الكبرى. 
كما في قولنا: «زيد إنسان. وفي عظام رأس كلّ إنسان خمسة دروز؛ (هكذا في النسخ) ففي عظام رأس زيد 
خمسة دروز» فتكرّر الوسط فيه بإدخال شيء عليه. وهذا القانون مطرد الحكم في السياق الأتمّ وفي ساير 
السياقات ضرورة استيجاب ذلك بعدية الحكم بتة. 
فإذاً ما يبقى في القياسين بعد إسقاط المتكرّر هو قولنا: «الإنسان مباين لحيوان. وزيد زائد على عمرو 
في علم» بدون لام تعريف الجنس. حتّى يكون الملحوظ طبيعة الحيوان وطبيعة العلم من حيث الانطباق 
على فرد لا قولنا: «الإنسان مباين للحيوان. وزيد زائد على عمرو في العلم» زيادة أداة التعريف حتّی يصير 
ملحوظ نفس الطبيعة بما هي الطبيعة فرع (م: فراع) لحاظ ذلك؛ فإنه من جملة ما عنه الجمهور في غفلة 
عر يضة. (منه) . ج: لتعين ۰ خ: للوجود 
۱خ المتعارف 
۲ قوله: بحسب التعارف الصناعي... 
آشار بذلك إلى أنّ للحمل المتعارف إطلاقاً آخر بحسب صناعة الميزان هو التخصيص بحمل 
المحصورات. واصطلاح هذا الصناعة آشمل وأتم. (منه) ۲ م: -الحمل ۱ 
۶ د: للمو ضوع 
۵ قوله: قد یکون الموضوع فرداً حقيقياً. 
المراد بالفرد الحقيقي هنا مقایل الأخص بالاعتبار فیشتمل الحقيقي. (منه) 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / 1۷ 


الصدق. كالانسان بالتسبة إلى الحيوان؛ 

[ب]: وقد يكون فرداً اعتباريّاَ وهو ما يكون أخصَّيّته بحسب نحو الاعتبار, كمفهوم 
الموجود المطلق بالنسبة إلى نفسه, وكذلك الممکن" ۲ العام والمفهوم والكلى وما 
ضاهاها؛ فتلطّف في سرك كي تتبصر ! ۱ 


[في معنى العموم في الأمور العامّة وفي اعتبار 
وحدة الحمل فى التناقض] 


العموم قد يختلف بالمعنى في الأمور العامّة. فمن العموم [۱]: ما يكون بحسب 
الموضوعات الجزئية كالعموم الذي: الحيوان"*' أعمّ به من الإنسان. والأعمٌ بحسبه ما هو 
أكثر تناولاً. 

[۲]: ومنه ما قد" يكون بحسب الاعتبارات اللاحقة كالعموم الذي الحيوان؟"' عم 
به من الحيوان وهو مأخوذ جنساً طبيعياً. ومن الحيوان وهو مأخوذ نوعاً. ومن الحيوان 
وهو مأخوذ شخصاً فان طبيعة الحيوان في :۲۳ حدٌ نفسها عم بالاعتبار من الحيوان 
المعتبر من حيث هو لا" ' بشرط شيء.""" وإنها بعينها فرد هذا" ' المفهوم المعتبر على 


۲ د: التمکن ۷ ل: لحیوان ۸ م: - قد 
۳۸۹ ل: لحیوان ۰ ج: -الحیوان في / ج: + من 
۱ د: الا ۲ قيد الاطلاق, لا قيد التقیید. (۱۲) 


۳ قوله: وأنها بعینها فرد هذا المفهوم... 

آراد أن يتبيّن أنّ بين طبيعة الحیوان في حدّ نقسها وبين طبيعة حیوان المرسل لابشرط شيء عموماً 
بالاغتبار من وجه أا الأعنية بالاعتبار من جانب نفس الطبیمةه لاه لم يلحظ قیها اعتبار حيغية الارسال 
واللابعرطیة. وأما من جاتب الطبيعة المرسلة لابشرط شیء فلاتها كنا يحمل على نها یسمل ایضا على 
حصصها وعلى أفرادها الحقيقية. کالانسان ما ومادّة الافتراق ظاهرة, فان الشیء لا یفارق تفه؛ بل اما 
طبار ها امس لتم وى بذك لتاق تيد ومين ره وقلع تعاطا E‏ وإن كانت هي بعينها 
حال نفسها وشرح جوهرها لا قيداً تا يلحق جوهرها. 

وهذا أصل دقيق غامض معتبر في معرفة الحقائق وتعرّف آسرار العلوم. ولكن ليس بتیتر استتقانه إلا 
يتأكل غاثر وتلطیف صادق للقريسة. (منه) 


8 /الأفق المبين 


ذلك النحوء وممّا یصدق ۲۹ هو علیه, وإن كان هذا المفهوم بلحاظة ۲۹۹ هذا الاعتبار ليس 
فى فة( الیو ان ينا هی طبیعة الخیوان:۱ لست فا (سعقضیت النظر واو 
حقّه وجدت کل مفهوم يحمل على نفسه""" الحمل الأوّلى الذاتي؛ إذ كان شيء لا یسلب 
یت ا 

ثم طائفة من المفهومات تحمل على أنفسها”'' الحمل العرضي الشایع أيضاً. 
كالموجود المطلق والممكن العام** ' والمفهوم والكلي والماهية لابشرط شيء ونظايرها ؛ 
وطائفة" "۲ لا تحمل على انفسها ذلك الحم بل آنما الحمل الاول فقط کالجزئی 
واللامفهوم واللاممکن" "۲ واللاموجود وعدم العدم وما آشبهها, ولذلك اعستبر في 
ریات افش وت نكر الحمل ایض حرق اسان الداتغا تد فاك ٠‏ في 


صدرك ' حرج ممّا لا یفقهون . 


[في آجزاء القضية] 


[تحقیق في موضوع القضية السالبة] 

من هناك يستقيم ان موضوع السالبة عم من موضوع الموجبة المعدولة. أو السالبة 
المحمول؛ لا بمعنی أَنْ موضوع السالبة يجوز أن یکون معدوماً في الخارج دون موضوع 
الموجبة؛ إذ موضوع الموجبة أيضأً* ۲ قد يكون معدوماً في الخارج -کقولنا: اجستماع 


۶ د: +و 6 ل: بلحاظ ۲ خ: + و 
۷ قوله: اذ كان الشىء لا یسلب عن نفسه أصلاً... 
المراد بسلب الشىء عن نفسه هاهنا مقابل الایجاب في الحمل الاوّلی أو ما يعمّه. ومقایل الایجاب في 


حمل الشيء على نقسه جميعاً. (منه) ۸ م: تفسها 
٩‏ د: العلم ۰ ج: + في المقهومات ۱ :أو لا ممكن 
۲ م: وحدة ۳ ل, خ: فلا یکون 


]۶ اقتباس من الاعراف / : «فلا يكن فى صدرك حرج منه» ۵ ج: -أيضاً 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى في تقدمة جملة تجري مجرى المبادی... / 39 


الضدّین" "محال أو أن موضوع الموجبة يجب" "أن يتمثّل في وجود أو ذهن دون 
موضوع السالبةء إذ موضوع السالبة أيضاً كذلك ؛ بل بمعنی أنّ السلب يصح عن الموضوع 
عير الثايك ا5ا خد می سيت هو غين ا ب هن م ان للعقل ان هذا في الت 
بخلاف الاثبات. فّه وان*۳۰ صی علی الموضوع غیر لابت, لکن لا يصخ علیه سن 
حيث هو غير ثابت. بل من حيث له ثبوت ما ؛ لان الاثبات يقتضي ثبوت شيء حتّی یثبت 
له شيء. 

ولهدا يصح أن یقال:" "۲ المعدوم ليس من حيث هو معدوم بفلان, ولا يصح َه من 
حيث هو معدوم فلان, بل من حيث له ثبوت في آلذهن. ولجواز '' نفي كل ما هو غير 
القابت عنه من حیث هو غي تابت. لاف اثبات كل ما ۲۲ بغایره علیه من تلك الع 
بل اثبات شیء ما یفایره علیه من تلك الجهة؛ الل ال (ذا كان اما عدا ارجا 
کی كد بويع اک من جرد ری تشون ابش سكديا 
لوجود الموضوع. كما أنه يستدعيه من حيث الربط الايجابي, بل اّما يكون استدعاژه 
ذلك من حيث نفس الربط الایجابي '' " فقط . 


[تحقيق في أن موضوع السالبة كيف عم من موضوع الموجبة] 

قیل: إِنّ موضوع السالبة أعمّ من موضوع الموجبة ولغقلة الجمهور عن هذه الحيثية 
لدقتها وغموضها "۲۱ یظن آن العموم*۲ ما۱۱" هو لجواز کون موضوع السالبة معدوما في 
الخارج دون الموجبة. ولا يصح إلا" أن یصار إلى ما جيء بذکره. 

فان آوهم أنّ موضوع السالبة إن كان أعمّ من موضوع الموجبة المعدولة أو السالبة 
المحمول لم یتحّق التناقض, لتباين آفرادهما وإن لم يكن أعمّ زال الفرق. 


١‏ . م: النقيضين (و صحّح في الهامش) ۷ د: بحسب 
۸ ج: + و ۰۹ یقول ۰ د: الجوار 
۲ م: هو غير الثابت... ما ۲ ل. خ: اللهم إذا كان عدمیا 

۳ م: بل انما يكون... الا يجابى ۶ ل: غموضتها 
۵ ج: + الموجبة ولا يصح ۹ ج: الا 

۷ خ: الا 


۰ /الأفق المبين 


قيل : هو أعبٌ بالاعتبار*'" المذكور ولا يلزم منه تباين الأفراد؛ إذ العموم بمعنیین, 
وهذا لیس ینتلزمه ولیس اع ارادا ولا یلزم مته ژوال "۲۲ الفرق, لکوته اع اعتتبارا 
وإن لم يكن أكثر تناولاً. 


[فک عقدة في تسرّي أحكام العام في الحمل] 

ومن هذا المسلك تفكٌ العقدة "۲ حيث يقال :أ ليس من الأصول أنه """إذا حمل شيء 
على شيء حمل المقول «علی». ثم حمل ذلك الشيء على ثالث ذلك الحمل حتّى يكون 
طرفان فان الأوّل يحمل على الك کالحیوان و الا تا على و 

وقد عد ذلك من "۲" المزاوجات بين قول «علی» ووجود «فی». وحکم بان الأوّل 
یکون على کل حال موجوداً في الثالث. فإنّ الشيء إذا كان فيه اللون الابیض كان فیه 
جميع الأمور التي يقال على اللون قرلا" كليا ویوصف ها اللرن وصفاً غات" 
وإلاكان فى ذلك الشىء بياض ولم يكن فيه لون , وكأنّ ذلك البياض ليس بلون, فلم يكن 
جد اللون حلي النياض ل آي و "قط تعرس من اراي 
فتوجد فيه طبائع الأمور التي يوصف بها ذلك العرض ۲" وصفاً كلياً. 

ثمّ إن الحكم قد یختلف""" في قول «على» حيث يحمل الجنس على الحيوان. 
واللعيراح ع ترا سر لس یل اس على راهان نيهم بان 
الجنس ‏ "" الطبيعي ليس يحمل على طبيعة الحیوان بما هو حیوان, بل الذي يحمل عليه 


۸ لا هذا الاعتبار حيثية تقييدية مقارنة للحکم. لا قبل الحکم. (۱۲) 


۹ ج: لا یلزم منه وقال ۰ ج: + من ۱ ج: انا 

۲ ج: -من ۳ ج: قولياً ۶ د: + على 
۵ د: علماً ۲ ج: وحدت ۷ د: العو ض 
۳۸ لخ. م: تخلف ۹ م: -والحیوان 

۰ قوله: فیحسم بأنّ الجنس الطبيعي... 


یعنی أنّ مفهوم الجنس الطبيعى وهو مطلق الطبيعة الجنسية المرسلة لا بشرط شيء إتما يحمل |ذا أخذ 
من حيث هو هو على هذه الطبيعة المرسلة. أعنى الحیوان بشرط شيء. نما بحسب اعتبار اللا بشرطية, لا 
باعتبار تفس طبيعة الحیوان بما هو حیوان؛ فان لحاظ اللابشرطية في طبيعة الحیوان اعتبار أخصٌ من اعتبار 


ج 


طبيعة الجنسية هو طبيعة الحيوان من جهة إيقاع اعتبار فيها بالفعل. وذلك أن يلحظها 
الذهن باللسبة إلى الخواص المتوعة والمشخصة"' لابشرط الخلط والتجرید؛ وهذا 
اللحاظ فیها اعتبار اخ من اعتبار الحیوان بما هو حیوان فقط الذي هو طبيعة 


ب 
العیوان بما هو حیوان. وحمل مفهوم الطبيعة الجنسية المرسلة علی هذه الطبيعة مغلا اّما مصداقه ذلك 
الاعتبار الا خض وان كان ما يصدق عليه هذا المقهوم أي طبيعة الحیوان المرسل اللمحوظ لابشر ط شيء 
يحمل على نفس الحیوان بما هو حیوان وعلی کل من حصصه أفراده. كما أسمعناك في الحواشي السابقة, 
لکون هذا الاعتبار هو عنوان الاطلاق, لا لحاظ التقیید. 

فإذأ الحیوان اللمحوظ لابشرط شيء بحسب اعتبار هذا اللحاظ فيه يحمل عليه مفهوم الجنس 
الطبيعي, ولا يحمل هو على الاتسان وزید متلا لکون اعتبار اللابشرطية غير اعتبار بشر ط شيئية. و إن كانت 
الطبيعة هي عين الشيء الطبيعي في الموجود. أي فیما عدا لحاظ التعيّن والابهام. وبحسب أنّ مطابق هذا 
اللحاظ والمحكي عنه بهذا الاعتبار هو نفس طبيعة الحیوان. لا أخذ قيد فيها ثبوتي أو سلبي أصلاً يحمل هو 
على الحيوان بما هو حيوان وعلى الإنسان وزيد. ولا يحمل عليه مفهوم الجنس الطبیعی. 

و على هذا فلا يتوم تدافع بين ما تلونا عليك في المتن هاهنا وبين ما أسمعناك في الحواشي سا 

و بالجملة الشيء الطبيعي -کالانسان - والطبيعة المرسلة -کالحیوان لابشرط شىء -إنما هما متحدان 
مختلطان غير متميّز أحدهما عن الآخر في الوجود وفى ساير اللحاظات. أي في لحاظ التعيّن والإبهام؛ إذ 
هناك تتماز حيثية الارسال عن حيثية الأشراط. وتنماز (م: تمتاز) طبيعة المرسلة عن الشيء الطبيعي, 
فالحيوان لابشرط شيء يحمل على الانسان بمعنى أنه متحد معه غير متميّز عنه في الو جود لا بمعنى أنه هو 
هو بحب الاعتبار. فيكون اعتبار اللا اشتراط هو بعينه اعتبار الاشتراط, والجنسية الطبيعية اّما هي شأن 
الحيوان لابشرط شىء بحسب حالته المتميّزة المنمازة (م: المتمازة) التى هی اعتبار الارسال واللاشتراط؛ 
وان اسيل الوا ابد ی وهل اسان ل بج سيل ال لاله سل 
الحيوان بحسب شأنه المتميّر الا رسالى لا بحسب شأنه المخلوط الاشتراطی.. 

فقولك: «الانان حيوان لابشرط شيء0 إن أريد به أنّ اعتبار الانسانية راض الراك لابشرط 
شيء كان الظلم فيه ظاهرأً. وان أريد به مجرد الخلط والاتحاد في الوجود وإن كانا شيئين متغايرين 
بالاعتبار, فقولك ا کر يمس لبن کی يطل رال الكو دک ایس 
على الأوسط إلا يحسب اعتباره انماز ا الأصغر. لأنّ اعتبار الحيوان لابشرط شيء وراء اعتباره 
بشرط الناطق وان كان معروض الاعتبار الأوّل لا يأبى الخلط بمعروض الاعتبار الثانی. فاللذي ليس يباين 
الإنسان أصلاً هو الحيوان بما هو حیوان. وهو الذي يسع أن يعتبر بشرط إثباتي أو يعتبر بشرط سلبي أو 
يعتبر لابشرط أصلاً. وأّا الحيوان المرسل المعتبر لابشر ط أصلاً فهو يباين الانسان بالاعتبار بتةٌ وان خالطه 
في غير لحاظ التعيّن والابهام. فأحسن إعمال الرويّة ولا تكن من المتخبطین! (منه) 

۳ النوعية والمخصة 


۲ /الأفق المبين 


الحيوانية؛ فان الحیوان "۳۳ بما هو حیوان اع اعتباراً من الحيوان: وهو ملحوظ لابشرط 
الخلط والتجرید, فلطبيعة الحیوان اعتبار أعمّ ولطبيعة الحیوان لا بشرط الخلط والتجرید 
اعتبار أخصٌ . 

وبالحقيقة إنّ هذا یرجع إلى أنّ الطرف الأكبر يحمل على بعض من ۲۳۲ الوسط ۲۳۶ و۲۳۹ 
علی الح الذي لا یحمل علی ۲۳ الطرف اا صغر؛ ویجب N‏ «علی» 
والموجود «في» في هذه الأمثلة کل فإك إذا جوّزت الجزئي حتّی یکون الأكبر على 
و فا الواسطة ل بت في اتفاق؟" القولین ۲*۰ عل أن يقال الأكبر على 
الأصغر, فان الناطق يحمل على بعض الحيوان ب «على» والحيوان على کل فرس ب 
«علی». وليس يلزم أن يحمل الناطق على الفرس ب «على». 

وهذه الشریطة ۲*۱ مطردة فى الأعة والاأخض بحسب الجر قات وبحسب الاعستبار 
ع :10 لالع OE E‏ ع لفق الجر ناكا E‏ 
الجزئيّات؛ ولذلك مإ آنّه یصدق ۲*۲ قولنا: «الحيوان بما هو حیوان ليس حيواناً له؟؛" 
بشرط شيء مرسلة وجزئية»*“" كما يصدق أيضاً قولنا: «الحيوان بما هو حيوان حيوان 


۲۳ م: -يما هو حیوان... الحیوان ۳ :من 


۶ ج: الا وسط ۵ عطف تفسيري لقوله على بعض من الوسط. (۱۲) 
٦‏ ج: -علی ۷ لخ. د. ج: القول ۸ ج: الواسطة 
۰۹ د: الاتفاق ۰ أي في الصفری والکبری. (۱۲) 


۱ ل خ: الشرطية / هامش ل یوافق النصّ 

۲ أي كما أن الا خص بحسب الجزئیات قد یکون موضوع القضية الجزئية. (۱۲) 

۳ د: لصدق ٣٤٤‏ ل: هو حيوان حيوان 

۵ قوله: لابشرط شىء مرسلة وجزئية... 

ما آثرنا عقد الاصطلاح علی تسمية ما أهمل فیه لحاظ صلوح العنوان للانطبای علی الأفراد ار بعضها 

من العقود الحملية مرسلة لا مهملة, كما وقع في اطلاقات شرکائنا السالفین من رسائنا الصناعة الخدا بامتا 
(کذا) إلى اصطلاح معلّم الفلسفة المشائية أرسطوطأ لیس حیث یشتمل الكلي الطبيعي بالطبيعة المرسلة, 
ويستمرٌ على ذلك في استعمالاته للكلّي في كتبه كالتعليم الأول وأثولوجيا استصواباً من قِبلنا لهذه 
التسمية, إذ ما يعتبر فيه العموم والاشتراك كالكلي المنطقي والعقلي أحق بإسم الكلّي. وما هو يمعزل عن 
العموم والخصوص والكلية والجزئية وهو الكلي الطبيعي, كالحيوان بما هو حيوان؛ فإنّما فيه إرسال لعدم 


س 


الماقة الأولى من الصرحة الاولی في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۷۲۳ 


اقرط ی مره وخ ي وان نا يري اله الحكد على اران فى التنونية 
أو المرسلة هو عم من أن يكون من الأفراد الحقيقية, أعني الأنواع والأشخاص للموضوع 
أو الاعتباريّة التي خصوصها بحسب الاعتبار. 

وبالجملة إنّه ليس معنى قولنا: «الحيوان عاءًٌ» ما صدق عليه الحيوان من الأفراد 
الشخصية نيل ما ضدى عليه وإن لم یکن متها اران الذق هو جن والحيوان ۳:۸ 
الذي" "هو غير جنس كالطبيعة , ولان العام یصدق على كل واحد من جزئيّاته. فیصدق 
أن بعض الحيوان جنس من غير لزوم آن النوع أو الشخص جنس *" على ماظن من أنه لو 
گان قولنا الحیوان جنس مرسلة, كنا ذهب اليه رژساء الصناعة لزم دلك. 


إن العقل يلاحظ العام في القضية بوجهین] 

قان آوجست ۳۹ ۲*۲ فی نفساك خيفة أن هذا النمط ۲*۳ لیس علی مسلك مااستقة فی 
الضتاعة دمن ان اهار اغ انا وهو مفهوم كونها لا بشرط شيء في طبيعة 
الحيوان الذي هو الجنس ** الطبيعي مثلاً اّما اعتبر في العبارة والمفهوم دون العناية 
والمقصود. أعني ما صدق عليه مفهوم الماهية لا بشرط شيء؛ وقولك: الماهية **' المطلقة 
والحيوان من حيث هو هو'*' إلى غير ذلك من التعبيرات بیان للإطلاق نفياً لتوهّم التقیید. 
لا تقييد بالاطلاق وعدم التقييد -فاهجر وهمك واعتبر أن الحيوان من حيث هو هو وان 
لم يكن يعتريه في نفسه أن يكتنف"*" بقيد أصلاً. لكنّ العقل يلحظه تاره من حيث هذا 


5 
لحاظ شىء من اللواحق معه. وليس فيه كلية أو جزئية. فهو أحق باسم الحيوان المرسل أو الطبيعة المرسلة, 
كا حكن فتاه تلوط لمي السك 
و لمّا كان موضوع هذا الجنس من العقد الحملي عندنا هو الطبيعة لابشر ط شيء -کما هو عند شريكنا 
الأسبق رئيس الصناعة أبي على بن سينا رضى اللّه عنه ‏ فلذلك سمّيناه العقد المرسل والقضية المرسلة. 


(منه) ١‏ ل: -كما يصدق أيضاً... جزئية 
۷ ج: فان ۸ ج: فالحيوان ۹ ج: الذى 
۰ ج: جنس شخص ۱ أوجسء أي أضمر صحاح. (۱۲) 
۲ خ: أوجس ۳ د: للنمط ۵۱ ج: جنس 


۵ خ: للماهية ۰۹ خ: + ذاتي ۳۷ وقع من هنا سقط في د خة ج 


۶ /الأفق المبين 


العوانة"'وتارة ا هو معيو ات هر الاعشار الاول ‏ أشي وان مدق خود 
الملحوظ بالاعتبار'' "الثاني ۰ وكأنُ في نفس الأمر هو بعينه الحيوان يما هو حيوان. 


[تحقيق في مرجع العموم المطلق] 

وأمّا ما يقال:"" إن مرجع العموم المطلق إلى موجبة كلية دائمة في جانب الخاص 
وسالبة جزئية فعلية من جانب العام ويلزم من ذلك صدق قولنا: «كل حيوان بلا قيد 
حيرا وكا فو خیران اتنا وو سس التصوان ينا موتعير ا ن لبن تخير آنا بلا قيب با لقع 
فريّما آزیح بعدم التسلیم, فإنّ المتنقس بالفعل أعمٌ من الانسان, مع أنه لا يصدق «كل 
إنسان متنفس بالفعل دائما». بل المرجع إلى موجّهتين متصادمتين :]١[‏ اما موجبة كلية 
مطلقة عامّة وسالبة جزئية دائمة -كقولك """:«كل إنسان متس بالفعل وبعض المتنقس 
بالفعل لیس اانا دائما»-[۲):آو غیرهماء کما ف عموم المننکسف ۱۳ بالتسبة إلى الق 
من قولك هکل قمر متكسف بالخيرورة وتا“ تا" لا دائماً. وبعض المنکسف لین 
قد الضئورة الا أو واا وید قیفر خی لصو أ لمن رانا 
بلا قيد بلحاظة الاعتبار. ۱ 

نعم لا يصدق ما لم يلحظ تغاير الاعتبارین. على أن صدق الكلّية من جانب الخاص 
غير لازم !۲۱۷" في القضايا الحاصرات دون الطبيعيّات والشخصيّات. أفليس الانسان 


ال من النوع وزيد من الإنسان وليس يصدى كلية موضوعها الاخص وان اچري علی 


الطبيعة " " والشخصية" " حکم الكلية. 

۸ د: الحیوان ۹ م: الأول ۰ د: باعتبار 

۱ القائل صدر المدققین. (۱۲) 

۲ ل: کقولنا (هامشه موافق لنصنا هذا) ۳ المتكقق / وهکذا با بعده 
۶ د: وقياماً 06 م: ما ۹ د: الى 

۷ د: للطبيعية 


۸ قوله: وان أجرى على الطبيعة والشخصية حكم الكلية... 
يعني لو قيل يأنّ المراد بالكلّية أعمّ من الكلية حقيقة وممًا هو في حكمها فان الکلام لا يستقيم بذلك. 


س 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۷۵ 


قيل : فكذلك فيما تصدّينا له فيكفي صدق قولنا: «الحيوان بلا قيد حيوان ‏ والحيوان 
بما هو حیوان ببمض الاعتبارات لیس حیواناً بلا قید». لتحقّق العموم بحسب الاعتبار. 


إشارة 
[إلى معنى الفرد والحصّة وغيرهما] 


الأخصٌ بحسب الحقيقة أعني مقابل الأخص بحسب الاعتبار ينقسم إلى الفرد. 
وربّما'' ' يقيّد بالحقيقى والحصّة . وربّما يطلق عليها الفرد الاعتباري. 

ا ل ا ات مضافة إلى 
قيد مّا على أن يخرج القيد من الملحوظ. ويعتبر التقييد به فقط كانت حصّة منها. 

وينبغى أن يتعاهد النظر فيعتبر التقييد على أنه تقييد ولا يجعل الالتفات إليه بالذات 
ا یصیر هو قیدا ما. الا آنّه غیر القید 
الأضل فو د الحفة ف ال يحب أذ م ان ال ف كل رة هو انم ۳۳ 
حتّی أله لو لوحظ التقیید بالالتفات إليه على آن ۲۳" يتعدى طبيعة التقييد بما هو تقیید 


۳ 
لأنّاللازم فى العموم حيئئذٍ إِمَا صدق الكلية من جانب الخاص أو الطبيعة والشخصية. وإذا صدقت الموجبة 
آل س بلغا مق كشن كن الع دی اكا الابيد من نيالك مغ مش الاعیارای ولا مک 
ف فا ما یی م سدى الكل مو جات الان راقع كيدفن ال اه پر وة الت 
على سبیل التردید. 

و تقريره: أنه إن آراد بالکلية معناها الحقیقی منعنا لزوم صدقها من جانب الخاص؛ وان آراد ما یشتمل ما 
في حکم الكلية. قلنا: ما نحن فيه من القضایا الطبيعية فلایلرم صدق الالبة الجزئية من جاتب العام بل 
یکفی صدق الالبة الطبيعية. ولاشك فى صدقهما ببعض الاعتبارات. 

الاک رای ات N‏ فر سک نمی عا كل بد زیم از ین في الشفاء # [نهما 
في صلاحية الوقوع کیری للشکل الاوّل في الانتاج في حكمهاء فيصح التجوّز في الكلية بذلك الاعتبار. 
(منه) #ا راجع: الشفاء. العبارة / ۵۳-1۸ والشفای القیاس ۱۸۸ 

۹ وقع إلى هنا سقط في نسخة ج ۷۰ د: للطبيعة 
۱ يمكن أن يقرأ ما في م: معتبر ۲ ج: التقيد 
۳ لخ: أنه 


7 /الافق المبين 


وتصير قيداً من حيث هو في نفسه "۲" مفهوم من المفهومات كان مناط الحصة التقييديّة, 
ولو اعتبر هذا التقييد قيداًكان المعتبر التقييد بالتقييد. بل التقييد بالتقييد بالتقييد. وهكذا 
إلى حيث ينتهي ملاحظة العقل. ولذلك كان کل کی نوعاً بالقياس إلى حصصه, وکانت 
الحسّة بعينها هي الطبيعة وا بنحو من الاعتبار. 

لکن هذا النحو من الاعتبار مباین للاعتبار المنظور إليه في الأخصّية بحسب الاعتبار؛ 
الا اه ا هد باتوی ر تالاس إلى ال ل في 
الم و ضوعات الجزئية. وهناك بحسب محوضة الاعتبارات اللاحقة لنفس الشيء. ۱ 

من بعض الطبایع لا یکون لها تحصّل الا بنفس الاضافة ولا یتصوّر تحصّل لها قبل 
الإضافة کالو جود والعدم وساير الطبایع المصدريّة. وحيث تکون طبيعة هذه صفتها لا 
تكن لها" افراذمیل حضضی فط وانما الأطافة كا الحكة وممزية ار عة 


الطبيعة ۲۲۲, واختلاف الحصّتين نوعية وتة ف ر بحسب اختلاف ما ا إليه 
الطبيعة. 
قسطاس عقلي 
[في الفرد والطبيعة] 
[مناط الفردية] 


مناط سنخ ۲ الفرديّة إنما هو طبيعة القید""" يما هي طبيغة القید. و خصو صیات 
القیود ملغاة ۱۲" فى ذلك اتما خصوص القيد مناط خصوص الفرديّة, اي کونه ذلك الفرد 
بخصوصه ولا تتعلّق به طبيعة الفرديّة. أي کونه فرداً. ولنلحظ ما هو أخصٌ من طبيعة 
ره وغ متها ا تان من الشيوان تة اننا ف من حي اند ذلك 


۶ د: + هو فى نقسه ۵ د: اخصّه ۰ م: لها 

VV 

۸ عطف على «نوعية» تفسيراً له. وأهمل شق الشخصية؛ فتبصّر! (۱۲) 

۶۹ ل» خ: اضیف ۰ د: نسخ ۳/۸۰ وقع من هنا سقط في نسخة ج 


۲ د: طغات ۳ خ: لصنعه ۶ د: نوعية 


الماقة الأولى من الصرحة الاولی في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۷۷ 


الطبيعة مع فصل, لا من حيث تخصّصه**' بخصوصية بعض الفصول کالناطق, فان ما هو 
من تلقاء تلك الخصوصية انما هو خصوصية هذه اللوعية. لا طبيعة النوعية بما هی نوعية . 


[إن العقل يلاحظ الطبيعة باعتبارين] 

والطبيعة ۲۸۲ وان كانت عين الفرد بحسب أنحاء الوجود جميعها الآ للعقل أن ۲۸۷ 
یا خذها خازه من خیت ا واغری من یت الإبهام دو ركم ا ا ما اه 
الفرد وان کان فی تلك الملاحظة أيضا مخلوطا""" بالطبيعة بحسب نفس الأمر _لانها لا 
بشرط شيء لم تأب في ذاتها أن يكون معها شرط أو لم يكن فیتحقّق بوجود الطبيعة 
قوط ف و اتا وخوت ولو فو هذا اتظر: 

لكو هذا اللحظ لاان اعتبارا لاه بعبرط فمن عه خو متها 
حتّى یکون أصل الطبيعة لا بشرط شيء مفصولة عنها. ريثما تلحظ بذلك اللحظ صمّ 
أيضاً أن یحکم علیها بالتعرية فيه ۲۲۲ بحسبه, ۳" فيشبه أن تکون تلك الملاحظة ظرف 
ا ا هارن عل مه فاا ملف ف فل اراق روفن اة 
للماهية. 


۵ د: تخصيصه 
۹ جواب عمًا یقال: إذا لم يكن لحصول الشيء مدخل في طبيعة الفردية لزم من وجود الخاص بدون العام 
وهو محال. (؟١)‏ ۷ ل. م: ان 
۸ قوله: تارةٌ من حيث التعيّن... 
يعنى بذلك ملاحظة اعتباري التعيّن والابهام فيها فى لحاظ واحد هو ملاحظة تحليلية يعبّر عنها بلحاظ 
التعيّن © والابهام أي في الذاتي وذي الذاتي ويقال لها أيضاً طرف الخلط والتعرية.# لا اعتبارهما فيها 
بلحاظين متعاقبين. وقد نبّه على اشا بقوله: «وإن كان في تلك الملاحظة». إلى آخره. تنصيصاً على 
المعنى المقصود. (منه) 
© فی الذاتی وذي الذاتی.(۱۲) 
ا فى الماهية والوجود. (منه) ۹ المراد بالمخلوطية هاهنا الطبيعية. (۱۲) 
۳۹ ل: للحظ /ج: اللحظ ۱ د: الطبيعة ۲ م: فيه 
۳ قوله: أن یحکم علیها بالتعرية فيه بحسیه... 
أي أن الخلط قي هذا اللحظ بحسب نفس الامر مع عزل النظر عن خصوصية هذا اللحاظ بخصوصه. 
وأمًا التعرية فيه فبحسب خصوصه. لابحسب کونه نحو أ من آنحاء نفس الأمر مع عزل النظر عن الخصوصية. 


(منه) 


۸ /الأفق المبين 


[إن الفرد والمقيّد لا یتحققان بدون الطبيعة والمطلق] 

فان احتفٌ؟"” بك الوهم فظننت؟"" أنه استوجب أن يتحقّق المقيّد'*" دون المطلق 
والثرة فون اة 

قبل لها لست فى متدوحه من ذلك بلخاط آن هذا الظر وان كان عن أنجاء تفتن 
الأمر لکن تلك أوسع من هذا. واللازم تحقّق الفرد دون الطبيعة في هذا لا بحسب تلك. 
والخرق تن ازتكات ذلك دون ذا او" ' یزیر ما سلف إن كنت قل حشلت آن هذا ازلها 
9 508 آتحاء نفس الامر من حیت "۲ اه وجود لا تسل العقل: اتفق أن صار ذلك 
عينه لا من حيث خصو صية الاعتبار» وتحقق الفرد دون الطبيعة فيه نما هو من حيث 
خصوصية الاعتبار لا بالاعتبار ۳" الأوّل. وهذا أصل غامض يدرك بشسحاذة"؛ 
السجیحة" ‏ " وثقافة ۲ ؛ القريحة. 


5 ایماض ۲ 
[في أقسام الحمل. بالذات وبالعرض] 

أ لیس إذا وجد شيء في الأعيان أو في الذهن كان وجوده بعينه لجميع ذاتيّا ته حقيقة 
من حيث إنها عينه بالذات ولجميع العرضيّات الصادقة عليه من حيث إنه تلك الامور 
بالعرض وإن لم يكن إيّاها من حيث الذات. فینسب * * وجوده إليها وتكون هي متحدة 
معه بمعنی نها مو جو دة بو جو ده بالعرض, ولذلك”' "ما يصح الحكم بان الأبيض والأعمى 


۶ د: اختف ۵ د: فطنت ۰ م: القید 

۷ هکذا في النسخ ۸ وقع إلى هنا سقط في نسخة ج 

۹ ج: باعتبار ۰ شحذت السكين. أي حذدته -صحاح [ج ۵70/۲] (۱۲) 
۰ خ: السجية 


۲ ثقّف الرجل نقافة, أي صار حاذقاً -صحاح. (۱۲) 
۳ قوله: ایماض... 
أومض البرق إيماضاً. أي لمع لمعا خفياً. وکذلك ومض. (منه) 
° لخ: فنسب 
٥‏ .أي ولا تحاد العرضيات مع ذلك الشيء في الوجود حقّ شي ء عظيم. وهو آنه يصح الحكم إلى آخره. (سمع 


منه) 


الماقة الأولى من الصرحة الاولی -فی تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۷۹ 


في الدار إذا كان فيها زيد مثلاً. ويسري الحکم على الطبایع العرضية کالابیض والأعمى 
إلى الأفراد بالعرض کزید وعمرو مثلاً. فاذا""* حقيقة مطلق الحمل مطلق الاتحاد في 
و جود اع من آن یکون بالذات أو بالعرض, وهو عاد لوكي" السملية. . 

ولقاكاق لش ای بان کون یداه فان E‏ هی رها و 
والاتحاد بالزات آولی بإطلاق الاتّحاد عليه -کان معنی الهو هو من الطبایع المقولة على 
جملة مایقال عليه بالتشكيك. 

وإذ" “كان مناط الحمل ومصحّحه هو الاتحاد في الوجود فاتحاد الطبيعة والفرد 
يصحّح حمل کل منهما على الآخر. لکن حمل الطبيعة على ما هو فرد لها بالات 
كالجيؤاة على الا تشان تعمل بالذات» واذا اتکس كان خملا بالفرعن كرون اشره 
خاصة أ" للطبيعة خارجة عن قوام حقيقتها. 


[الاشکال] 
وتات کیو مسا وا رها زوا ات وا عر سس اک 


[الإجابة] 

قيل : الموجود ذات ۱۳" واحدة یحللها العقل إلى طبيعة وفرد. فيجد ان کل منهما يوجد 
بذلك النحو من الوجود بعينه حقيقة وبالذات. إلا أنّ ذلك الوجود من حيث اه للفرد 
ينسب إلى الطبيعة ١4‏ التي هي من ذاتيّاته بالذات. فيصمّ الحمل بالذات؛ ومن حيث انه 
للطبيعة ينسب إلى الفرد الذي هو من خواصّها بالعرضء فيكون الحمل بالعرض . 

أ ليس قد قرع سمعك ما يشبه ذلك من أن“ الجنس عرض عام للفصل ومحمول 


1 مخ فان ۷ ج: التركبية ۸ ج: يتخذ 
٩‏ مخ ادا ۰ ج: حمل ۱ ج: خاصية 
۲ ج: ان ۳ ج: الموجودات 1 ل: - وفرد فیجد... الطبيعة 


٥‏ ج: -آن 


۰ /الأفق المبين 


عليه حملا"" " بالعرض, مع أنّ كليهما موجودان بوجود شخصي هو وجود الشخص 
النوع والجنس والفصل بالذات وان كان من حيث [نه وجود الفصل منسوياً إلى الجنس 
بالعرض . 

والس أن وجود الشخص من حيث ان وجوده هو بعینه لجميع ذاتيّاته بالذات ولجملة 
عرضیاته بالعرض, ولیس من حیت اه وجود بعض من ذاتيّاته لسایر ذاتیّاته بالذات 
أو" من حيث اه وجو د" بعض من عرضیّاته لسایر عرضیّا ته بالعرض؛ ولا ینقبض 
العقل من اختلاف الأحكام حيث تختلف الحیثییات؛ فالحیوان كما أله يوجد بوجود 
الانسان مثلاً من حيث ان ذلك و جود له "۱" حقيقة وان لفق أن صار بعينه وجود الانسان, 
كذلق يوعد ایض بذ لك ال هید نیت انه وجو الاشسان هافر لاک ال چو وی رد 
الحیوان حقيقة باعتبارین, بخلاف الانسان؛ فاه اّما يوجد يذلك اللحو من الوجود 
بالذات هن خی اندو جر دة فة ومن حف انز وجوه وا اه "مرخ خیش 
اله وجود الحیوان حفيقة أیضا. 'فائه تما یکون من هذه الحيتية للانسان بالعررض . 


ارشاه۲۱* 


[في معیار الحمل في الذاتیات والعرضیات] 


معیار الحمل في الذاتيّات أن پنسب وجود ذي الذاتي إليها بالذات. لا من حیث نها 
اا عراز ری لس ات او نها وشوو افو 
بالفرض ۳۳" من حیت ند هي لا من حیث ها آبعاضه. 

فحیث یکون اناد ۱۳۳۷ على أن یکون الو جود لكل من الأمرين من حیث اِنّه شيء 


برأسه وهو عين الاخر في الوجود. بل على أنّ بعض الموجود الواحد لا ینفرز*"* عسنه 


0 ج: حمل ۷ خ: و ۸ خ: وجوده 
٩‏ د: -من ذلك بلحاظ أن... ذلك وجود له (أي سقطت ورقة من النص) 
۰ د: الا ۱ ج: اشارة ۲ د: + لا 


۳ د: الا ۶ د: لا یتقرر / لا ینفرز: لا ينعزل 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى الميادئ... / ۸۱ 


بالوجود لا يكون حمل أصلاً كما في الأجزاء المقداريّة."“ فانها موجودة بعين وجود 
المتصل الواحد. لکن موجودیتها بمین" "* وجود المتصل ليست من حيث آنها آمور 
موجودة برژوسها اتفق إن كان وجودها عين وجود ذلك الواحد كما في الطبایع 
ار ايل ای ها انها ماص الس جروا ا خد اا ر ها ين زر را 
۱ 

وبالجملة. لا يستوي أن خد شیا ن في الوجود"۲* ون یکون المو جود فى نفسه 
و او ام و ارت و مود وس ری سا 
الا" هو الأوّل, ومن عنه في غفول "۳" یسرد ما لا يستعذبه مذاق الحكمة. - 


۵ ج: التعدادية 7 م: يعنى ۷ د. لخ: حمله 
۸ ج: يتخذ 
۹٩‏ قوله: وبالجملة لا يستوي أن یتحد شيئان في الوجود... 
تحقيقه إن الحمل وان كان مقتضاه تغاير طرفیه في الذهن ووحدتهما في طرف الحمل. إلا أَنْ|تتیتهما 
في الذهن بحسب أن یکون ملحوظ بالقیاس إلى طرف الحمل سوا ء کان الخارج کما في القضایا الخارجية 
أو نحوأ آخر من أنحاء الذهن كما في القضايا الذهنية أو نفس الأمر_كما في القضايا الحقيقية. على معنى 
أنّ ما تحقّق في الذهن بوصف الإثنينية متحقّق في طرف الحمل بوصف الوحدة, فالاتنان في ملاحظة العقل 
ا ندا ی الو هرد طرف العمل على اذ کرو تفا رف یهگا جا که ابات ا 
العا ا أ را إلى اندها وراه إلى ار ریس أله يفخ حك الق بان 
الموجود في طرف الحمل إثنان. و الوجود واحد. ولا يتلزم ذلك تحققهما في طرف الحمل على وصف 
الإثنينية؛ لا مناط التعدّد هناك اما هو تعدّد نحو الوجود. 
اذا اک دلق فما يكون موشودا بعیت المَقْصّل ال اعد من یت انه سكن من ذلك ال جروا 
الواحد وحدة صرفة, ويعض الموجود الواحد الوحداني الذات والوجود يمنع أن يكون مبايناً له في الوجود 
أو معدوماً صرقاً. لامن حيث إن ذلك الوجود يعينه انتسب إلى ذلك المتضل. كذلك لا يكون مخمولاً عليه 
أصلاً إذ ليس الموجود برأسه هناك إثنين والوجود واحد. حتّى يصح الحكم بأنّ الموجودين في حدّ ذاتيهما 
اتحّدا بحسب نحو الوجود إمّا بالذات أو بالعرض؛ بل الموجود في حد ذاته واحد؟ وينتزع الذهن منه أبعاضاً 
غير متخلفة عنه فى الوجود ولا منفرزة عنه بحسبه. فاحتفظ بذلك فإنّه فرجار حكم العقل فى دايرة الحمل! 
(منه) ۰ د: واحداً واحداً فی ۱ م: + و ١‏ 
۲ قوله: والمعتبر في معیار الحمل... ۱ 
و ما يقال في الجواب: أن اتحاد الأجزاء مع الكل بالوجود في التركيب الاتحادي لا يتلزم حملها 


ے 


۲ /الأفق المبين 
حك 
[في كيفية اتحاد الموضوع والمحمول في الكمل] 


[معرفة الوجود المصدري وفرده] 

أا تفت آن الوجوه لين ال فن الو جود الى م عها الفقل ند الباهیات 
ونفس تحققها بالمعنی المصدري, ولا یثبت له فرد یقوم بالماهية سوی الحصص المعيّنة 
بالاضافة أو بالوصف کالوجود الذي لاسیب له . والوجود السطلق لیس له خصوصية 
۲*۷" الإضافة إلى ما ينتزع هو منه, ولا يتخصّص إلا بتلك الاضافة لا قبلها . 


[عدم اتحاد الماهیات المتباینة بالوجود] 

فاستشعر إذن أن الماهيّات المتباينة لا یتحد في الوجود. وکیف ينتزع من إحداها ما 
ينتزع من الأخرى. مع اختلافهما وتقوّم المنتزع بالإضافة إلى ما ینتزع ۲۲" هو منه , ولذلك 
ما أنهم یحکمون بأنّ الواحد بالاتتصال لا یختلف بالطبيعة,۲۲* کالماء مثلاً لا یکون بينه 
وبين ما یخالفه فى الحقيقة و حدة بالاتصال, بل إنْما وحدة بالتماس. 

والقسمة الوهمية أو الفرضية اتنا یکون الی آمور متحدة فى الماهية » مشابهة للكل فى 
لفقم ریش اه اقا شاف فا طون ماد کسام قاذ مان 
ينكر الحق فإنّه مخاصم العقل۲۸" وعد الحکمة ۳۹" . 


۳۹ 
عليه من حيث هي أجزاء. يل من حيث ها أجناس وفصول باعتبار أخذها لابشرط شيء لا برجم إلى 
محصّل؛ فان اتحادها مع الكل لمّا كان من تلك الحيثية كان الحمل أيضا من تلك الحيثية. ولو لم یعتبر 
الاتحاد من تلك الحيثية لم يبق فرق بين الماهیات البسيطة والمركبة. فان للماهیات البسيطة ایضا أجناساً 
وفصولاً هي مواد وصور عقلية باعتبار. (منه) 
۳ قوله: ومن عنه في غفول... 
هو بعض من يسير مع حملة عرش التحقيق. فإنّه أتى في حاشية الاشارات تفضياً عن الاعضال یما لا 


یستعذبه ارات ذوق الحکمة. (منه) ۶ ج: ينتزع 
۵ م: الا ۰ م: من الاخری... ینتزع 


۷ ج: الطبيعة ۸. ج: للعقل ٩‏ د: الحمله 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادی... / ۸۳ 


[تنبيه فى كيفية لزوم الاتحاد في الحمل] 

وإذ سطع البرهان فلعلّك إذا استقصيت *“ دریت أنّ اتحاد الموضوع والمحمول في 
الوجود الذي هو مناط الحمل لا یتحقق إلا إذا كان حقيقتهما واحدة بالذات متغائرة 
بالاعتبار ؛ لأنّ الوجود ليس إلا نفس المعنى المصدري المنتزع من الماهيّات المتخصّص 
بالاضافة إليها لا قبل. فكيف یتصور. اتحاد الحقائق المتباينة بالذات بحسبه. 

فحقيقة الموضوع والمحمول [۱]: إن كانتا متّحد تين ** بالذات کالانسان والحیوان 
استتبع ذلك أن يتحدا في الوجود أيضاً کذلك. فيصح الحمل بالذات؛ [۲]: وان كيان 
اتحادهما بحسب الحقيقة بالعرض كما في الانسان لاسن استتبع ٠٤"‏ ذلك اتحادهما 
في الوجود أيضاً کذلك. فیکون الحمل بالعرض. وکا الجمهور عن هذه الدقيقة 


لفي ذهول . 
[في مطابق الحکم و حمل المشتق] 


ميزان تصحیح "*" الحمل مطلقاً هو صحّة انتزاع المعنى المصدري کالانسانية 
و الفا جر ةة والزوجية والابيضية والفوقية والعمی والممکنيد. 

ومبداً الانتزاع آعني ما يؤخذ مته ذلك المعنی وهو المحكي عنه به“ ويقال له 
مصداق الحمل . 


ومطابق الحکم: 
[۱]: إِمَا نفس ذات الموضوع بذاته من غير لحاظ حيثية غير الذات أصل کالانسان من 
حيث هو هو . 


۰ ج: استصعیت و ۱ ج: متحدین ۲ د: اتتبع 
۲۳ سل ج: تصحح (کذا / وفي هذا الضبط وجه تامل) ۶ خ: -به 


۶ /الأفق المبين 


[1]: أو نفس ذات الموضوع من غير أن يتخلّل بينها وبين المعنى المصدري المنتزع 
منها*'' معنىّ ما اصلاء ولكن لا من حيث هي هي بنفسهاء بل من حيث جعلها الجاعل 
وأنذعيا كس ناه لاسا من ف مج 

[۳]: أو ماهية الموضوع ومعنى ما يلحقها في لحاظ العقل من حيث هي تقتضيه 
كالأربعة. ومعنى الانقسام إلى المتساويين بما هي تقتضيه بنفسها من حيث هي هي . 

[۴]: أو ذات الموضوع وعرض مايلحقها لحوقاً قياميّاً"؟؟ انضمامْيَ كذات الجسم 
والبیاض القائم بها بعلّة توجب ذلك. 

[۵): أو ذات الموضوع ووقوعها بالقياس إلى شيء ما على نسبه بعينها وحالة 
بخصوصهاء کالسماء ۲" " وما هي عليه من الأحوال بالقياس إلى الأرض. 

[۶]: أو ذات الموضوع وانتفاء شىء ما عنهاء كزيد مقیساً إلى البصر المسلوب عنه مع 
صلوحه له بالقوة النوعية . والماهية*" مقيسة إلى ضر ورتي الوجود والعدم المسلوبتین 

فاذا انتزعت هذه المفهومات المصدرية صدیق حمل الانسان والموجود والزوج 
والابیض والفوق والأعمی والممکن. وطابق الحکم بها على الموضوعات مبادي تلك 
الانتزاعات. 


[تنفیح مناط حمل الم لمشتق ] 

ثي مناط حمل المشتق قیام المبدأً: 

[۱]: اما بنفسه. وهو قیام مجازي. مرجعه سلب القيام بالغیر كما فى حمل الموجود 
على الا ول الواجب بذاته تعالى. 


6 ج. ش: -متها ۱ : قياسياً ۷ د: السماء 
۸ قوله: والماهية مقیست... 

و الماهية مرفوعة عطفاً على قوله: «ذات الموضوع وانتفاء شيء عنها» وهذا نوع آخر من مصداق 
الحمل. وإنّما غيّر الاسلوب فيه بالعدول عن کلمة «أو» العنادية إلى الواو العاطفة تنبيهاً على اشتراك هذا 
القسم والذي قبله إشتراكاً تامَاً ليس بين ساير الاقسام. من حيث إن هذين القسمين هما ما مصداق الحمل 
فيه ذات الموضوع مع انتفاء شيء ما عنه. لكن في الأول يشترط فيه الاستعداد بخلاف الأخير. (منه) 


[۲]: أو بالموضوع على أنه غيره. وهو قيام شيء بشيء حقيقة: 

[الف] ما اتضماماً کما فی حمل الابیض علی الجسم: 

[ب]: وامّا انتزاعاً. 
المعنی المصدري الذي هو ميزان صحّة الحمل كما في حمل الفوق على السماء؛ [11]: أو 
على أن لا يكون أمراً مّا يلحظ مع الموضوع غير ذلك المعنى المصدري أصلاً. بل يكون 
هو هو بعینه , ولا یتصوّر شیء آخر ید خل مع ذات الموضوع في مصداق الحمل و تتمیمه. 
كتا فن عمل اسان على دات الاننان والموجوة على تفن الما هه ال ری فا تخر 
ذلك لغریز تكك الحكمية سور 
تقريز 

[في أقسام الحمل الشايع] 

بعض المُحدقین" ** بعرش الحکمة "٩‏ من رؤساء الفلاسفة الاسلامية يجعل الحمل 
الشايع الصناعي أربعة أقسام: 

[۱]: حمل الجزئی الحقیقی غلى الجزئی العقيقى, كهذا الکا تب على هذا الانسان . 

[۲]: وحمل الجزئي الحقيقي على الكلي الذي هو من آفراده. 

[۳]: وحمل الكلي على الكلي كما في الطبايع المتصادقة . 

[؟]: وحمل الكلّى على الجزئي الحقيقي الذي هو فرد له بالذات أو بالعرض. 

لعل دوق الل لياق ان سعد يه ديل رتم :بعد النحهى عاد ادس 
والبرهان؛! لیس حیث لم تكن وحدة صرفة وائتينية ضرفة: بل تغاير فى آحد ؟”؛ 
آنحاء لحاظ العقل واتحاد بحسب نحو آخر من آنحاء الوجود قى معیار الحمل . ثم 


9 . قوله: بعض المُحدقين بعرش الحكمة... 
حدقوا بالشيء وأحدقوا به. أي أحاطوا. وحدَّقَ وأحدق بمعنى. وقد يقال التحديق والإحداق شدَّة 
النظر. والتر اوها ذلك (منه) ٠‏ ؛. المراد أبو نصر الفارابي. (؟١)‏ 
۱ الاعضاد: الا عانة ۲ م: حد ۳ لخ: تحقيق 


( /الأفق المبين 


انه“ متكرّر من الجن too.‏ و تسيب ۰ إلن الخا شین 


ع ۷ 
كن 


[في معرفة الاتحاد في الحمل الأوَلى والشايع] 

۱ ل ا E‏ 
E‏ تشع ای EE‏ + اف لا العموم بحسب الافراد 
ولا العموم بحسب الاعتبار. بل إِنْما في الأوّل | ثنينية اعتبارية غير عمومیة , وفي الثاني 
اتنينية إدراكية فقط؛ على أن يجعل الإدراكان حيثيّتين تقييديّتين؟*؛ للمدرك » وفي 
القسمين ليس الحمل والوضع " * يستحقهما الحاشيّتان بحسب الطیع, بل بحسب فعل 
الموضوع والمحمول. 

وأمّا الحمل الشايع الصناعي فيلحظ بحسبه العموم ۱ اما أفراداً أو بحسب الاعتبار؛ 
وجهة الاتحاد قديكون الموضوع بخصوصه. وقديكون المحمول بخصوصه. وقد يكون 
شیف تالا ٠‏ 


قاعدة فیها أساسات لتفضیات 
الحک الحملی موجب وسالب, والنسبة السلبية خير النسبة الايجايية, ۲ والمدرکات 
التي هي أجزاء القضية نلائة. وثالتها النسبة التي هي معنی حرفي رابطي بين الحاشیتین لا 


۶ ؛. أي الاتحاد (۱۲) 6 .. لخ: الجنبین 7 د: ینسب 
۷ الفرض في هذا التنبیه بيان جهة الاتحاد و...(۱۲) ۸ . ج: لا تتصور 
٩‏ د: تقیید تین ۰ ل: الوضع والحمل / د: والحمل للوضع 

۱ ج: + و ۲ م: ثالثة 


۳ يت المصتّف -سلمه الله -علی المشهور, و ما التحقیق كما هو مذهبه أن اللسبة السلبية بعینه هی النسية 
الايجابية. (۱۲) 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -فى تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۸۷ 


يمكن أن ینالها اللحظ بالذات. أو یتوجّه الها الالتفات على الاستقلال. وهی علی تلك 
الا لت مف كاد" ۱ 

تم مسلك شرعة الصناعة وصحَة الوجدان أن يعتبر هذا المعنى الرابطي بالدخول فيما 
هو متعلّق للتصديق بالذات. على أن يتعلّق الإذعان بأمر مجمل يفصّله العقل إلى موضوع 
ومحمول ونسبة رابطة بينهما بالخلط أو سلبه"'. حتّى يرجع الحكم على البياض مغلاً 
بالعرضية وسلب الجوهريّة إلى أَنّ البياض عرض في الواقع وليس بجوهر في الواقع 

ولعل هذا ما ريم عنه التعبير بإدراك أنّ النسبة واقعة؛ أو ليست بواقعة؛ لا أن تجعل 
النسبة محکومهة"* عليها بالوقوع أو سلبه؛ فان ذلك لا بع" الا بلحاظ النسبة 
بالذات. لا من حيث هي رابطة تلحظ بالتبعیة؛ فان لوحظت مستقلّة وجعل الطرفان 
ملحوظین بالعرض من حيث اهما حاشیتاها كان الحکم"" * علیها بالوقوع أ و سلیه لازم 
لتعلّق الاذعان بمتعلّقه في القضية الأصل. لا ما يرجع إليه ذلك عند التفصیل . 


[الفرق بين ما يلزم الشیء وما ینحل إليه] 

ومن المقلدة" من “لم یفرق بين ما يلزم الشيء وبين ما ینحل هو إليه. ولم ينال 
او ل ال الحو یاه هی قرط الساعیی مسكوما لته 
بالذات, فزعم 6 متعلّق التصدیق بالذات لیس الا النسبة الملحوظة بالمرض, علی معنی 
أنّ هناك أمراً مجملاً يقصّله العقل إلى نسبة یحکم علیها بالوقوع أو سلبه, أي أنّ النسبة 
واقعة أو ليست بواقعة, وأرجع البياض عرض مثلاً أو ٠١٣‏ ليس إلى البياض عرض مطابقٌ 


1 . قوله: ولا يريب فى ذلك أحد... 
al‏ قرعا لماوع ادن انعد رای ان الصاح aS‏ فلذلك لا 
يعد أحداً. (منه) 6 م: -أو سلبه .ماد شرت محكوماً 
۷ د: لا تیشر ۸ ج: حاشيتاها كما ان الحكم الحكم 
0 ى السید الشریف. ؟) 
۰ ۷ کمن اشتهر بسيادة المحققين وبعض من يسير مع حملة عرش التحقیق وغیرهما من المتأًخرین. (منه ۲) 
۱ شارة الى مراد اخر. (۱۲) ۲ ج: الحر فين 
۳ يمكن أن يقرأ ما في بعض النسخ: إذ 


۸ لفق المبين 


للواقع أو لیس البیاض عرض مطابقا "۲" للواقع*۲". 
وفيه زيغ'"* عن الخو ورو عم الصناعة, فک 7 < ا ما AY‏ ۱ ا 
بالذات أو ينحل الشيء إلى ما هو خارج عنه لازم له. 


[أقسام القضايا الحملية] 

والحمليّات: شخصية وطبيعية وحاصرة ومرسلة. 

والحكم في الشخصية على الجزئي الحقيقي. 

وفي الطبيعية "۲" على الطبيعة من حيث لا تصلح للانطباق ** على الأفراد. فلذلك لم 
يسر الحکم إليها. ۱ 

وفي الحاصرة على الطبيعة من حيث هي صالحة للإنطياق على أفرادها کلا أو بعضاً. 
ولذلك ما أنه يسري الحكم إلى الأفراد كليّاً أو جزئیا. 

وفي المرسلة على نفس الطبيعة لا بشرط شيء. ولذلك ما أن يسرى الحكم إلى 
موضوع الطبيعة وموضوع '*؛ الحاصرة. 


[القضايا الخارجية والذهنية والحقيقية] 
LAY 5 ۳‏ بالا تساه 


6 ل: مطایق ۵ د: المواقع .أي الانفراق عن الحق. (۱۲) 
۷ قوله: وحیود عن الصناعة... 
حاد عن الشيء والطریق. يحيد حیداً وحيوداً إذا عدل عنه. (منه) 

۷۸ :لا ۱ ۹ ل. م ش: الطبيعة ۰ خ: الانطباق 

۱ الحاصل: أن الحکم في جمیم أقسام الحمل على نفس الطبيعة ؛ لأنّ الحکم ليس إلا على الأمر الحاصل في 
الذهن بالذات وهو الطبيعة. فان الأفراد لكونها غير مضبوطة لعدم تناهيها لا يحصل في الذهن؛ غايته اه في 
الطبيعة من حيث عدم الصلاحية المذكورة. وفى الحاصرة من الصلاحية. وفي المرسلة لابشرط شيء. 
والمرسلة وان استلزمت الجزئية لكنّه أعمٌّ من أن يكون الحكم في تلك الجزئية على بعض أفرادها 
الحقيقية, أعنى الأنواع والأشخاص أو الأفراد الاعتبارية التى خصوصها بحسب الاعتبار. وجمهور أ 
المتأخَّرين غفلوا عن هذا التعميم؛ فبطل ما قاله المتأخُرون من الحكم في الطبيعة على الطبيعة. وفی 
المحصورة على الأفراد كلا أو بعضاً. وفی المهملة على الأفراد بعضاً. (منه ۲) 

۲ قوله: «ثمَ الحكم...» إشارة إلى رد كلام جماعة من المتأخّرين. فإتهم لا رأوا وقوع الخارجية والذهنية 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۸٩‏ 


[۱]: ٍن كان بحسب حال الموضوع فى الأعنياق» سواء كان بحسب أصل تقزر الماهية 
ایا وکا لس A E‏ ف لانو اليف 
أو من الأمور المنتزعة من الموضوع على ما هو عليه في الأعيان. 

[۲]: وإن كان بحسب خصوص التقرّر او الو جود الذهنی للموضوع كانت ذهنية . 

[۳]: وان كان بحسب *** مطلق التقرّر أو الوجود للموضوع في نفس الأمر مع عزل 
ال ن خصوسنات اروف وال وه هن الا عیام الا ان ر اء مظان نهد 
توا توا رفاك وه وا رالد ول پوت و رم 
[معرفة الموضوع في الحملیات] 

وكذلك الموضوع فى مطلق الحملیّات هو نفس طبيعة ما يفرضه**؛ العقل بالفعل فى 
نفسه من فرض الشي». لا من فرض الى اجان ان تلعفل عتو ان هذه الط یر 
المفروضة بما هي هي من غير أن تشاب" بلحاظة حيثية ما من التقييد؟*! واللاتقييد 


55 
والحقيقية في كتب القدماء تخيّلوا أن قسمة الحمليات إلى الخارجية وشقيقها باعتبار عقد الوضع. فان 
الموضوع في الطبيعية مثلاً إن كان هو الطبيعة من حيث عدم الانطباق على أفرادها الخارجية سمّيت الحملية 
خارجية. وان كان على آفرادها الذهنية سمّيت ذهنية, وان كان على أفرادها المقدّرة سمّيت حقيقيةٌ: وفي 
الحاصرة إن و الخارجية سمّيت خارجية. و إن كان هو الذهنية سمّيت ذهنية. وان كان هو 
المقدّرة سمّيت حقيقية. 

بناءً على هذا التخيّل يكون مناط القسمة اعتبار الموضوع. فان كان الموضوع في الطبيعيات مثلاً هو 
الطبيعة من حيث عدم الانطباق على أفرادها الخارجية مثلا يلزم أن يحتمل القضية قبل أخذ المجهول. 
والسبة ذهنية (م: الذهنية) لا حقيقية, وهذا فاسد؛ بل يكون مناط القسمة هو الحكم بالاتحاد. فان كان 
بحسب حال الموضوع في الأعيان -مثل: السماء فوقناسقیت خارجية. وإن كان بحسب حاله قي الأذهان 
سمّيت ذهنيةء وان كان بحسب الإطلاق مع عزل النظر عن خصوصيات الظروف والأوعية سمّيت حقيقية. 
فإذن يكون الموضوع في مطلق الحمليات نفس طبيعة (كذا) الموصوفة المفروضة عقلاً (كذا) بالفعل في 
نفه من قبيل فرض الشىء. وعلى هذه القضية قبل أخذ المجهول والسبة لا تختص...قال المصنّف رحمه 


اللّه: «لو يحقٌّ أن روعى...». ( کدا سمع منه) ۳ د: الحكم بان الاتحاد 
7 د. الا ۷ :لا من فرض الشی 


۸ خ: تشابه ٩‏ ج: التقيد 


۰ /الأفق المبين 


والتوقیت واللاتوقیت أصلاًء حتّی لو لحق آن روعي شيء من :ذلك أغيراً لم یکن قد 
خولف فيه ما استدعته طبيعة عقد الوضع بما هي طبيعة ۲" عقد الوضم, ومطلق الربط 
الايجايي في طباعه بما هو ربط إيجابيء استیجاب أن یکون مسبوقاً بتقزر السوضوع 
ومستلزما لو جوده» سواء في ذلك الایجاب المحصّل والايجاب العدولی وایجاب سلب 
E‏ 

وبعض الاإيجابات يستدعي وجود الموضوع من جهة خصو صية المحمول أيضاً. كما 
استدعاه بما هو ربط إيجابي. وذلك في المفهومات الثبو تية؛ وبعضها غير مستدع ذلك من 
الجهتین, بل بما هو ربط إيجابي فقط, وذلك في السلوب المحمولة بعقد الموجبة السالبة 
الخ ۱ 

ومن المحمولات ما بخصوصه يستدعي لكا دن عن وجود الموضوع وإن لم 
یک. EE ٤۹۲‏ ۹ الربط الايجابي د الاستلزام کعوازض الاه 


بحسب كل من الوجودين. 


[الفرق بين القضايا السالبة والمعدولة] 

فاذن قد استبان**" الفرق بين السلب إذا كان قن القضية الموجبة كان جزءاً سين 
افو( اوهو التصنول بعرفه وشن السلب ادا كان قاطعا لبي ال جاب فان الأول لا 
يصح على المعدوم من حيث هو(" " معدوم ۷ *: إذ لابدٌ للإثبات من أن يكون على الشيء 
من حيث هو ثابت بخلاف الثاني؛ إذ النفي"" " عن المعدوم قد يكون من حيث هو 
معدوم؟؟؛ كما تعرّفت من قبل ؛ فالسالبة البسيطة عم من الموجبة المعدولة أو الموجبة 
السالبة المحمول, وكذلك السالبة المعدولة من الموجبة المحصّلة إذا تشاركتا في الأجزاء . 

وشيخ أتباع الإشراقية يذهب إلى أنّ هذا الفرق اما هو في الشخصيّات لا في القضايا 


.٠‏ ج: -بما هي طبيعة ۱ ح:-ما ۲ ج: - يكن 
۳ ج: + من جهة 4ةغ. ل: لا 6. لء خ: + ان 
1 ج:-هو ¥ م:-من حيث هو معدوم 


۸. ج: النفى 9. ج: + إذ لابد للاثبات من أن يكون من حيث هو معدو م 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ٩۱‏ 


المحيطة وجملة الحاصرات؛ لأنّه يضع اشتمال عقد الوضع في الحاصرة على عقد حمل 
هو حمل العنوان على الموضوع, ويحكم یتلازم ‏ " السالبة والموجبة المعدولة في 
الحاصرات. لاستدعاء * السالبة أيضاً وجود الموضوع"”* من جهة الإيجاب 
المضمّن "** في عقد الوضع وإن لم يكن ذلك من جهة عقد الحمل؛* " فيجعل اقتضاء 
وجودالموضوع في الموجبة متكرّراً من جهتي العقدین. وفي السالبة من جهة عقد الوضع 
فقط. ولیس ذلك فی الشخصیّات لر ها * عن هذا العقد . 

ولع الحق لا يتعدّى الحكم بان عقد الوضع لا يصح أن يؤخذ تركيباً حمليا إذ يمتتع 
تحقّق الحکم" * في شيء من أطراف القضية ما دامت أطرافاً لها. بل إِنّما يتعلّق الحكم 
بالنسبة الاتحادئه بين الحاشیتین المتخالطتین على الاتحاد. 


لکن لمّا كان المحکوم عليه في الحاصرة هو الطبيعة من حيث ینطبق على الأفراد 
ا ا قل اله تسد لے شا هو 
الموضوع. بل على أنه موضوع معه_كان عقد الوضع يشبه عقد الحمل من حيث ان في 
ترکیبه التقييدئ 5“ إغاز» إلى ترکیب خبري,. ولذلك ما آنّه بصیر فی الافتراض عقر ۵۱۰ 


عل 
وان رؤساء الصناعة يوجبون اعتبار المواد في القضايا بحسب عقد الوضع أيضاً. كما 


۰ لا يقال أنه يلزم التدافع من كلام الشيخ. وهماأنَ نقيض الموجبة الكلية هو الالبة الجزئية ونقيض الالبة 
الكلية هو الموجبة الجزئية. وان بين السالبة والموجبة تلازما بحسب استدعائهما وجود الموضوع وإلا يلرم 
ارتفاع النقيضين؛ لأا إذا ننعقد قضية لا يكون موضوعها موجوداً فظاهر أنّ الموجبة تكون كاذبة. لان حكم 
الایجاب يستدعي وجود الموضوع. ويلزم أن تكون السالية ايضا كاذبة بناءً على القول الثاني. فيلزم ار تفاع 
النقيضين؛ لا نقول القول أَوَّلاً من جهة عقد الحملء والكذب الذي يلزم من جانب السالبة بناءً على القول 
الثاني هو من جهة عقد الوضع. ولا يلزم التدافع ولا ارتفاع النقيضين. كما أفاد بهذا المعنى معلّم الحكمة 
اليمانية بقوله: فبجعل اقتضاء وجود الموضوع في الموجبة متكرّراً من جهتى العقدين وفى السالبة من جهة 
عقد الوضم. (منه ۲) ۱ : الاستدعاء ۲ ج: + أيضاً 

۳ ج: المتضمّن ۶ ج: جهة عقد الوضم ما يحمل 

6 خ: لتعرّبها 1 ج: الحاكم ۷ خ: والفعل 

۸ د: بالفعل والوجود ٩‏ ج: التقیدی ۰ د: عقل 

۱ ج: الحمل 


۲ / الأفق المبين 


اا ا لا بقع بالاخال عن ۱۳" ذلك فسادات في أبواب العکس 
والقياسات المختلطة. وليس يجوز أن يكون موضوع السالبة أعمٌ من موضوع الموجبة 
بحسب الأقراد. ول لم يتحقّق التناقض. فلذ لك كأنَ يلزم وجود موضوع السالبة الحاصرة 
من جهة إيجاب لازم قد أشير إليه في تركيب عقد الوضع لا من تلقاء عقد الوضع بنفسه, 
وكأنّ يصح سلب عقد الحمل عنه لا من حيث هو ثابت بخلاف الایجاب. كما تحقّق في 
EE‏ ۱ 


[التنظیر بين موضو السالبة وبين الموجبة التى هي السالبة المحمول] 

وما ينبغى أن یتعرف أن موضوع السالية وإن كان ن عم من موضوع الموجبة السالبة 
المحمول پحسب الاعتبار من جهة ما تاه إلاأنَّ بينهما ملازمة من جهة أخرى 
ومساوقة اتفاقية بحسب ما هو الواقع 

ما الملازمة: ۳" فلا موضوع السالبة يجب أن يكون متمثّلاً في وجود أو وهم“ وإن 
صح السلب عنه لا بذلك الاعتبار. وحينئذٍ فكما"'” ي اب ديت 
المحمول عنه فكذلك يصح عليه الحكم الايجابي بإيجاب سلب السحمول. وإن كان 
الثاني يحوج إلى اعتبار ثبو ته دون الاوّل, فلاتنسلخ صحّة سلب المحمول عن صِحَة 
إيجاب سلب المحمول اصلا . 

والحكم السلبي يقتضي أ ن يكون المحکوم عليه متمثلاً في وجود أو وهم بما هو حكم 
ققط, لا من جهة۱۱" خصوص أنه حکم سلبي + والحکم""* الايجايي اللازم ۲۶ له 
يستدعي ذلك بما هو حکم. وبما هو حکم إيجابي جميعاً. 

وأمّا المساوقة الا تفاقية فلأنٌ الطبایم والمفهومات مر تسمة بأسرها في الأذهان العالية 
والقوی المفارقة, فموضوعات جمیع السوالب ثابتة . وريثما ينعقد السلب ینعقد ایجاب 


السلب على العموم. 

۲ ل د: من (حاشية ل توافق النص) ۳ ش: اللازمة 
6۶ ج: وجود اوهم ۵ م: - فكما 

1 ل. د: حيث (حاشية ل توافق النص) ۷ ج: حکم 


۸ ل: الملازم 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ٩۳‏ 

[معرفة الحملية البتية وغير البتية] 

ثم الحكم في الحملية: 

[۱]: ان كان بالا تحاد على البت سمّيت حملية بتية ؛ 

[۲]: وان كان بالا تحاد بالفعل على تقدير انطباق طبيعة العنوان على فرد. وإِنْما يحصل 
للشرطية, لا راجعة إليها كما یظت ٩۱۹.‏ 

أفكيف وقد حکم فيها بالاتحاد بالفعل على المأخوذ بتقدیر ما!؟ 

لست أقول على سبيل التوقيت أو التقييد. حتّی يكون قد فرض موضوع وتمّ فرضه 
في نفسه, ثم خصّص الحكم عليه بتوقیت "أو تقييد له. أي عاد'”* المحكوم عليه إلى 
آن یکون هو الطبینة ۰۲۳ المركة او ا ل اا على سبیل الى العف افر 
الموضوع "۳" في نفسه حيث لم تكن بالفعل طبيعة متقرّرة أصلاً. ولعل بين الاعتبارین 
فرقاً يذهل عنه المتفلسفون. 

والبتية إنما متا ر اندز ور چ سل و 
التقدير لا بالفعل . 


[ كيفية الإخبار عن المعدوم المطلق] 

ومن هذا السبيل يدفع الإعضال في الحمل الإيجابي على مفهومات الممتنعات. 
كاجتماع النقيضين ممتنع. وشريك الباري محال بالذات . والخلا معدوم وامثالها. 

فإنَّ للعقل أن يعتبر مفهومي“"* النقيضين ويحكم بالتناقض بينهما إِمَا بمعنى أن 
أحدهما رفع للآخر والآخر مرفوع به, أو أنّهما لا يجتمعان ولا يرتفعان؛ ما في آنفسهما إن 
كان في العقدين أو عن موضوع ما إن كان في المفردین. وان يتصوّر جميع المفهومات 


٩‏ قوله: لا راجعة إليها كما یظن... 

الظان هو من اشتهر بسيادة المحققین و صدر المدققین وغیرهما. (مند) 
۰ م: -التقیید حتی يكون... بتوقيت 0ش غاد 
۳۲ ج: طبيعة ۳. لخ: + من موضوع الالبة 


۶ ج: مفهومين 


۶ /الأفق المبين 


حمّى عدم نفسه وعدم العدم والمعدوم المطلق والمعدوم في الذهن وقاطبة الممتنعات, لا 
على أن يكون ما يتصوّره هو حقيقة الممتنع؛ إذ كان كل ما يتقرّر”"* في ذهن يحمل عليه 
اليفك ثا مق ال کنات يلعل أن تور انس دا ریش بح ان سفن 
فیتمتّل فيه مفهوم اجتماع النقيضين أو شريك الباري - تعالی وتقدّس'"”* عن ذلك -أو 
المعدوم الذهنى أو المعدوم المطلق, على أن يحمل عليه أَنّه ذلك العنوان الحمل الأولى 
فقط. وان لم يحمل عليه أنه اجتماع التقیضین أو معدوم مطلق مثلاً بالحمل ۲" الشايع 
الصناعي, حيث لم يكن ذلك عنوانا لشيء من الطبايع المتقرّرة في عَين أو ذهنء وإِنّما 
يتعمّل العقل أن يقدر على الفرض البحت أنه عنوان لطبيعة مّا. باطلة الذات. محجوبة عن 
التقرّرء مجهولة في التصوّر. 

ولل داليم وقد أنه عنوان لماهيّة ما وان كانت مسجهولة عسلی 
الإطلاق غير متمثّلة فى ذهن مّا من الأذهان أصلاً يصح الحكم عليه بامتناع الحكم عليه 
والإخبار عنه مطلقا على سبيل إيجاب حملي غير بتي , فكان مفهوم المعدوم المطلق 
بحيث ما يتوجّه إليه في نفسه صحّة الحکم. وإنّ امتناع الحكم إِنّما يتوجّه إليه ""* باعتبار 
الأنطناق؟ “فلن ما يقد آنه حزان 

أ لیس لذلك نظائه متقرّرةٌ مثلاً إذا قلنا: «الواجب تشخّصه عين ذاته» كان الحكم فيه 
الیه, بل إلى ما يحقّق البرهان أنه بإزائه, اعت ذات الموجود الحقّ القائم بنفس ذاته وان 
جل ع ان 8۳۶ يتمثّل فى ذهن أصلاً. 

ومن سبيل آخرء هذا اللحاظ لمّا كان هو اعتبار المعدوم المطلق مجرّداً عن جميع 
أنحاء الوجود. كان هذا المفهوم غير مخلوط بشیء من الموجودات "فى هذا 


۵ د: تعرّر 1 ج. ش: - و تقد س 

۷ یمکن أن يقرأ ما في ل. ش وبعض النسخ: الحمل ۸. خ: لتمثیل 
م م: لمفهوم ۰ ج. ش: تقد بر 

۱ ج: عليه / -فی نفسه صحة... إليه ۲ ج: الاطلاق 


۳ ج: متوجهه ۶ ج: ان 0۳۵ م: الوجودات 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادی... / ٩۵‏ 


الاعتبار""*؛ وهذا هو مناط امتناع الحكم عليه مطلقاً؛ وحيث إنّ هذا" الاعتبار هو 
بعينه نحو من أنحاء وجود هذا المفهوم فكان هو مخلوط أ بالوجود في هذا اللحاظ بحسب 
هذا اللحاظ ^" وهذا هو مناط صحّة الحكم عليه بسلب الحكم أو بإيجاب ذلك السلب؛ 
فإذاً فيه حيثيّتان تقییدیتان" "* بحسبهما صحّة الحكم وسلبها. 

ولعلّ ذلك ما ريم بقول بعض المحدقين بعرش التحقیق " **: «رفع الشبوت الشامل 
للخارجي والذهنى #۸۱ يتصوّرٌ"** بما ليس بثابت ۲" ولا متصوّر ؛؟*أصلاً. فيصح الحكم 
عليه من حيث هو ذلك المتصوّر. ولا يصمّ من حيث”** هو ليس بثایت. ولا يكون 
ناقفا"*“لاذعلاق"**الموضوعية: 

ولامانع من أن يكون شيء قسيماً”؛* لشيء باعتبار. وقسماً منه باعتبار. مثلاً إذا قلنا: 
«الموجود ما ثابت في الذهن وإمّا غير ثابت في الذهن». فاللاموجود في الذهن"** قسيم 
للموجود من حیث اه مفهوم ضیف فیه کلمة و ی" **المو جود. ومن حيث انه مفهوم 
قسم من الثابت في الذهن». 

ختادٌ 
[فى مطابق الحكم فى القضايا الخارجية والذهنية] 


مطابق الحکم في الخارجية هو تقرّر الموضوع ونحو وجوده في الاعیان, وأنه 
والمحمول في الخارج شيء واحد بالذات أو بالعرض, سواء كان بتطایق الذهن والخارج 
في حاشیتی الاتصاف كما ا العينية هي ب ی ۳ و بالحای 


۱ م: لا عتبار ۷ خ: هذه ۸ م: بحسب هذا اللحاظ 
م د: تقيد تان /ج: تقیید تان 
٤ ۰‏ ۵. قوله: يعض المحدقين بعر ش التحقيق... 


هو خاتم الحکماء قاله فى نقد المحصل. [۳۰](مند) ۱ د: ذهنی 
۲ لء م: متصوّر : ۱ ۳ د: ثبات ۶ د: یتصور 
0 ج: - حيث 1 ج: متناقضاً ۷ م: باختلاف 
۸ ج: قسما ٩‏ خ: -واما غير ثابت.... الذهن / م: الفرض 


۰ ج: الى 


٩‏ /الأفق المبين 


الالحاق, كما في النسب والإضافات المنتزعة من الموجودات العينية . 

وفي الذهنية تقرّر الموضوع ونحو وجوده في ذهن ما وإنّه والمحمول في نحو مّا من 
الذهن لا في اللحاظ التحليلي شيء واحد يالذات أو”*' بالعرض. وفي الحقيقة قوام ٩*۲‏ 
ماهية الموضوع في مطلق عالم التقرّر, وأنّه والمحمول في مطلق نفس الأمر مع عزل النظر 
عن خصوصيّات الظروف شيء واحد بالذات او بالعرض. وإِنّما التكثّر "** في اللحاظ 
التحلیلی؛ وتكفى المغايرة بين المطایق والمطابّق بالاعتبار ولا يلزم أن يكون الوجود 
في نفس الامر مفایرا بالذات للوجود الذهني على ما تمرف في ** المُسلّف من القول. 
فالنسبة الموجودة في الذهن ربّما تكون مطابقة لنفسها من حيث هي موجودة في نفسها 
وإن كان تحققها في نفسها بوجودها في الذهن . 

أ ليست النسبة مهما وجدت فى الذهن كان لها*** وجود ذهنی سواء كان ذلك 
باختراع من العقل وتعتل؟** 5 سَوْء استعداد النفس اقاي في* آدناس 
الطبيعة, أو بتتحقّقها في نفسها لا باختراع !؟ 

وعلی الاوّل لا یکون لها۸** وجود الا باعتبار خصوص اللحاظ التعتّلي. وعلى 
الثاني كان لها "** تحقّق لا من جهة التعمل .۳" ومع عزل النظر عن خصوصية اللحاظ . 
وهذا هو الوجود في نفس الامر . 

والملحوظ مطلق تحقّق الشيء في نفسه لا في ظرف بخصوصه وان كان مقتض ۲" 
خارج عن هذا النظر أوجب أن كرون ذلك العحقّق !۰0 بالوجود" " في الذهن ۳ 
خصوص هذا اللحاظ, فالوجود الذهني يصدق عليه الوجود في نفس الأمر وإن لم يكن 
مناطه الخصوصية . وكذلك القول في الو جود العيني والخصوصيّات ملغاة على الإطلاق. 


۱ ج: أو ۲ ل: قولهم ۳ د: التكثير 

۶ ج: -فی ۵ ج: + فى ۱ ج: یتعمّل 

۷ داو ۸ ج: ش: لها ۶8 م ج. ش: - لها 
۰ ج: التعملی ۱ ج: یقتض ۲ ج: التحقیق 


۳ ل, م: بالوجه 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ٩۷‏ 


[المطابقة لما في نفس الامر هو مناط صحة الحكم] ۱ 

فإذن قد تعرّفت "۳ مایقولون أن المعتبر في صحّة الحکم *"* مطلقاً هو المطابقة لما في 
تفس الامر لا لما" * في الذهن من حيث یه في الذهن والا لزم صدق الکواذب. 

ومن استعمل الخارج في مطابق النسبة فلم رم الا الخارج عن النحو الفرضي من 
الذهن وعن خصو صية اللحو التحقيقي ایضا من الذهن . وخصوص اللحاظ الذهني وان 
لم يكن تعمليّاً إختراعيّاً. وهذه الدقيقة الأخيرة يغفل عنها المتفلسفون. 


[أوعية النسب العقدية] 
NS‏ هیا ان تاو هه مهافت الوق 
المفار قة والأذهان العالية. وشأنها بالنسبة إلى الکواذب مجزد "** الحفظ والار تسام فیها 


2 


علی شيل الاختران 0 وبالتسبه الن الضوادی الفط والخصد یقن جما ودلت 


لبرائتها عن الشرور والضلالات "° التي هي من غوایات الوهم وظلامات الهیولی . 

فلا جناح عليك عند العقل لو اتخذت النسبة العقديّة من حيث ترتسم في الانوار 
المفارقة بالادراك التصديقي مطابق الحکم للنسبة العقديّة من حيث هي في ذهن تا 
سافل , والواقع الذي به يقاس" الصدق والکذب. 

ایا كان فالصدق حال النسبة العقديّة بالفیاس إلى الواقع بالمطابقة وباعتبار نسبتها 


٩‏ م: قد تعرفت 6 ج: -الحکم 7 م: لما 

۰۷ ل. خ: -ایضا 4 ل خ: +ایضا ٩‏ ج: القیود 

۰ : بمجرّد ۱ خ: الاقتران 

۲ وهذا الجواب على ملك خاتم الحكماء. فإِنّه قال في جواب العلامة الحلي ان المطابق في العقود الذ هنية 
هو العقل الفعال. وبه يمكن (ثبات العقل كما آثبته. وما قال المحقّق الدواني في بعض تصانیفه أي في شرح 
رسالة بات العقل للمحقق الطوسي «إنَا لانسلم لزوم المغايرة بینها بالذات. فکیف يثبت به الفعل» لیس 
بشىء ؛ لان مراد المحقّق الطوسی أيضاً هاهنا المفايرة بالاعتبار, لکن وراء الاعتبار الاژل؛ فان النسبة 
الذهنية هناك من حيث نها 00 لا يتعمّل العقل مطابقاً (م: مطابق) للنسبة من حيث خصوص وجودها 
في الذهن وهنا من حيث إنها مرتسمة فيه بالادرك التصديقي مطابق لنفها من حيث هي مرتسمة في ذهن 
ما سافل. (سمع) ۳ د: اتصالات ۶ د: يقابل ش ۱ 


۸ /الأفق المبين 


إلى الأمر نفسه على أن تكون هي المطایق _بالكسر -والحقّ حالها بقياس *" الواقع إليها 
بالمطابقة وباعتبار نسبة الأمر نفسه إليها على أن تكون هي المطايّق ‏ بالفتح - وللحق 
اطلاقاك ا غر جرت فى سالفه الد وهای فی متا ف القول اوها اذ ال ۱۱۲۰ 

وا مایت العقدية فى الأذهان العالیز 0۷۸ 0 الأنوان اغارف رالا ت + 
الشاهقة المر تفعة عن افق تن فأمرها في الصدق أرق وأعلی من ذلك" كلّه . فان 
علم الأنوار العقلية والمفارقات النوريّة أجل من ۱۳" أن یوصف بالصدق. وإِنّما هو قراح 


۵. ل: بالقياس 7 يمكن أن يقرأ ما في ل وج: يعاد 
/الاه. م. ش: - تعالى 
۸ قوله: وأما الب العقدية في الأذهان العالية... 

قیل لا غفاء في 21 الجزئية تاها الکلام في هذا المقام خزانة السلوم. لا خزانة المعلوم. فالعقل الفعّال 
ما یکون خزانة للتصدیقات # صادقة كانت أو كاذبة لو ارتسمت وحصلت فيه هذه التصدیقات؛ إذ لو لم 
تكن التصدیقات فيه لم تكن خزانة لها. ولايد في التصدیق من مصدّق به. 

و قوله: «و تلك الکواذب وان کانت مرتسمة فیه من حیت الحفظ یجوز أن لا یکون مصد قا به. فان 
الحافظ لا یلزم أن يكون مُذعناً بما حفظه اّما یکون موجباً لو كان العقل خزانة للمصذق به. وأمّا إذا كان 
خزانة للتصدیق كما هو الدعوی فلا وجه له. كما لا یخقی لامتناع حصول التصدیق بدون الاذعان. فانه 
ليس التصدیق وامتناع حصول الاذعان بدون المذعن فمنشأ الاشتباء عدم الفرق بين التصدیق والمضدق 
به. 

أقول: لا یخنی أنّ العقل الفعال اّما یکون خزانة لمدرکات النفس, لا لانحاء إدراكاتهاء فإنّ الشابت 
بالبرهان هو اقتران المدرك. لا اقتران نحو الادراك. واللازم للخزانة من حيث هي خزانة حفظ المدرك لا 
حفظ نحو الادراك المتعلّق به. بل لا يلزم للخزانة من هذا الحيثية إدراك المدرك الذي يحفظه أصلاً كما هو 
شأن الخيال والحافظة بالنسبة إلى مدركات النفس من الصور والمعاني الجزئية المحفوظة فیهما. وتصديق 
العقل الفعال بالصوادق ليس من حيث كونه خزانة للنفس, بل من حيث تجرّده عن توابع المادّة. وأمًا شأنه 
فى الكواذب فحفظ المدركات فقط لا حفظ التصديقات المتعلقة بهاتا. كيف. والتصديق حالة إدراكية 
مخالفة بالنوع لنحو الادراك التصوري, ويستحيل 8 أن يقوم بمجزد مع عدم اتصافه بالتصديق: كيف ولا 
معنى لكون الشيء مصدّقاً بشيء الا كونه مدركاً له هذا النحو من الإدراك؟ (منه) 

#: المتعلقة بالمعلوم من جانب النفس. (سمع) 

تا: من جانب النفس. (سمع) 

ه: لأنها آعراض قائمة بالتفس ولا تتتقل منها إلى العقل. (سمع) 

۹ ج: - المقار قة ۰ ل: والمراتب / ج: - والمراتب 
۱ ج: + و ۲ ل. د: من (لخ یطایق التص) 


الماقة الأولى من الصرحة الاولی في تقدمة جملة تجرى مجرى المبادئ... / ٩٩‏ 
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الحقّ بمعنى أنه الواقع الذي به يقاس الصدق ۸" والتحقّق,؟** لا المطابق للواقع * الذي 
هو الضادق والمتحقى: وعساك أن سعدفه" إذا كدّزت غليك أضول عتوانية 547 فى 
ل وا 


[تمّة في الإجابة عن شبهة الجذر الاصم] 

وما یلتحق "۱" بهذا المقام المعضلة الملقّية بالجذر الأصعٌ وهی الداء العضال الى 
أعيت الأسلاف والأخلاف من الذين هم الآباء الروحانية والأطبّاء لادواء الفنون الميزانية 
والعلوم البرهانية. وهي أنّ صدق الحكم أو كذبه لو كان بمطابقة ''* الخارج ونفس الأمر أو 
عدمها لم يكن يجتمع الصدق والكذب في نسبة عقديّة بعينها. لکنّهما "* قد يجتمعان كما 
فى قول القائل : « كل كلامى فى هذه الساعة كاذب إذا لم يتكلّم تلك الساعة بغير هذا 
الكلام» فاه عقد حملى.""* وصدقه مستلزم لكذبه. وبالعكس لكون نفسه من آفراد 
موضوعه. فيسري إليه الحكم عليه بالكذب ضرورة. بل ليس له فرد موجود أو موهوم إلا 
نفسه , وليس صدقه إلا بسراية الكذب المحكوم به على العنوان الیه , ولا كذبه الا بانتفاء 
الكذب المسلوب عن العنوان عنه , ولهم في التعبير عنها وجوه و تقربرات, وفي سبيل"1” 
التفصّى “عن إعضالها حيّل وتدبيرات. 

وكيف أصف كم زلّت فيها أقدام أقوام من متقدّمة*5* المحققين ومحققة""" المتقدّمين 


۳ ج: - الصدق ٩‏ ده ج: التحقیق 6 م: الواقع 

1۱ د: تعرفه 

۷ جء ش: ضوانية / صنوانية: المتجاورة. أصول صنوانية: أي أصول تنبع من عين واحدة 

۸ د: فضول ٩‏ خ: یلحق ۰ د: مطابقه 

۱ یمکن ان يقرا ما فى م: لکنها 

۲ إشارة إلى رد ما قاله المحقّق الدواني في دفع الاعضال من عدم کونه خبراً. ولا نقل عن المحمّق الطوسي 
عن الصدق والکذب الما يوجدان فى كل خبر بما هو المخبر عنه حتّی یتحقق المطابقة و عدمها. وأمّا اذا 
اتحدا لم يتصوّر مطابقة. وعدمها الملكة. بل بمعنی السلب؛ فاذاً ذلك الخبر یصدق عليه أنه ليس 
ژیکذاب: ولا يلوم می سلت اشد خا بوت الا خر تفیل أن هنا لا يكون غبرا + وظاهر آن هذا بضادم 
للبديهة. (سمع) ۳ لخ. مخ. ش: سبل 6 م: التقضی / التفصّى: 


۵ د: متقدم 17 د: تحققه 


۰ /الأفق المبين 


ومتعشْفة المتفلسفین ومتفلسفة المتأ خرين: وأقربهم إلى مندوحة الصواب واصابة الحق 
من اعترف ۳" * منهم بالعجز . 

ولقد"** حللت العقدة بیعض مما أتاني ربّي من الحکمة ثم عصمني بفضله من 
ال 

E E لك فی قسطاس الفردية ما ان‎ aa 
قن تاه کرت ام موعن بيك طبر اه یونعم‎ 
قیدٍ ما یخّص تلك الطبيعة, لا من حيث اه حمل فيه خصوص هذا المحمول" " على‎ 
هذا الموضوع, فان ذلك مناط خصوصية الفرديّة لا معیار سنخ الفرديّة على ما تعزفت من‎ 
. قبل‎ 

و۲" الآن لست أظتك متشكّكاً في أن ما یجلب سراية الحکم على العنوان إلى ما هو 
من أفراده ما هو سنخ الفرديّة لا خصوص هذه الفرديّة, فإنَ خصوص کون الشيء هذا 
الفرد بخصوصه اعتبار فية غير اعتبار کونه فرداً. والاعتبار أن مفصول آحدهما عن الآخر 
في لحاظ التعيّن والابهام الذي هو بعينه ظرف الخلط والتعرية باعتبارين» وما بحسبه 
سراية الحکم على العنوان إلى الفرد اّما هو اعتبار کونه فرداً منه, لا اعتبار ۳ أنه هذا الفرد 
بخصوصه. ولعلْ ذلك ما لا یتجاوزه من جُبل على فطرة غير سقيمة» فضلاً عمّن یکون 
فى نفسه ف طابخة للفلسفة. ولعقله أشقة منضجة للحکمة . 

۱ فإذاً نفس هذا العقد مع عزل النظر عن خصوص هذا المحمول* ۲ یدخل في سنخ ما 
هو فرد هذا* " العنوان, فإنما يسري الحکم إليه من تلك الحيئية وهو معزول بحسب تلك 
الحيثية عن خصو صية ذلك المحمول بخصوصه؛ إذ خصوص المحمول اما هو بحسب 
اعتبار خصوص الفرديّة, وليشت السراية بحسب ذلك الاعتبار. وإثما استلزام الصدق 
للكذب وبالعکس باعتبار خصوص السحمول لا بالاعتبار " الذي بحسب" 


۷ ج: اعتراف ۸ خ: قد ۱ 

0٩‏ ل. خ: العسرة / العثرة: الزلة. السقطة؛ العسرة: ضد | ليسرة 

۰ ش: لفطتک ۱ : محمول ۲ :و 
۳ بپاعتبار ۶ م: محمول ۵ د: هذه 
7 ل: باعتبار ۷ ج: بحسبه 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ٠١١‏ 


الا ادن قطع دابر القوم الذین ظلموا آنفسهم" ۲ بابارة الحکمة واثارة الظلمة. 
«والحمد لله رث العالمين ''». 


[تحليل شبهة نسب الهيئة الاجتماعية والإجابة عنها] 

وبمثل ذلك يحل ١١١‏ عقد الاعضال فیما استصعب من الشکوله وهو أن إذا لاحظتا 
مجموع اللسب بحیث لا تشد ۱۲" عنها نسبة. آعني معروض الهيثة الاجتماعية ۲۲ وجدنا 
نسبة هذا المجموع إلى كل من أبعاضه داخلة فيه لکونها من النسب. فتکون متقدّمة عليه 
تقدّم الجزء على الکل, مع أنّ النسبة ا ين ووم كر 
عنهما. 
وال تن ف اة روصي لبا امه با عیاض رشن نوعني 
ومن حيث إِنّها نسبة مّا لا بلحاظ خصوص المنتسبین داخلة في المجموع. إذ الملحوظ 
أفراد النسبة بما هي نسب" لا من حیث*"۱ خصوصیّات المنتسبات. وسنخ الفرديّة لا 
يكون من جهة خصوص المنتسبین , والتأخر اما هو من جهة التعلّق یهما باعتبار 
الخصوصية وهو مناط خصوص"*" الفرديّة » والاعتصام بحبل الله ۲" والفضل كله بيد الله 


۹ yr ILYA ۳ 
تعالى وتفدس‎ 


۸ بحسب ذلك الاعتبار... السراية 
4 اقتباس من الأتعام /60: «فقطع دابر القوم الذين ظلموا والحمد للّه رب العالمين» 
٠‏ اقتباس من الحمد /۲ وغيرها. ۱ لخ: ينتحل 
۲ د: لا يشتد ۳ دفع لما يقال الفخرالدین الماكي. (۱۲) 

6۶ ج: نسيت ۰ ج: - حيث 1 م: خصوصية 
۷ اقتباس من كريمة آل عمران / ۱۰۳: «وأغْتصموا يِحَبْلٍ الله جميعاً ولاتفرّقوا». 
۸. اقتياس من كريمة آل عمران / ۷۳ «قَلّ ان الفضل بيد الله يُوْتِيه مَنْ يَنَاءُ». 


1۹ ش: ‏ تعالى وتقدس 


فصل [ ۳] 
فى بعض ما بقی من آحکام الو جود وما بالحري 
أن ' يذكر من أحوال العدم 


حكومة فيها إحكامات 
[تحقيق فيما قاله الحكماء حول المعقولات الثانية] 


فرق ما بين المحمولات العقلية ومبادیها" التي هي الانتزاعيّات الذهنية وبين ثواني 
المعقولات؛ فالطبايع المصدريّة المحضة ولوازم الماهيّات والنسب والاضافات المنتزعة 
الو ت اة 

وأمًا المعقولات الثانية أو الثالثة فقد تلي عليك في SE Ea Re‏ 


أمرها. فالآن نعيد عليك على ضرب آخر موزون مستو؛ إذ قد شوّشت الظنون * وهو 


.١‏ د: باه 

. د: بان 

۲. ذكر المبادي في المحمولات. وعدم الذكر في المعقولات إشارة إلى رد ما ذهب إليه المحقق الدواني 
والصدر الشيرازي من تخصيص المعقولات بالمشتّقات؛ فأنّ حاصل کلامه مد ظله أن النسبة بين 
المحمولات العقلية وثواني المعقولات -إذا كانت مشتقّات وبين مبادئ المحمولات والمبادئ التى هي 
ثوانى المعقولات إذا كانت مبادئ لها هى العموم والخصوص مطلقاء فالمفهومات التى يصدق عليها آنها 
معقولات يصدق عليها نها محمولات, لا بالعكس. كلوازم الماهيات والنسب والاضافات. (سمع منه) 

۳ د: كيفية 

۶ قوله: إذ قد شوشت الظنون... 
ای الظنوى وت [أمر] المعقولات الثانية و الأوهام هوّشتها. و ما تلقي عليك موزون مستو. (منه) 


٤‏ /الافق المبين 
شت" الاوهام . 

فمن الاس من یضع نها المعقولات في الدرجة الثانية -أي لا في الدرجة الأولى - 
عارضة لما یل قبْل ويتشبّث بالاستقراء. وینقص! تارة ویمنع التامٌ. بل لزوم القبلية 
راسا اخری. 

ومن يتوهّم آنها العوارض الذهنية للمعقولات من حيث هي معقولات على أن يكون 
الذهن ظرفاً للعروض والوجود الذهني بخصوصه قيداً يعتبر في الموضوع والقضية وصفية 
بحسب عقد الوضع. ولا يرى الوجود وما آشبهه في أن المعروض له هو الماهية من 
حيث هي. لکن في الذهن لا مع الوجود الذهني معقولاً انیا ویقول: آیکون " ما مسن۸ 
افراده الو جود القائم بذاته الواجب بنفس حقيقته من المعقو لات الثانية . 

ومن يزعم نها هي ما تعرض للشيء في الذهن على أنّ الذهن؟ فقط ظرف ۲ 
العروض, ولخصوص الوجود الذهني مدخلية فيه على الشرطية لا على الدخول في 
المعروض,۱۱ ويخصٌ ثواني المعقولات بالمشتقّات دون المبادي , وير تكب أن الشيء قد 
یکون معقولاً ثانياً بخ توس الانتزاعية ومتأصّلاً بحسب فرده العيني » ویجعل 
العقود التی محمولاتها الوجود والامکان ونظایرهما على الاطلای ۲۲ ذهنیات ۲۳. 

ومن يتخيّل " آنها المحمولات التي لا تكون ذاتيّات لشيء من الحقائق المتأصّلة في 


۵ هوّشت: خولطت 


عم من الثانية و الثالثة. (۱۲) ٩‏ ج: ینقض 
.أي الاستقراء التامّ. (۱۲) . أي القوشجي. (۱۲) 

. فحینثذ لا يكون الوجود عنده من المعقولات الثانية. (۱۲) ۷ د: أن یکون 
۸ ج: - من دعن أن الذ هن ۰ ج: طرف 


۱ قوله: لا على الدخول في المعروض... 

و بذلك يتحقّق أنّ معروض الوجود هو الماهية من حيث هي هي وإنما ظرف العروض هو الذهن و أن 
الماهية من حيث هی هی فى نفسها لابشرط الوجود الذي هي موجودة به. وهذا متا لا يتعدّاه الحقّ. واّما 
غلط الزاعم فیما عدا هذا القول. (مته) ۱ 

.أي سواء أريد بالوجود الوجود الخارجی أو الذهني أو المطلق. و بالامکان أيضاً كيفية نسبة الوجود 
الخارجي أو الذهني أو المطلق. (سمع) ۱ ۳. د: وهميات 
.٤4‏ أي السید السند. (۱۲) 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / 6 ٠١‏ 


الأعيان أصلاً. وليست مباديها لا العوارض العقلية التي لا يحاذي بها أم مّا في الخارج, 
ویظ " أن لوازم الماهية غير مفصولة عن المعقولات الثانية, وأنّ العقود التى يحمل فيها 
ال عل التوات اة دی ساره واه لا فرق فى د بش شرولا ود 
زي فی الخارج» وبين قولنا: «زيد شيء أو علة في الخارج». 

شا جا هات و ا لبك چ ای فد اس ات 
شيء منها . 


[تبيين في المعقولات الثانية الفلسفية والمنطفية وموضوع المنطق] 

والذي يستبين لي ويشبه أنّ نضج الحكمة ليس يتجاوزه ولا ما أسّسَته الفلاسفة 
الإسلامية حافين حول عرش '' العلم من الرؤساء : ' والمعاضدين '' ومُحققة الأتباع "" 
يتعدّاه هو ان المعقولات الثانية حيث تجعل موضوع الحكمة الميزانية التي هي مكيال 
العلوم ليست هي المعقولات الثانية. ریثما يستعمل في حکمة ما قبل الطبيعة كمايقال مثلاً 
وا تیال راخ يحوب امور 
والصدق من الثانية . 

فالمعقولات الثانية والثالئة ۲" حيث تؤخذ موضوع حکمة المیزان هي المحمولات. 
والعوارض العقلية التي تکون مطابق الحکم والمحكي عنه في حملها على السفهومات 
وانتزاعها منها هو تقرّر السفهومات في الذهن ونحو وجودها الذهني*"؛ على أن 
القضایا المعقود: بها" ' ذهنیّات. وهي کالحمل والوضع والكلية والجزئية ال 


6. خلافاً للمحمّق الدوانی. (۱۲) كي فى صدقها خارجية. (۱۲) 
۷.فانه یمد کلیاً خارجياً. (۱۲) ۸. الکلمات مبهمة في د 

4 : العرش ۰ کالشیخ والفارابی. (۱۲) 

۲ مثل المحقّق الطوسی وصدرالدین السرخی. (۱۲) ۳ ج: -ریثما یستعمل... الثانية 
۶ م: ‏ وأنّ الأولى تژ خذ.. الثالعة ۵ د: -منها هو تقرر... الذهنی 
٩‏ المحقّق الد واني خلط نها بالأخرى (كذا). ومع هذا تخيّل أنها تختص بالمشتقات. (۱۲) 

۳۷ م: - والفردية 


/الأفق المبين 


والحصیة"" والذاتية والعرضية والجنسية'' والفصلية والنوعية. وكذلك المحمولات 
المأخوذة من هذه المبادي كالمحمول والموضوع والكلي والجزئي والفرد والحصّة 
والذاتی والعرضى والجنس والفصل والنوع ۲ والقضية والجهة'' والتناقض والعکس 
والطرفین والوسط وقانص ۲" الحقيقة التصوّريّة "۳ وقانص الحکم التصديقي *۳. 


[إنْ المعقول الثاني يعرض المعقول الاوّل] 

فللشی ۲۲۲۶۶ معقو لات فی الدرجات الأول کالحیوان والجسم والماشی والضاحك 
للانسان وتستند إليها هذه المعقولات الثانية و "" تعرض مفهوماتها في الذهن ولا تقع۲۸ 
الا في العقود الذهنية؛ لا المحکوم علیهما"" "* بالمحمولية والموضوعية أو'؛ الک لية 
والجزئية مثلاً بحسب التحقق في الأعیان شيء واحد,۲* وکذلك بحسب الوجود في 
الذهن ۲" الا فى اللحاظ التحلیلی الذي هو ظرف الخلط والعٌُري. ۱ 

ای شیم ار لش سا ی ارات کو 
لعزا وض ا و حال الشيء باعتبار نحو وجوده؛؛ في 


۰۸ قوله: والفر دية والحصید... 
الحصّية هاهنا بمعنى کون الشى حصّة. لا بمعنى المنسوب إلى الحصّة. (منه) 


٩‏ ل. خ: -والذاتية والعرضية والجنسية ٠.ل:‏ النوع والفصل 
۱ القضية وما بعدها يعني الجهة وغیرها شبيهة بالمحمول لا المحمول حقيقة. (۱۲) 

رک م: قاض ۳ د: المقصورة به ٤‏ م: - التصدیقی 
۵ وهذا دلیل على أنّ التفسير یکون هکذا. (سمع) 0 ج: والتی هي 


۷ عطف تفسيري, أي الاستتناء یکون بهذا المعنی, لا بمعنی المعلولية. وذلك العروض أعمٌ من أن یکون 
بواسطة أو بلاواسطة. فیشمل المعقولات الثالثة والرابعة. (۱۲) 
۸ إشارة إلى رد ما قاله المدمّق الشيرازي من أن العقود التي يحمل فيها الجزئي على الذوات العينية تصدق 


خارجية. (۱۲) ٩‏ خ: علیها 
۰ أي لأنّ الشيئين اللذین حکم علیهما. (سمع) ۱ :و 


۲ لا المحمول يقابل الموضوع. وکذا الكلية يقابل الجزئية. فإذا لم يتميّز لم يتشخّص مقابلها, و لا یتمایز 
في الخارج. لأنّهما واحد فیه, فیجب أن یکون معروضاً هما متميّزأ في الذهن فیکون ذهنیا. (۱۲) 
۳ ج: + ولا یقم إلا في العقود الذهنية, لأنّ المحکوم علیها 1 ج: وجودها 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۰۷ 


ذلك الط فل انه هو د غ روو و ی الا نان ھی و عونلا 
يتميّز بحسبه المحمول عن الموضوع. ولا الطبيعة عن الفرد. ولا الذاتي ا الذاتي. 
ولا معروض الكلية عن الجزئي؛ إذ ليس بحسب ذلك الوجود الا الخلط الصرف؛ فإذن 
ليس مطابق الحكم بشيء من هذه المقهومات المحمولة أو المبادي العارضة الا نحو 
ود مهم له کم ميدق ا انش وس نا قباطت الس 


[الفرق بين المعقولات الثانية المنطقية والفلسفیة] 
قن اد تا لا مت أن يتلتّس به المفهوم إلا باعتبار وجوده في الذهن كالكلية 
والحصّية" * والحمل والوضع وما شاكلها. وبعضها ما وا ایا ن يسرع منه 
بحسب وجوده في الأعنان لو أمكن أن بكرن هتالك سا منفرزاً عن وله لكنه 
بخلوظ غیر کی بح ا فتاه لا عع متم رف ل بمب ا 
يجب أن يكون العقد ذهنيّا ومطابق الحكم فيه تقرّر الموضوع ونحو وجوده في الذهن 
مفروزاً غير مخلوط بحسبه. وذلك مثل الجزئية والذاتية والعرضية والطبيعية”” ** وما 
ضاهاها. 
حيث ان مسلك الفرق بين القبيلتين”” غامض يغلط فیه," * ويُعقد"” زيد جزئي في 


۵ هكذا في النسخ /خ: متميز ٩‏ ج: ذا 
۷. لاخفاء أنّ المراد ب«الكلّية» هاهنا کون الشيء کلیاً منطقياً قل لا طبيعياً؛ فانه يعبّر بالطبيعة ويعبّره في 
اللاحق بالكلية. أعنى قوله: «و إلى الطبيعة تعرضها الكلية» لانه ليس فيه خوف اللبس. 
ويجب أن يعلم أنّ كلام المدقق الشيرازي في عقد زيد جزئي في الخارج خارجية يجري في الحيوان 
طبيعي في الخارج أيضاً. لا المانع الذى اطلع عليه لا يكون فيه أيضاً. والمانع الذي غفل عنه يكون فيهما 
وهو وان لم يصرّح في حواشيه للشرح الجديد على التجرید لكنّه يعلم من ساير تصانيفه. (سمع منه) ها 
فإنَ ما لا يكون موجوداً في الخارج ويكون الماتع عدم كونه موجوداً فيه ليس الا هو. (۱۲) 
۸ ما .م: -عن ۰ أي ذلك البعض. (۱۲) 
۱ ج: متمیزا ۲ أي ذلك البعض. (۱۲) 
۳ قوله: والعررضية والطبيعية... 
الطبيعية فنا کالمصدر للطبيعة: لا بمعنی المتسوب إلى الطبيعة. (منه) 
۶ شخ: الطبيعة 0. م: القبیلین 1 م: فيه (؟) 
۷ کذا في اللسخ / ویمکن أن وقع سقط في العبارة هنا 


۸ الافق المبين 


الخارج مثلاً خارجية, ولم يتفطن أنّ الموجود في الخارج أو في الذهن بحسب الخارج 
شىء واحد یصلح لأن يحذّله العقل في اللحاظ* التحليلي إلى ما هو جزئيٌ. والی طبيعة 
فوضيا الكل فى لحاظ الیل مو اننا ال نتن اعوال القت ع نا هنو مده شیر 
ا بص" أ يمك عند ی بل ي 
واحد مخلوط يصح ان يتخل إلى ۲" الأمرين ا 3 

ا سنا 
في الذهن ووجودها العيني هو أنّها في الذهن, کالنوعية " السحمولة على الانسان 
وال ةلم له على يد بو كنا اند لمن مس ا د جرت فى الأعيان أن ا 
لها صورة فی الأعيان قائمة بزيد. فكذلك ليس معناه أنّ الموجود في الأعيان بما هو في 
الأعيان جزئيٌ في لحاظ العقل ,وم الصحيح أن يُعنى به*' أن ما في الأعيان بما هو في 
الأعيان يصح أن يفصّله الذهن"" إلى ما في ظرف الخلط والعري جزئييٌ"" وإلى ما فيه 

و ۳ 5 5 عانية 34 53 5 : 0 
فقو تا" ا ا E‏ 
الرائم"" بقوله " المعقولات الثانية مستندة إلى المعقولات الاولی . وثانية " لها بحسب 


[تحقیق في موضوع علم المنطق] 


۸. ل. خ: اللحظ ٩‏ هكذا في النسخ / م د: محظو ظ / خ: محفوظ 


۰ خ: لا بصلح ۱ ج: و 7. م: الى 

۳ أي ولم یتفطن أن من جملة الصفات صفة لها. (۱۲) .٤‏ اي النوعية الطبيعية. (۱۲) 

0 ج: - به 7 ل.م: يفصل للذهن 1۷ ج: -بما هو في الاعیان... جزیی 
۸ ج: الثانية ٩‏ ج:-ما ۰ ج: الأول 

۷۱ د: الا ۲ ج: الدائم ۳ کالشیخ والفارابي. (۱۲) 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -فى تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۰۹ 


تجعل "" موضوع حكمة المیزان لكن لا على الاطلاق. بل من حيث يتوصّل بها من معلوم 
الى هزرل او ينتفع بها في ذلك الإيصال"" والنظر في إثيات تقررها مطلقاء وأنّها هل لها 
وجود في الاعیان أو في النفس , وأنّ لها صلوحاً الا یصال أ با 
الطبيعة, فإنّه بين أ لكان قر یکین نوا رف کر جنساً وقد یکون فصلاً وقد یکون 
Ê‏ رن عرفا عاد قاذ يت فيد الكل هرا 
حينئظٍ بهذه الشرطية وتلك الحيئية موضوعاً لعلم المیزان. ٠‏ ۱ 

نم ما يعرض للكلّي بعد ذلك من لوازمه وأعراضه الذاتية وبع فى عل الب ان 
واللحيات ۲ ایشا فا تصير بها المعقولات الثانية و الاه موضوعة لعل المیزان. 
فإذاعلم أ نَّ الكلي قد يكون واجباً وقد يكون ممكناً وقد يكون مطلقاً جعل بذلك الكلي 
و 

a N ا‎ aa, 
موضوعات ساير العلوم.'*‎ 


[إنْ المعقولات الثانية الفلسفية عم استعمالاً من المنطقية] 

والمعقولات الثائية "ريشا یستعمل فى حكمة ما بعد الطبيعة. حیث يقال مقهوم کذا 
الع ا و ۷ لیس ها ا تونق عل ر أ اا 
عليك** فهي في“ العوارض الانتزاعية التي لا تحمل على شيء ممّا في الأعيان على 
نها هو . أو من الذاتيات له“ كما في الصفات العينية , ولا يحاذي بها خصوص حال في 


۵ د: نجعل 1 كالجهات. (۱۲) 


۷ هكذا في النسخ / والظاهر: للجهات ۸ ج: أو 

0 ل: جهتها (حاشية ل توافق النص) ۰ بطریق الاستحسان. (سمع) 
۱ : -کما ۲ انتهی کلام الشیخ في التعلیقات. (۱۲) 

۳ مثل الوجود والشيئية وأمتالهما. (۱۲) 

6 مثل الحیوان والجسم ومثلهما. (۱۲) ۵ فى كلمة (كذا) المیزان. (۱۲) 
A1‏ ش: في ۱ 


۷. أي لا يحمل حمل الشيء على نفسه ولا حمل الأوّلي على الذاتي. (۱۲) 


٠‏ /الأفق المبين 


الوجود العيني كما في الا ضافات والسلوب المنتزعة من الشیء بحسب حاله فى نحو 
وجوده العینی , ولا يكون عروضها لمعروضها من جهة** اقتضاء من طبیعته "۸ لذلك ". 
کما في لوازم الماهية, وهي کال جود والشينية ۱" والامکان"* والوجوب, وکذلك الماهية 
والموجود والشیء والممکن والواجب ومشاكلاتها. 

ولا یختلف مفهوم واحد بثانوية المعقولية ۳" وأوّليّتها باختلاف ما أضيف إليه من 
الحقائق العينية. وماهو معقول ثان لا یکون حقيقة متأصّلة فى الأعيان أصلاً. بل تکون 
الحقيقة اما الانسان أو الحیوان أو الفلك مثلاًء ثم ينتزع منها لو جود أو الشيئية في لحاظ 
العقل. 


۸ ج: - جهة ٩‏ د: طبيعية / خ: طبيعة ۰ هکذا في النسخ / والظاهر: کذلك 
.١‏ في إيراد الوجود و الشيئية إيماء على |خراجهما عن لوازم الماهية بالمعنی المصطلح. (۱۲) 
۲.قوله: وهي کالوجود والشيئية والامکان... 

الامکان وان كان 8 من المقهومات الغير الممکنة الاسلاب عن الماهية لكنّه لمًا كان هو سلياً بسيطاً 
والماهية بحسبه في حيّز الليسية الصرفة والقرّة المحضة لم يكن للماهية اقتضاء أو علّية له (ذا أسلب مالم 
يكن عدولا ا ومسبولاً فى الموج السالب السعنول مععاجا إلى اقتضاء من الذات لمايل يكف فیه عدم 
علّة مقتضية لما أسلب 8 له. ۱ 

و الماهية مالم تكن متقزرة في نفسها لم يصح أن تكون علّة مقتضية لشيء فلذلك لم يكن الامکان 
داخلا في لوازم الماهية بمعنى العوارض المعلولة لنفس الماهية وإن كان هو من لوازم الماهية بمعنى 
المفهومات التي لم يمكن سلخها عن الماهية. وهي من العوارض اللاحقة لسنخ الماهية كالشيئية والوجود. 

و بهذا یتضح معنى قولهم الإمكان بالذات ليس معلولاً للماهية. والماهية محفوفة به بنفسها. ولذلك صح 
أن يجعل أولى المراتب. فيقال أمكن فاحتاج إلى آخر المراتب المقزرة المشهورة؛ والا كان الصحيح أن 
يقال: اقتضى الشيء الإمكان فأمكن فاحتاج إلى ساير المراتب وكان مستلزماً للدور. إذ الاقتضاء متأخّر 
عن التقرّر الذي هو أخيرة المراتب المتفرّعة على الامکان. وسيجاء بتحقيق هذا الأصل في المتن إن شاء 
الله تعالى فتعرفه؛ فإنّه من غوامض هذا العلم. (منه) 

©: دليل على أنّ الإمكان ليس من لوازم الماهية. (۱۲) 

#: دليل آخر. (۱۲) 

۳ (شارة إلى ما ارتکبه المحّق الدوانی من أنه یجوز أن یکون الشيء بحسب حصصه الانتزاعية فول نانياً 
ونخسب فرده ای متأضلاً: وهو وإن ارتکت هذا غلى تدر كؤن البعتولات الثائية: هى السبادئ لك 
الحق أنه يلزم عليه هذا الارتكاب مطلقاً. (سمع) 6 ج: + مثلاً 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجری مجری المبادی. ۱۱۱/۰۰ 


[تفريع في كيفية عروض الوجود الانتزاعی على الواجب الوجود] 

والوجود الحقّ القائم بذاته ليس يحمل عليه الوجود المطلق المنتزع منه"'؛ على" أنه 
هو بعينه أو هو ۷" من ذاتيّاته. وليس هو يرتسم في العقل, فينتزع منه الوجود المطلق 
ويعرضه في لحاظ الذهن . فقد تعرّفت ان هذه وظيفة الطبايع الامکانية. 

بل العقل يحكم بالبرهان أنّ فى الأعيان حقيقة متقرّرة بنفس الذات والمتقرّر بنفس 
الات هو في ينه مدای حمل افر جود عدو اي ام الم ر ا 
باقتضاء حقيقة"" ذلك. كما أنّ الحقيقة المتقرّرة من الجاعل بنفس ماهيّاتها المتقرّرة من 
الجاعل ا الحمل ومطابق الانتزاع. لا باستیناف تأثير من الجاعل أو باقتضاء من 
الماهية المجعولة ,ون للعقل ۰" سبيلاً في الماهيّات المجعولة إلى لحاظ الحقيقة المتقرّرة 
وانتزاع الموجوديّة منها؛ ولا سییل له إلى داف الحقیقة المتقزرةبنفس ادرت بل ما 
شرعة' ۲۱ العقل أن يُلقى سمعه الملكو تي فیستمع ۳ أن البرهان ينطق بلسانه القدسي 
النوري أنّ لي علی* ۲ وله شدّة الدهش وشرّة خطر الرعب سبيلاً إلى صقع لحاظ 
القدّوس”*'' الحقٌ"'' المتقوّرة بنفس حقيقته » وانتزاع الموجوديّة من نفس ذاته بذاته. 

فما يقال أنه اللاحظ والمنتزع بالإضافة إلى ذلك الجناب هو البرهان لا العقل؛ فإذن 
لمن آل جو و الحق من اراد شن و ما في یاوه الا وخ رشق ایا ا 
الحقيقية, فما ظتّك بجنابه المقدّس بالقيا. س إلى الوجود المطلق الذي هو من الطبايع 
المصدريّة الانتزاعية . ثيّ عساك أن د ی 


6. د: +الحيوان / ش: -منه 
1 أي لا يحمل حمل الشيء على نفسه. أنّ المفهوم الانتزاعي المصدري لا يكون نفس المفهوم القائم بالذات. 
الواجب بنفس الحقيقة, ولاحمل الاوّلی الذاتی وإلا يلزم التركيب. (۱۲) 


1۷ ل. خ: - هو ۸ ش: بنفس ٩‏ ج: حفيقته 
۰ العقل ۱ د: ینترعه ۲ الشرعة: الطر يقة إلى الماء 
۳ خ: فیستسمع 


6 كلمة «علی» هاهنا بمعنی مع» واضافة الوله إلى الشدّة إضافة المسیّب على السبب. واضافة الشدّة الى 


الخطر اضافة الصفة على الموصوف. وتتکیر السبیل ایماء إلى صيغه ( كذا). (سمع) 
۵ ل. خ: القدس 1 د: الحقيقة 


۲ /الأفق المبين 


[بيان القضايا المعقوده على المعقولات الثانية] 

فقد میت بما حكمت لوازم الماهية عن المعقولات الثانية. فان هناك اقتضاء من 
الفوقية والعمي يقوم مقام العينية . 

وأوضحت أنّ المعقولات ۲ الثانية*"' بهذ" الوجه العام لا يلزمها أن لا تقع الا في 
العقود الذهنية؛ إذ ربّما يكون مطابق الحكم والمحكى عنه بها نفس الحقيقة المتقرّرة بما 
هي متقرّرة في نفسها "'', لا بما هي معقولة وموجودة في الذهن بخصوصه. كما في مطلق 
الوجود والشيئية والإمكان والوجوب واشباهها. وإن كان ظرف العروض هو الذهن. 
فتصدق العقود ۱۱۱ حقيقية ۲۱۲, کقو لنا: الانسان موجود. أ کیا ممكن الات 
اتا 
الممكن بالذات الماهية بما هى ليست بنفسها متقرّرة ولا لا متقررة ولش بذاتها 
ضروريّة الموجوديّة ولا ضرورية ۲ اللاموجوديّة . وفی الواجب بالغير هي من حيث 
هى مستندة إلى العلّة. 

وربّما یکون المحكي عنه هو الماهية المتقرّرة في الاعیان بما هي متقرّرة في الأعيان 
فی لحاظ العقل. کما فی الوجود في الاعیان. والشيثية فى الاعیان. وامکان الوجود 
العيني*" " ووجوب الوجود العيني وإن لم تكن الماهية العينية من حيث كونها' '' في نحو 
۷ للمعقولات 


۸ قوله: وأوضحت أنّ المعقولات الثانية... 
هذا إشارة إلى رد ما قاله المحّق الدواني من أنّ العقود التي محمولاتها الوجود والامکان ونظایر‌هما 


على الإطلاق ذهنیات. (منه) ۹ سل خ: بهذا 
۰ ل. خ: أنفسها ۱ خ: + و ۲ م ل: حقيقة 
۳ خ: ضرورة ۶ سل خ: و 
۵ قوله: وامکان الو جو د العینی... 


المراد بإمكان الوجود العيتى هنا إمكانه الوقوعي بالفعل. أي الذي هو وصف الماهية بحسب وجودها 
في الأعيان بالفعل, لا الامکان الذاتي الذي للماهية في نفسها یقبل الوجود وهو غير الامکان الاستعدادي 
ایضا. (منه) 7 خ: الى 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى ‏ في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۱۳ 


الوجود العيني على وضع معيّن أو نسبة خاضّة بالقياس إلى شيء آخر عيني -کما يكون 
فى الفوقية والعمی, ولذلك لم تكن العقود بها خارجية١١‏ فمصداق الحمل يها" لحاظ 
العقل فس الحقيقة المتقدرة فى الاعیان من الال آو الحقيقة الستقترة ۱۲ فی 
اما هی نها لتحت مر ان روو ی فى اانه 
اا و تست في و ری یواوه في الأعيان. 
أو الماهية المتقدر:*۱ فی الاعیان من حیت اقتضاء الجاعل. 

ANGE‏ زا انس ات ا رحني ی متا ها ها داش ات 
الثانية بالمعنى الأوّل قسم من المعقولات الثانية بهذا المعنى . وقد دريت أنّ القضايا 
المعقودة بها لا تكون الا ذهنيّات. 

فإذن قد استبان لك أنّ المعقولات الثانية في اصطلاح علم ما قبل الطبيعة تنعقد بها 
العقود بصنفیها الحقيقية والذهنية دون الخارجية؛ لاتها نما تصدق حيث یکون ظرف 
الاتصاف هو الخارج بخصوصه على السعنی المُسلف ذکره. وان قولنا: «الانسان 
موجود" "۱ أو ممکن بالذات» یصدق حقيقية ۲۲۷ لا ذهنية؛ وکذلك قولنا: «زید موجود أو 
شيء في الاعیان آو ممکن*۱۲ في وجو ده آلعيني» یصدق حقيقية "۲ . لا ذهنية كما ربّما 
يرعم ۰ "۳ ولا خارجية كما ریما یتخیّل :۱۲۱ 

وكذلك شأن لوازم الماهية؛ إذ ليس لخصوصيّات أنحاء الوجود مدخلية في مطابق 


۷ إشارة إلى رد ما تخيّله المدقق الشيرازي من إنّه كلّما كان المحكي عنه هو الماهية المتقرّرة في الأعيان 
يصدق العقد خارجياً؛ و غفل عن...لزوم نحو الوجود الخارجي في القضية الخارجية. (۱۲) 

۸ أي في هذه الأشياء الأربعة التي هي الوجود في الأعيان, والشيئية في الأعيان. وإمكان الوجود العيني, 
ووجوب الوجود العيني. (۱۲) 

۹ وهذا في الو جود في الأعيان. والشيئية في الاعیان. (۱۲) 

۰ وهذا في إمكان الو جود العيني. (۱۲) ۱ ل: لا لا 


۲ ج ش: ضرورية ۳ لا لا ۶ ش: ضرورية 
۵ وهذا في وجوب الوجود العينى. (۱۲) 1 ج: موجودا 
۱۳۷ ل. خ: حقيقة ۸ .ل: + بالدات 0 ج: حميفته 


۰ الزاعم هو المحقق الدواني, فإنه عد «زید موجود» قضية ذهنية. (۱۲) 
۱ هو صدر المدققین. (۱۲) 


۶ /الأفق المبين 
الحكم بها على الماهية وان كان اقتضاء الماهية لها "۲ ينوب فيها مناب التأصّل؛ وبذلك 


تنحاز ۲۳۲ هي عن المعقولات الثانية . وكأنٌ حقّ القول قد بلغ نصايه من التأدية وحدّه؛ ۱۳۱ 


والحمد رو خیم 


o 


استضاء 
[في عدم اشتداد الوجود] 
هل أنت متذکر ما شقنا فطانتك إليه في أمر الوجود”" ما هن 
بالقياس إلى الماهية, وهل هو الا معنى واحدٌ لا يتكثّر إلا بتكثّر موضوعاته, فاحکم أَنّه لا 
یتصوّر فيه اشتداد ولا تضعف ولا تزيّد ولا تنقص. 
المع خضات أن مه الى الماهية یه تسه از فان الى الانشان سن هه أذ 
لیس ۷ هناك مبداً لاشتقاق۲۳۸ المحمول سوى نفس ذات الماهية. ون باينتها"" من 
حيث إِنّ الماهية بما هي هي - لا" باعتبار أن فجعلها'؟' الجاعل وأقاضها بالجعل 
البسيط -لا تصحّح الاشتقاق والخمن سنالك یاف ماي الا تساو تالقان ال 
الإبشائية وال تمان اسر والعی راید ولسیران الشخنرل: 


۲ خ: بها ۳ سل خ: تتمایز 
۶ عطف على «نصابه». (۱۲) 
۵ طریق الاستدلال على 22 المطلب من وجهین: 
الأوَل: أن الوجود من المعاني المصدرية التي لا آفراد له لأنّ تکتره إنما یتصوّر باضافته إلى الماهیات 
ولا یحصل من إضافته الا الحصّة. ومناط الحركة في مقولة أن المتحرّك یکون تارك فرد و واجد فرد منهاء 
ولا یتصوّر في الوجود فرد سوی الحصّة. 
والوجه الثاني: أنَّ نسبة الوجود (م: الوجود نسبة) إلى الماهیات نسبة الانسانية إلى الانسان, فکما أَنّه لا 
يجوز حركة الانسان في الانسانية کذلك لا يجوز حركة الماهية في الوجود بمنزلة الذاتیات. ومن تبذله یلزم 


تبدل الذاتی. وهو محال. (۱۲) > . ل: نسبته 
۷ فتبت أن لا حركة في الوجود. لأنْالوجود حيئئذٍ بمنزلة الذاتيات. ومن تبدّله یلزم تبدّل الذاتي, وهو محال. 
(سمع) ۸ د: الاشتقاق 68> د: ما بینها 


۰ دا ۱ لء خ: جعلها 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى - فى تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ١١6‏ 


[تنظير المقام بالحركة القطعية المو حوده في زمان شحصي] 

مان ۲ هناك سبیلا "۱ خر“ من النظر؟*" فى مقتضى طبيعة الحركة. امّا على ما 
يدركه الخاصّة -وهم المحصّلون من روّساء الفلاسفة اليونانية والاسلامية والراسخون في 
العلم من الحکماء [فی الحکمة" "] اليمانية الايمانية حافین حول عرش الحکمة الحقة 
النضيجة ‏ فحیت ان الحركة القطعية موجودة في زمان شخصي هو زمان مجموع تلك 
الحركة المتصلة الشخصية. وکذلك الزمان الممتد الشخصی موجود في وعاء الدهر. 
والمتحرك يتلبّس في ذلك الزمان الشخصي بفرد غير قار من المقولة التي فیها الحركة 
منطبق على الحركة الشخصية المتصلة والزمان الممتد الشخصي, ويُنتزع منه آفراد زمانية 
وأفراد آنية |زاء لانتزاع ۱*۲ الأجزاء**' والانات من ذلك الزمان. ولیس له في نفس الأمر 
تلبس بشيء منها بالفعل, بل إِنّما بالقوّة من جهة الصلوح للتحلیل والانتزاع. ویجده؟* 
العقل في أبعاض زمان وجود الحركة القطعية بحکم التحلیل, وفي آنات متوهمة فيه بنحو 
الانتراع. 


[الحركة التوسطية وكيفية وجودهاء و في تحقيقها رد على و الجوهرية] 

آعني ما دا مت الحركة التواسظية مستمرة الذات البسيطة: غیر مستقر ة النسبة المختلفة 
إلى حدود ما فيد" الحر که بالمواقاة متو شطا ر رهب ۲ 2۱ ٠‏ بحيث 
متی ما"*۲ انیتت ٠97‏ الحرکة تلبّس هو ۳ بواحد متها بالفعل. فلیس یمکن أن ترك 
الشيء فیما لا يتقوم هو هو إلا وان له ذلك بالفعل -کالوجود والصور الجوهريّة -والا لم 


۲ ل:-ان ۳ . ل: سبيل 

۶ أي في إثبات أن لا حركة في الوجود سبيلاً آخر مشترك بين المصتّف - سلّمه اللّه تعالی - وبين القوم 
بخلاف [ال]سبيل الاول. لاله مخصوص به. (۱۲) 

6 قوله: ثم إن هناك سبيلاً آخر في (کذا) النظر... 
مع عزل النظر عن أنّ الوجود هو الحصول المصدري, لاما به الحصول. (منه) 

. هکذا فليراجع النسخة المطبوعة أخيراً ۷ د: الانتزاع 

۸ أى أفراد الزمانی (منه)  ۱1٩‏ ل: یجدد (و حاشية ل تطابق النص) 

۰ خ: قدر ۱ ۱ خ: ما ۲ خ: اثبتت 


.١ o۲‏ خ: - هو 


7 /الأفق المبين 


يبق في أبعاض زمان الحركة وآناته متقوّماً ولم يستمرٌ هوهو,**" وعادت الحركة فساداً 
لما یظر أنه المتحهلك . 

ولقد كنّا في سالف القول بسطنا لك" نفي الحركة في الجوهر على ما إن تذکرت 
كنات وات هه عرش موی ی مت زا رنه موه 
التفلسف عن الفلسفة, وطائفة من متفلسفة المتأخرین, وقد انصرفت همهم عن حقيقة 
الحکمة* إلى شبح التفلسف -فلايو جد الا الحركة التوسطية البسيطة الغير القابلة 
للانقسام ۱*۲ بو جه أصلاً, والآن السيّال**' المنطبق عليها؛ ولا يكون للمتحرّك فرد زماني 
غير قار من المقولة فى شخص زمان الخركة: ولا شىء من الافراد الآنية فی حدوده**۱؛ 
بل ان له مادام متحر كا ۲۲ التوسط بين تلك الأفراد الانیة . 

وبذلك يفترق ما يفرض متحر كأ في الكم والکیف والأين والوضع " معا اذهو 
متحدلكٌ فیها عمّا یفارق تلك المقولات والحركة فیها. فأمر : تفي الحركة فیما لا یقوّم ۱۲ 
الشی, هو ه الا وله ذللك الفعل آسهل علی ما یخرصون .۱۱۳ ولکنْ الح اق بالئیاع 
وان لم یکن آکترهم الا یجهلون. 


تقريرٌ فيه إشراق وتنويز 
[في عدم التشكيك في طبيعة الوجود] 
أ لمك إذا دریت ما معتی الوجود رأأیت لا طرق قول التشكيك بالشة والضعف 
والزيادة والنقصان ›۴.ء. ع ل ا ل ين 
واا غر العلية وا روا وله اناد که ۲ تفای ۲ الاج را اروت 


والامکان. 

6 د: - هو ۵ خ: - لك 1 ل: الحكم 

۷ جخ: + من جانب الحركة ۸ السیان / لء د: السیلان 
۹ سل د: حدود ۰ ل م: متحر ك ۱ ج: فالوضع 

۲ ج: لا يتقوم ۱۰۳ الخرص: الکذب على طریق التخمین. (سمع منه) 


6 ش: اللا أحقية ۵ في النسخ: للاستفتاء 


الماقة الاولی من الصرحة الأولى في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۱۷ 


فالوجود''' موجوديّة الحقيقة. والحقائق في أنفسها مختلفة بالتمامية والنقصان 
والقوف و ا وغارة انعد والملق ان یکین الي ف هد فة عرها راهني 
بالذات أى متقزرة الحقيقة بتفسه, واجب الوجود بذاته, فیکون بما هو هو فعلية محضة 
مقرّسة من جمیع جهاته عن شوب مقارنة معنی ما بالقوّة أو معنی ما بالقوة. 


لكل ممکن مزدوج الحقیقة] 

ومن عداه وماسواه مزدوح الحقيقة بحسب ما يعتبر بها من حيثئيّتي القوّة من جهة فقر 
الذات والفعلية من جنبة ۱۷ جود الغير. وهو المبدأً القيّوم الواجب بالذات. 

وأعني بحيثية القوّة معنى ما بالقوّة. ومعنى ما بالقوّة جمیعا؛ ۱۳ وكذلك بحيثية الفعلية 
SS‏ 
۲۷ بحسب إفاضة الجاعل نفسها. 


7 أي فان الوجود موجودية الحقيقة. ونسبته إلى الماهية نتثبة الإنانية إلى الانسان من حيث إِنّ منشأ 
الانتزاع فيهما ليس إلا نفس ذات الماهية. فكما أنّه لا يتصوّر قبول التشكيك بالشدّة والضعف في الذاتيات. 
كذلك لا يتصوّر فى الوجود. 

E‏ عدم تطرّق هذا إلى طبيعة الوجود عدم التطرّق في الذاتيات يلزم أن لا يتطرّق 
قبول التشكيك بالتقديم والتأخير والأوّلية واللاحقية إلى طبيعة الوجود بما هو وجود أيضاً؛ كما لا يتطرّق 
فى الذاتيات. 

قلناء لالم لزوم ذلك لذن الوجود وان حاب الإسانيه علی هذا انس لكتديايتها علی نحو... وهوأن 
مصداق الحمل ومطابق الحكم في الذاتيات هو ذات الماهية بذاتها بخلاف الوجود. فاته في الواجب ذاته 
بذاته من حيث هو وفى الممكن ذاته من حيث استناده إلى الجاعل, فلاشک أن الوجود فیما كان مصداق 
الحمل ذاته بذاته ا ممّا فيه مصداق الحمل هو الذات من حيث الاستناد إلى الجاعل. وكذلك في 
الممكنات التي مصداق الحمل فيها ليس إلا نفس الذات من حيث الاستناد حيث ما يكون الاستناد فيه أولى 
وأقدم یکون الوجود فيه أولى وأقدم. (سمع منه) ۷ خ: جهة 

۸ ولافرق بين المجرّدات والمادّيات من الممکنات فى شوب مقارتة معنی مابالقوّة ومعتی ما بالقوّة (كذا) 
جمیعا مع آنه لا یتصوّر في المجرّدات كمال منتظر ما بأمد ویرهن بالاستعداد. فعلی هذا یصدق قول 
رئيس الصناعة هذا على طريقة محجّة البیضاء « کل ممکن زوج ترکیبی» كلية. وكذلك «الماهية من حيث 
ليت الا هي» بخلاف الحکماء اليونانية (م: اليونية)؛ فانهم لا أن جمیع کمالات العقول حاصلة لها بالفعل 
تخيّلوا أنه ليس لها معنی ما بالقوّة. بل لها معنی ما بالقوة من جهة فقر الذات فقط. (سمع منه) 

0 ل: لا يصلح ۷۰ خالا 


۸ /الأفق المبين 


وما معنی ما بالفعل فقد يكون لها باقتضاء من نقسها لذلك بعد أن تدخل تفسها فی 
معنی ما بالفعل بأن يبدعها الجاعل كما في لوازم الماهية . 


[الاشتداد المعتبر فى الموجودات] 

ثم كلما كانت الحقيقة في سنخ نفسها نع وأكمل وأقدس وأجل كان قسطها من حيثية 
الفعلية أ سبغ ۱" وأبلغ , وحظها في عالم التقرّر أكثر وأوفر. 

وكلّما كانت آنقص وأوهن وأخفض وأخش كانت حيثية القوّة فيها أوسع وأقوی. 
وجهة الفعلية اضيق واضعف. 


[اقتران القوة بالفعل فى الموجودات] 
وهكذا تتفاوت درجات اختلاف الماهيّات تمامية ونقصاناً بحسب سنخ الحقيقة الغير 
المشتركة إلى حيث لقي ا لمنقصة حيّرها. فلم يقنع نقصان نسخ ٠7"‏ 


الحقيقة ۲۲ باقتران حيتيّتى القوّة والفعلية حولها. بل يتجاوزه إلى شوب يضمّن حيثية 
الفعلية بجهة ,کون الشيء من عبت له القعلية مشويا بن تنشاها القرّة ویکتنفها 
الاستعداد. 


فجهة القوة ومعنی الاستعداد کأنهما مضتنتان حول ماهية في حسيثية الفعلية 
لحقيقته ۱۳, وذلك لیس الا حيث یکون الشيء طباعه أن یکون في تشخّصه الوجودي 
على وحدة شخصية مبهمة وإنْما هو محصو ر”"' بحکم البرهان في شا كلة حقيقة الهیولی 
فى سنخها على ما قرع سمعك فیما قد سلف. 


هی مركز داثرة النقص] 
فلن كرواينة الت ودد الف" الا مع انها شبكة بها تصطاد 
حقائق الأنواع الجسمانية بغرایب صورها وطبايعها وبدايع آثارها وصنایعها, وشركة بها 


۰۱ يمكن أن يقرأ ما في ل: آشبع ۲ ل» خ: ممم 
۳ خ: + الغير المشتركة إلى ۶ ل. خ: الحقيقة 
۵ ج: محصورة ۹ د: الحتة 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -فى تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۱۹ 


تعض الننوييج القارقة ال تسانه مت فآ را كاتها و ا مایا 
وکمالاتها, جل جاعلها العليم وعرّ فاعلها الحکیم. 


[ان الهیولی والحركة والزمان من الامور الضعيفة الوجود] 

فاذن قد تکشّف الام فى قول الفلاسفة أن الهیولی من الامور الضعيفة الوجود. واه 
ليس في ذلك ما يوجب التشكيك في الوجود بالشدّة والضعف كما ینساق إليه وهم من 
زاغ عن الحقّ من مقلّدة المتفلسفین :۱۲۸ وكذلك الحال في قولهم الحركة ضعيفة الوجود. 
والزمان يشبه أن يكون أضعف وجوداً منها . فما ريم به هو أن الحركة من الحقائق الناقصة 
في نه أ ال ۲ 2 في 2 ۲ لکونها" " غير قارّة الات هواك في سنخ ق 
الزمان آقوی. ن ما هو غیر غاز الذات بالذات اما هو الزمان . وأا الخركة فإنما هي 


۷ قوله: وتعقلاتها وقطوف أفاعيلها... 
القطف بالكر العنقود 8. وهو إسم لكل ما یقطف اقا ویجمع على قطاف وقطوف وفي القرآن الكر يم # قطوفها 
دانية ‏ [الحاقة /۲۳]. (منه) 
8: العنقود واحد عناقید: العنب. (۱۲) /خوشه انگور. (منه) 
لاني یقطم. (۱۲) 
۸ قوله: من زاغ عن الحقّ من مقلّدة المتفلفين... 

فان منهم من یتوهم جریان التشكيك بالشذة والضعف في الوجود حیث یصدق على القارز وغير القاز. 
ویزعم أنّ الوجود بالقیاس إلى الواجب والممکن یجمع وجوه التشكيك بأسرها. 

و منهم من يتحيّر إذ يجد المتناقضین في کلام الفلاسفة. 

ومنهم من يحسب أنّ المناط اختلاف تفير التشكيك بالشدة والضعف فان فسّر باختلاف آثار الطبيعة 
في الافراد كثرةً وقلةٌ وقوّةٌ وضعفاً حکم به في طبيعة الوجود. وان فشر بازدیاد طبيعة الکلي في بعض 
الأفراد أو یکون بعض آفراد الطبيعة فى حدّ خصوص فردیته بحیت یظنّ العقل المشوب بالوهم أنّ ذلك 
الفرد بخصوصیته يشمل على مثل فرد آخر وزيادة كنا شان الزيادة والنقصان نفی عن طبيعة الوجود. 

و من أشتهر بين شرذمة متأخّرة المقلّدین بسيادة المحققین یحوم حول هذا الحسبان وإِنّما تتشعب 
الاراء وتختلف الأهواء بالبعد عن محجّة الحکمة وحقّ نضح المسألة ما حقّقه المصتّف من أنّ الوجود لا 
یتصوّر فيه ذلك الاختلاف وإنما یختلف الماهیات بالتمامية والتقصان في سنخ الحقيقة الغیر المشتركة؛ 
فاستقم كما آمرت! ‏ (منه) 

لا اقتباس من هود /۱۱۲. ۹ يمكن أن يقرأ ما في ج: الخة 

.ل م: لكونه ۸۱ ل. خ: قارة 


۰ /الأفق المبين 


غير قارّة الذات من جهة انطباقها على الزمان؛ ومنبع النقص بالأسر الوقوع في صقع 
الهيولى. 

وقد حاولنا بسط ۲۲ هذا الأصل ۲ في كتابنا الصراط المستقيم ۲ أكثر ممّا في هذا 
الآفق المبین , وإنّ من لم تبر تور الحىّ على ما حققناه ۲۳ فلقد أوشك أن یتعّی السبيل 
المستبین . فوسّع الفطنة واتبع الحكمة. ولا تكن من المعتدين ١86!‏ 


حكمة تلويحيّة 
[في عدمية الشرّ] 
لعلّ عندك من الفطريّات أنه حیثما ليس عدم ذات أو عدم كمال ذات أو عدم معنى ما 
هو كمال لذات”*' في قوّتها "۲۳ آن يكون لها ليس. يصح أن يقال إِنَّ هناك ۲۸ شريّة أصلاً, 
فالشه ممّا لا ذات له. بل [نما هو عدم ذات, أو عدم كمال ذات. أو عدم كمال مّا لذات في 
طباع قوّتها أن تكون لهاء والوجود ١"‏ أيسية الذات. أي نفس كونها أيساً 
فليس في حوزة التقرّر بما هو نقّر""" وهو تجوهر"" الماهية وفعليّتها في سنخها 
ولافي حی ۱۳۳ 4" التأيّس بما هو تأيّسٌ, وهو أيسيتها المصدريّة, أي كونها أيساً ما يقال 


۲ أي إن عبّر قارٌ الذات بالذات نما هو الزمان. وغير قازية الحركة اما هي من جهة انطباقها على الزمان. 
واعلم أن المذاهب في هذا المقام أربعة, الاوّل: ما ذكر. وهو مختار المعلم الاوّل. والثاني: عكس ماذكر. 
والثالث: أنّ التجدّد لماهية الحركة بنفس ذاتها والتقضّى لها بالزمان. والرابع: أنّ الزمان والحركة متّحدان 
بالذات. متغا يران بالاعتبار, وهذه من مختارات الشيخ الرواقية في المطارحات والهياكل وحكمةالإشراق. 
(۱۳۲ 

۳ اي أنّ البعض في سنخ حقيقة الزمان أقوى بالنسبة إلى الحركة. (۱۲) 

۲ قارن:الصراط المستقیم / :1٩‏ «فاذاً الحركة وجود بين صرافة القوة ومحوضة الفعل». 

۵ ج. ش: أحققناه 107 ج: الممتذيين ۷ ل: الذات ۱ 

۸ احترازاً عن الکمالات التي ليس في قوتها ‏ أن يكون لها مثل الوجود وسایر الصفات التي یکون عيناً. 
فاها مختصة بذات (م: بالذات) الواجب -جلّ شأنه - ولیس في قوّة الممکنات أن تکون لها. (۱۲) 

أي فى قوة الذات.(۱۲) ۹ ج: + و 

ا ۱ ل. د: بما هو تقرر 7 لء د: جوهر 

۳ ج: حتى / خ: حيز ۶ الحی: محلة القوم 


المساقة الأولى من الصرحة الاولی -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۲۱ 


إن شو من حیث هو تقزر وتا بس للم إلا بالعرض من جهة الاستجرار والاستتباع. إذ 
الازدحامات والمصادمات التي هي بين سکان عالم الظلمات بما في ذلك العالم من 
الصفات واللوازم تو جب أن يستتبع بعض الوجودات نشد تید لعدم شی آو عدم کماله 
أواغدم كال آو انصراف دات تاعا هي بطباعها رة الیه ما۱۳ یلیق بها 
لتکمل, فيصمٌ أن تنسب اليه الشريّة بالعرض. على معنی أن ال متر ب عليه واستتباع 
هذا القن تي أ يفا لمن تیا شوت مرس ما مس مه اف ات 
تن ' شيء في ذاته أو في کماله أو في و جود كمال 
له أو في سلوکه بطباعه """ وقوته إلى ما هو كمال له؛ فمن هو على غريزة الانسانية لا 
وتات و الم 

فإذاً التقرّر والتجوهر والوجود والايسنة علی الاطلاق خير. والشرٌ هو اللیس والعدم 
بما هو ليس وعدم» لا من*:' حيث هو متمتل في ذهن”' '. والمتکل عليه هذا البرهان. 


والاتفاقات. واما وجود لا یستطه یو" 


۵ مثل انغماس النفس في أدناس الطبيعة. كما أنّ بعض العدمات -مثل عدم المانع - تستنتج تسيّبه (کذا) 
لوجود شيء؛ فيصح أن تنسب إليه الخيرية بالعر ض. على معنى ان الخير - وهو وجود المعلول -مترتب 
علیه, فاه من * شرائط و جودالمعلول. لا أنه محمول عليه .بل إتما يحمل الخير على وجود المعلول. لکته لما 
كان مستتبعاً بوجوده صمّ نسبة الخيرية اليه بالعر ض. (۱۲) 

17 أي عدم معنی ما هو كمال لشیء فی قوته آن یکون هذا الکمال له. (۱۲) 

۷ ج: متو جه ۸ خ: يمأ ش: -يما ۹ لء. خ: یختلف 

۰ خ: لا یستفربه 

۱ قوله مد ظلّه -«و آّا وجود لا یستضر به» إلى آخره. |شارة إلى ما قاله المحقّق الدواني في حاشیته 
القديمة وهو أنّ التحقیق أنّهم أرادواأنَ منشأ الشرّية هو العدم, فلایرد النقص. وان آرادوا أن الع بالذات هو 
العدم وماعداء نما يوصف به بالعرض -حتّی لا تکون في الحقيقة الا شرّية واحدة هي صفة العدم بالذات. 
ویب إلى غیره بواسطته. كما هو شأن الاتصاف بالعرض - فهو وارد فاثه لا یخقی أن المراد هو الى 
الثاني وأنّ النقص غير وارد. فإك علمت بالیر‌هان أن الوجودات التی تستتبع عدم شيء أو عدم كمال شيء 
أو عدم ما هو كمال شيء بما هو وجودات ليست بشرّء بل من حيث كونها مؤدّية إلى الأعدام. فعدم کون 
الوجود الذى لا يستضره شيء في الأمور المذكورة شر ويكون من الفطريات. وأمًا إطلاق الشرّ على الألم 
الذي هو مادّة النقص على زعمه قيجىء أنه على أي اعتبار. (۱۲) 

۲ ج: لطباعه EAI‏ ۶ ج: بين 


۲ /الافق المبين 


والاستقراءات في كلام الفلاسفة بمحاولة التمثيلات فإِنّما هي لدفع النقوض" ' أو 
توضيح الحكم , وهذا هو تحقیق" " ماهية ما هو شد في نفسه وبالحقيقة اصطلاحاً. 


[الشر بالقیاس وبالاضافة] 
وأمّا ما اصطلح على أنه شر 7 بالقیاس و "الاضافة. آي ما هو شر لشخص! ۲۰ ما عنده. 
كما أنه 2 شو بالنسبة اليه تخ فن الي هه اداد ایالد 


المذكورة بالاضافة الیه: ولكن من خيث هى غير لاثقة أو غير مؤثّرة عتدة: 


[تحليل الشرٌ الذى بالذات وبالقياس] 

وبالجملة , الشرّ بالذات هو فقدان شي ء ما كماله [۱]: اما من حيث هو فقدان, [۲]: أو 
من حيث هو فقدان غير مو تر عنده. وأنّما يطلق على أسبابه بالعرض لتأديتها إليه؛ وكذلك 
على الأخلاق الرديّة التي هي من المبادي ۲۱۲ لتلك التأدية . 

وكذلك الالام فانها ليست بشرور من حيث هي ادزا کات لامور ولام یت 
وجود تلك الأمور في نفسها او صدورها عن عللهاء واتما هی شرور بالقیاس إلى المتالم 
الفاقد لاتصال عضو من شأنه أن صل من حيث ذلك الفقدان بما هو فقدان في نفس 
الامر .۱ و بما هو غير مور عنده -وذلك في الحشیات أ والفاقد لما يليق ب بسنخ *'' النفس 
الناطقة من حيث فقدان اللائق بها يما هو ذلك الفقدان في نفسه أو بما هو فقدان لا 
لق و د د 


1 ج: التقورص ۷ د: تحمق ۸ ج: + الى 

.٩۹‏ ل. خ: لشيء 

۰ رد لمن زعم أنّ الشرَ الاضافي ما يكون شرّ الشخص ما عنده. لياع اة ن¿ یکون شرا بحسب نفس 
الأمر. فاته لیس كذلك؛ لأنّ ما هو خير في نفس الأمر ويزعم أنه 5 شر لا يكون شرا بحسب الاصطلاح 
لاحقيقياً . وهو طروٌ لا اضافياً؛ لأنّ فى الأضافي یلزمه أنّه كما يكون هو شرا لشخص ما عنده كذلك يكون ` 
شرا في نفس الأمر. (سمع) ۱ م. خ: فماهيه 

۲ كالسقاهة والتهور. (۱۲) ۳ خ: الأمور 

1 ج: لسنخ ۵ ی بسیب أن فقدان الذي یلیق بها فقدان لا یلیق. (۱۲) 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۲۳ 


[الشر عدمي] 

لدعو كارك و انه "ارات تعرس رع و أرقت كبا ل شش 
يليق هو به. وفي قو ته أن يتجمّل بذلك الكمال من حيث إن عدم الكمال اللائق به بحسب 
تين ااي ارم حول ذلك اف غير یی و غد موت كد نوات اش ارت 
ليست من حيث هي موجودات بشرور. وإِنّما هي شرور بالقياس إلى الأشياء العادمة 
کمالاتها لا لذواتهاء وبما هي موجودات. بل لما"'' یتفق من كونها مؤدّية إلى تلك 
الاعدام. ۱ 


[الشرور الاضافیة] 

فالكرور امور ]ا افد فة ال طامات قشمد ردتقم صا هارا اص 
بأعياتها. . 

وتلك الأمور الاضافية: 5 

تا شور با لیف من أا ظرور اسف ات بين سین ا 

[۲]: أو بالقیاس, بمعنی نها شرور لتلك الأشخاص عندها بحسب عدم إيثار الطبایم 
واللفوس ایّاها. 

وهی بأي ما أخذ من المعنيين إِنّما هي بالقیاس إلى النظامات الشخصية من حيث 
شخصية النظام الجزئي. وأمًا بالقياس إلى الكل و۸ "النظام الجملي فلا شر أصلاً لا في 
تفع الا الةو ل ع 


[معرفة النظام الاتم] 

فمن المتر قب تحقيقه لك من ذي قبل إن شاء الله تعالی, التبرهن على أن النظام الجملى 
لمن کا یتصور على ما هو أفضل وات مثا هو عليه: 

وتقرّر نظام فوق تجوهر هذا النظام فى الفضل والتمام من الممتنعات بالذات. وإنّما 


۹ يمكن أن يقرأ ما في م وخ: عند 


۶ /الافق المبين 


یختلق ۲۲۰ الذهن أن هذا المقهوم ۳۱" عنوانه بحسب التقدیر. 

وکذلك هذا النظام "۲ الموجود فى عالم الطبيعة أيضاً على أتمّ ما یمکن أن یکون 
وأفضله , ولا نظام أت منه في أفق الامکان بالذات. ۲۲۳ 

تاش aS‏ لا ام كلد كا لبي توي اه وف 
الحجر إلى أسفل وإمّا طبيعي بالتظر إلى ذات الكل . وطباع النظام الجملي وان لم يكن 
بيقن اف إلى ذاته وبالنظر إلى طباع النظام الجزئى كوجود الأضابع آلة للإنسان, 
وکل أجل فإنّه طبیعی بالقياس إلى طباع "۲۳ شخص النظام الجملي الشريف الكريم التامّ 
الفاضل وان لم يكن طبيعيًا بالقياس إلى "" شخصية النظام الجزئى بطباعه''' الفردي. 


[إن الماهيات الامكانية حادثة بالحدوث الدهری والذاتی] 

تم حقٌّ المسألة على ما دی إليه إسباغ 7" النظر بطبخ الفلفة وفسخ التفلسف وبلوغ 
الفحص استيجاب أن تُنضج الحكمة نضجاً تجني أنّ الماهيّات الإمكانية يما يستغرقها مر 
طبيعة الإمكان من لوازمها المسبوقية*"” في تجوهر سنخ الحقيقة وتقرّر قوامها. وفي 
تأيّس ذواتها بالليس المطلق البسيط المستوعب مسبوقية دهريّة إزاء لسبق*۲" الجاعل 
عليها سبقاً سرمديّاً بحسب وعاء الدهر والسرمد. وذلك من جهة الحدوث الدهري؛ 
وینقلب ذلك السبق حیث تتجوهر الماهية وتتقتر بان یبدعها الجاعل, ساي معية 
سرمديّة . ولها أيضاً حين ما هي متقررة مسبوقية بذلك العدم المستوعب مسبوقية بالذات 
وبالجاعل مسيوقية بالمعلولية مع المعية السرمديّة, وذلك من جهة الحدوث الذاتي»۲۳۰ 


۰ د. خ: یخلق ۱ مفهوم ۲ نظام 
۳ ل خ:-منه ۶ ل: طبايع النظام... طبایع... طبایع 

۵ د: ‏ طبایم شخص... الى ۹ ل. د: بطباع 
۷ د: اشباع /الاسباغ: الا کمال ۸ مسبوقية 


9۶ ج: دهرية إذامر السبق / خ: سبق 
۰ ج: + فالو جو د الذهني یصدق عليه الوجود في نفس الأمر وان لم يكن مناطة الخصو صية وکذ لك القول في 
الوجود العینی والخصوصیات ملغاة على الاطلاق. فاذن قد تعرفت ما یقولون ان المعتبر في صحة الحکم 


سے 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۲۵ 


والخکمان يستغرقان قاطية الممكنات. 


[إن الماهية الممكنة المعلولة محفوفة بالشرّين معاً] 

اا هة اسلو ل الم کته كين ما هی بالفعل هن هة موه العاعل لها مك نا 
بالقوّة من جهة فقر الذات. قلها "۳" في الآزال والاباد شو ية العدم بالامکان من حیث 
الذات وان کانت هی بعینها ما بالفعل من جهة ۳۲ فضل الل الجاعلّة. وهذه هی حيثية 
ا ۱ 

وا يهنا عر رة لدم السایق علیهاسبقً حر ا اة ا 
الإمكانية في سنخ طباعها سبق العدم عليها ذلك السبق, كما أنّ في سنخ طباعها سبقه 
غا ا الات پیت المع فى لاط ال ها دشي رة وله 
بالأيسية بحسب نفس الامر. ۱ ۱ 

وشائبتا ها تین الشرّیتین من اللوازم الضروريّة للمعلولات. ولا تنسلب عنها في حكم 
العقل مع استنبات الملزومات في لحاظة؟"" الذهن كساير لوازم الماهية الممتنع سلخها 
عنهاء كما يمتنع سلخ الزوايا عن المثلّث لما كانت من لوازم ذاته ۲۳۱ المعلولة لماهية. 


[إنْ الماهية المعلولة محفوفة بالخير أيضاً] 

ولكن لا يستنكر أن یغتفر ۲۳۲ مثل هذه الشرّية بكلا" ضربيها لكونها غير عريّة عن 
اقتران الخيريّة من جهة الأيسية بالفعل. وان كانت من جنبة الجاعل, فيعيّر عنها بفاقة""' 
الذات وبطلان الحقيقة ونقصان الماهية؛ فلذلك "ما أنار بما لا أمنع. بل" استصح أن 


جل 
مطلقا هو المطابقة لما في نفس الامر لا لما في الذهن والا لزم صدق الكواذب ومن استعمل الخارج في 
مطابق النسبة فلم يرم إلا الخارج عن النحو الفرضي. ۱ جءاش: جنبه 

۵خ لحاظ ۱ 0ج ذاتها ۷ خ: يفتقر 

A‏ م: بکلما )؟( 

۹ يمكن أن يقرأ ما في م: بفاقر ية أو: بفقرية / والكلمة في نسخة ج مشوشة الكتابة / ش: بفاقر 

۰ ل. خ: ولذلك ۱ ج: هل 


۰ /الأفق المبين 


يقال ما فى عالم الأتوار وهو عالم الملکوت _أعنى الأنوار العقلية والمفارقات التوريّة ‏ 
او ر تعاس سيك شن کی ا 
وبطلان الحقيقة؛ لأنّها حقايق متجوهرة متأيّسة بالفعل وإن كان لها حين ما هي بالفعل ‏ إِنَ 
العدم البسيط المستوعب قد سيقها السبق السرمديء ون فى حقايقها معنى ما بالقوّة من 
حیث سنخ الذات لا من جهة فضل الجاعل ورحمته . ۱ 


زان الزمانیّات محفوفة بالشر] 

وحيث اه ليس يصح أن یکون لها معني مّا بالوّة, إذ كل ما في طباعها إمكان أن 
يتحمّل به ذواتها. فقد تزيّنت حقايقها به بالفعل, ولا يتصوّر هناك كمال وبها منتظر يؤْجّل 
اسو باستعداد. 

والشرية لا يعتري الشيء الا أن يكون هو مّا"“" يقع تحت معنى ما بالقوؤة ۲۹۱ 
ويكون له معنى ما بالقوّة جميعاً. وليس كذلك الا أهل عالم الظلمات وهو عالم الملك؛ 
فتكون الشرور يختص الاحتفاف بها بالمحبوسين في كورة الزمان. والمسجونين قي 
سجن الهيولى. وتتضاعف بتكثر جهات القوّة إلى حيث تشاب حيثية فعلية الشيء بما هي 
فاد a‏ ها تمد الم وله كوي لذ" خطه بر الا شیم 
ال ۲*۲ الوجود علی وصف الوحدة المبهمة :۲۹ والاستعداد المطلق , وینحصر ذلك فى 
حقيقة الهیولی, فهی أكثر '*' المو جودات وأشد‌ها شرّية وأقلها وأضعفها خيرية. 


[ملخص القول فى الخیر الحقيقي والاضافی] 
واذ دریت أن حيثية الخيريّة على الاطلاق من جنبة جود القيّوم الواجب بالذات وظل 
حر ا الخقة ومو ۱9۳ فق ۲ القيّوم ۱ 58 2 0 : السأة أن يقال الخیر 


۲ وجوده ۳ ل: يمأ 

۶ أي بحسب مقهوم ما بالقرّة. (۱۲) 6 ج: - ذلك 
.ل د: بتضمینها ۷ ل» خ: حيثية ۸ ش: اله 
iz.‏ ۰ ج: ‏ حيثية القوة... المبهمة 


۱ ج: اکنز ۱ ل: نصرته المقدور 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى - في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۲۷ 


اا (ضافي. 
والخیر الحقيقي واحد. لا یتکتر, وهو الأحد الذي هو وجو د وتقزر بذاته وتامٌ وفوق 
التمام بنفسه. 
والخیر الاضافی ما عداه. ومنه" *۲ خيريّته ویتر تب کالموجودات. 
EELS‏ 


[إن تدرج الخير والشر يتبع الوجود والقوة] 

وخیر الخیرات الاضافية فی سلسلة البدء راو مجعولات الخیر الحقیقی الیه . فکما 
ان ما ذاته واکثر کمالاته بالفعل فهو احق بال جود معا ذلك له بالقةة: وکل ما فيه ما بالقوة 
أقلّ فهو أولى بالوجود ما فيه ما بالقوة أكثر. 

وعلى هذا التدرّج”*' إلى أن ينتهى مراتب الوجود فى جانب النقصان إلى ما لا تكون 
له حصّة**' في الوجود الا الوجود نفسه. ويكون من جميع الجهات بالقوّة إلا من جهة 
نفس سنخ التقرّر واصل**" الوجود وهو الهيولى. 

ثم يترتب ما يكون وجوده و ۲" کمالاته بالقوّة: فيكون ما كذلك بقوة آقرب إلى الفغل 
أولى بالوجود ممّا كذلك بقوّة أبعد. وينتهي التدرّج في هذا الجانب أيضاً إلى ما يمتنع 
وجوده بذاته, ولا تكون له ماهية تصوريّة. وإِنّما يختلق الذهن أنّ بعض متصوراته ماهية 
لذلك العادم أصل جوهر الماهية, والفاقد رأس مطلق الأيسية. 

فكذلك ان الخيرات أيضاً تترتب إلى أن تنتهي في جانب النقصان إلى ما یتعزی عن 
لر الل و ا كه قعلية فو ال ب 

وبعد ذلك تتر تب الشرور, فما فيه شر أقل خير مما فيه شر أكثر إلى أن ينتهي إلى ما "٠"‏ 
هو شر من جميع الجهات لذاته ولا خيريّة فيه؛ لا بالفعل ولا بالقوّة وهو الممتنع . ولا تقرّر 


۳ خ: محض / وموض: جمع وميض ٤‏ . ل: حقيقته 
۵ ش: -القيوم المحضة 1 أي من وجود الأحد الواجب. (۱۲) 

۷ ل. م التدر یج ۸ د: حقيقة 98 ج: فاصل 
۰ ج:-و 0 ج: + ما 


۸ /الأفق المبين 


له حتّی في التوهم. بل إِنّما يفرض العقل أنّ مفهوماً ما""' بإزائه على التقدیر .۲۳ 

وهذه الاحقاقات الفحصية مازاغت عنها ۲ ا ضار عقول الفلاسفة المتهوشين باثیات 
القدم للمعلولات بالغفول عنها رأساً وان کانوا لم یقفوا على خفایا الدقایق ولم ینالوا 
خبایا "۲ الاسرار على حقوقها الا شوب الشرية بحسب الحدوث الدهري, فإنّ ذلك ممّا 
اا ومن الك وی لأن ارول فاع یی اعمال ال تة اعطام 
نصيبه من الأنظار الصحيحهة, وأنّهم عنه لفی ذهول عریض. وضلال بعید. وزیغ۲*2 
صرفة» وغفلة ساذجة. ۱ 

من أصل دخول الشرور في عالم التقزر ونظام الو جود بالعرض أكرم لدی العقل من 
أن تقنع النفس بهذا القسط من القول فیه, ولكنّه سیعاد حیث""" يحين حینه في بعض 
المساقات الربوبیّات والمقالات الالهیّات إن شاء الله الحکیم العليم؛ وفی السابقات 
العاليات» وول الباقیات الصالحات. 


إيقاظ وتوهین "۴۴ 
[إن الوجود لاضد له] 


۱ یقت طباع الضدّین من حيث هما "۲" ضدّان أن یأییا "۲۲ الاجتماع في الموضوع 


۲ ج: ما ۳ ج: التقرر ۶ خ: منها 
۵ ل: جنایا 1 ج: اثبته 

۷ اقتباس من النساء /۵4: «فقد اتینا ال ابراهیم الکتاب والحکمة» وغیر ها 
۸ ل: زلفة 9۹ ج: - حیث 


۷۰ الا یقا ظ بالقیاس إلى المطلب. والتوهین بالقيا س إلى الدلیل كما یظهر من ملاحظة دلیل هذا الفصل. (۱۲) 

۱ نما قيّد بالحيثية. لأنّ الضدّ ين ربّما يأبيان الاجتماع في الموضوع والورود على التعاقب أيضاً. لکن لامن 
حيث هما ضدّان. بل من حيث المانع الخارجي. وهو کون احدهما لازما للموضوع. مثل الحركة للقلك 
والسواد للحبشي. وتفير الورود بالتعقيب والاستعقاب باعتبار الواسطة وعدمها بينهما. ويجب ان يعلم ان" 
الضدّين باصطلاح الغاطيغورياس أعمٌ منهما باصطلاح الإلهيات. فإنّ في الثاني يشرط کون المفهومين 
وجوديين وبينهما غاية الخلاف دون الأوّل. فالحركة والسكون يكونان ضدّین على اصطلاح الأوّل دون 
السواد والبياض على الاصطلاحين. (۱۲) ۲ خ: يباينا 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۲۹ 


لا روود" عل اا ي أن يعقّب أحدهما“"" الآخر بالورود على الموضوع أو 

ها تقتضي أن يكون كل من المتضادّين في نفسه بحيث يكون لحاظ 
توو بدا هوهو لا یستواجب أو یکون اتثلايه فن السو ضوع ماو اقا 
الموضوع في نفسه. فما في طباع مفهومه أن یکون انسلابه عن موضوعه""" بار تفاع ذلك 
لو بلج لاني" شرت ا ل مور ا یک دا 
وكأنّك غير ناس آن الوجود هو موجوديّة الشيء. ولا ينسلب عن الشيء لا بأن يبطل 
الشیء فى سنخ حقيقته, أعني أن ذلك بحسب ۲ نفس طباع مفهوم الوجود. فإذاً ماأظهر 
لك أن ليس الوجود يتصوّر له ضدّ. 


[إن الوجود لامثل ولا ضد له] 

واذ لا طبيعة عم من الو جود ندرج" " هو تحتها ويشاركه غيره فيها وفي لوازمها. 
فلايتصوّر لطبيعة الوجود مثل أيضاً. 

وحيث ها طبيعة مصدريّة غير متخصّصة الا بالإضافة وليس لها أفراد بل انم 
حصص متقوّمة بنفس الاضافة إلى موضوعات متكثرة كما استبان لك فيما قد سلف 
فلايصح أن يتصوّر وجودان متمائلان يما هما فردا طبيعة الوجود. بل اما حصّتان 
منتزعتان من E.‏ هما متمائلان عن هويّتهما فقط ک ۲۸٤‏ آ0 ان 
ys‏ 


۳ خ: + ممكن 
۶ یراد هذين المثالين إيماء إلى أنه بهذا البر هان بعينه يعلم أن ليس للذاتيات أيضاً أضداد وأمتال, لا كما زعم 
الفاضل القوشجی من أنّه إلى الآن لم يجر أحد على هذا المطلب برهاناً. (۱۲) 


۵ ل: توت لحف ۰ ۷ خ: + ممكن 
0 ل ۱ یتدرج 
TAY‏ م: شي ء ۳ ج: ‏ فى TAL‏ م: + العدم 


۵۰ ج: -انهما / ش: لها 61 م:-انهما حصتا ۷ د: هما متماثلان... شيئين 


۰ /الأفق المبين 


فإذاً لا وجودات "۲ متماثلة أو متضادّة بما هي" وجودات مع عزل النظر عن 
المعمافلات و ۲ التضادات الصتدعة هی نيا کما اند لا ساكل اوعضاه لطبیعه الوجوند. 


[إن التقابل بين الوجود والعدم هو تقابل النقیضین] 

فاذاً مقابلة الوجود للعدم لیست علی العضاد. بل إنها علی"*۲ تقابل السلب 
والایجاب. ۲" وامّا التمتك يأنّ اشتراك طبيعة الوجود على العموم تسوجب عروضها 
لمعروض ما یفرض ضتا و مثلاً لها -فیلزم اجتماع الضدّین أو المثلين بالفعل أو بالامکان 
وعروض الضدّ للضد أو المثل للمثل كذلك ‏ فيوهنه منع عروضها لجمیع المعقولات من 
جمیع الحيثيّات: فإنها لا تعرض المعدوم بما هو معدوم. 

فلو قیل: إِنّ لها ضدّاً لیس یمکن أن یتمتّل في وجود أو وهم أبداًكالعدم يما هو عدم لا 
بما هو أحد المعقولات. أي لا من حيث اه مفهوم السلب مضافاً إلى طبيعة الووجود. بل بما 
يقال إِنّ مصداق هذا المفهوم. أعني انتفاء الذات في نفس الأمر, لا مفهوم انتفاء الذات في 
نفس الأمر» لم يكن موجب ما ادّعي لزومه؛ ثم عروض الشيء لضدّه غير مستبين الفساد ؛ 
قالا خر ۲۹۳ الاقتصار“"" على الاجتماع في المعروض . 


۸ م: ال و جودات ۹ لء د: هو ۰ ج: او 

۱ م د ج. ش: على انها 

۲ لكنّ الدلیل الذي نقله المحقّق الدواني في حاشیته القديمة -من أن معنی العدم رفع الوجود من غير اعتبار 
آمر آخر معه, قوله: «و لاشک أن جمیم الماهیات قابل للوجود. إذ المراد به أعمّ من الخارجي. قلنا ذلك لا 
یقتضی کون العدم عدم الملكة لإنٌ تلك القابلية غير معتبر في مقهوم العدم أصلاً؛إذ ليست معنی قولنا معدو م 
ئّه مسلوب عنه الوجود. قابل له؛ بل معناه رفع الوجود عنه مع قطع النظر عن قبوله ولا قبوله. وهي معتبرة 
في مفهوم عدم الملکة» إلى آخره -لا یکون مرضياً عند المصتّف مد ظلّه بل البرهان عنده هو أن الملكة 
وصف ثبوتي لا يكون انسلابه عن الموضوع مساوقاً لانتفاء الموضوع في نفسه. والوجود لا يكون كذلك. ‏ 
بل يكون انسلابه عن الموضوع ماوقاً لانتفاء الموضوع في نفسه. فليس بملكة؛ فلايكون التقابل تقابل 
العدم والملكة. (؟١)‏ 

۲۳ يمكن أن يقرأ ما في د: الاحدی ۶ ج: الاقتضائه (؟) 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۳۱ 
لحاقه 
[في المعدوم المطلق وكيفية الاخبار عنه] 


فاذاً طبيعة الوجود مخالفة للمعقولات. غير منافية لها؛ إذ كلّ معقول معروض لمطلق 
الوجود فکیف ينافيه . 

ون أشكل عليك الأمر فى العدم. فإنّه من المعقولات والوجود مناف له . 

قیل للك: تا استبان لديك أذ العدم المطلی یمرضه الوجود بما هو مقهوم ثایت في 
الذهن. وهو السلب المطلق المعقول مضافاً إلى ماهية*"" ما معقولة, لابما هو انتفاء الذات 
مطلقا؛ وهو مصداق هذا المفهوم. ومن المستحيل أن ير تسم في عين أو وهم. وائما يحمل 
دیرخ 6 ررد كبو عن نی ات۱۱ باکر تا هو امن یساش 
المنافاة إنّما هو مفهوم العدم المطلق بما یجعله الذهن عنوان الانتفاء المستحیل أن 
یتمتّل """ في الأعيان والأوهام . ومعروض مطلق الو جود هو ۸" بما هو مفهوم مر تسم في 
العقل . 

ر القول بطرد فی العدمات الغا كايا حاد آنحاء الوجود أیضا؛ اذ التحلیل إلى 
نان هذا لقان عاق قوق کر سار یرو عو وت ی 
لحاظ العقلء إلا أنّ هناك سبيلاً آخر أيضاً حيث إنّ العدم الخاص "له بخصوصيّته 7*١‏ 
حظ ما" ' من الوجود. ولهذا ما أّهیفتقر إلى موضوع خاصٌ كما تفتقر الملكة إليه. 

نم مطلق الوجود المتحقّق بنحو ما من أنحاء وجود الشيء يقابله العدم المطلق 


۵ م: ماهیته 7 م: السلف ۷ م: تمثل 

۸ ل. د: اهو : 

۹ (شارة إلى رد من زعم أنّ هذا القول اّما يجرى فى العدم المطلق والعدم الذهنى. والمراد بالعدمات الخاصّة 
أعجّ من أن تكون عدمات الحقائق الخاصّة اوناك الخاصّة؛ وکذلك قوله عم الله تعالی ظلّه -: « 
حيث إنّ العدم الخاص» إلى آخره. 

و لكن إذا أريد بالعدم الخاص عدم الوجود الذهني يلزم إرادة عدم الوجود الذهني الخاص. أي عدم 
الوجود في هذا الذهن ليكون له حظ ما من الوجود في الذهن الآخر. ما إذا أريد عدم لبجو لشفي الق 
قلایکون له حظ تا من الوجوده له ا برجم إلى العدم المطلق, (کنا سمع) ۱ 

۰ خ: الحا کم ۱ خ: بخصو صية ۲ خ: -ما 


۲ /الأفق المبين 


المساوق لرفع جملة الو جودات؛ وقد يجتمعان لا باعتبار التقابل كما في تصوّر المعدوم 
المطلق؛ إذ قد انسلبت عنه جميع الوجودات في هذا الاعتبار. مع أنّ هذا الاعتبار بعينه 
نحو وجود له ويعقلان معا؛ لأنّ تصوّر العدم ۳" المطلق وهو الرفع المضاف إلى مطلق 
الوجود لا ينسلخ عن تصوّر ما أضيف إليه بأنّه رفعه. ويعرض أحدهما الآخر؛ فان 
العدم “"" المطلق متصوّر, والتصوّر فرد من أفراد مطلق الوجود, فقد عرضه بحسبه مطلق 
الوجود.*:" وان كان العدم ليس عدماً يما هو متصوّر, بل بما هو سلب للذات ورفع 
للوجود" :" ولننعطف الآن إلى" "النظر فیما يهمّنا من أحوال العدم. 


مدخل استبیاني و ردع برهانيٰ 
[في عدم الثبوت للماهية قبل الجعل] 


[إنّ السلب یتعلق أيضاً بمرتبة التقرّر والفعلية للماهیة] 

ال قد فوفك أن فعلية الماهية -آعنی مر تبة نفسها الصادرة عن الجاعل 
کال تاه نشت "عل مزه العو وده ند إذ لا جعل لا ماهية في 
نفسهاء لا أنه لا وجود للماهية كما يحسبه الظانّون؛ فاحكم بان السلب كما يتعلّق بمر تبة 
الوجود كذلك يتعلّق بمرتبة التقرّر والفعلية وهو سلب نفس الماهية ۲۱۱ بحسب قوامها 
في نفسها -بل سلب الماهية هو الذي يستتبع سلب الوجود على قياس التقرّر والوجود. 


[تنبيه على أن ليس للماهية ثبوت قبل الجعل] 
فان لج لام أنّ الرفع مقصور الب على الإضافة إلى التبوت. فإن أضيف في ظاهر الأمر 
إلى شيء رجع عند التحقيق إلى ثبوته. 


۳ ل. خ: عدم (فتأمّل في هذا الضبط أيضاً) ٠‏ 504.خ:-العدم / ج: عدم 
0 م: لوجود 1 لء خ: الوجود ۷ ل. د: لتتعطف الا أن الى 
۸ خ: لست 8 لء د: عرفت ۰ م: مقدمة 


)۱۲( أي و السلب الذي یتعلق بمرتبة التقزر و القعلية.‎ ١ 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۳۳ 


فاستفت ۲۱۲ وقل : فما الذي هو بازاء إبداع الجاعل نفس الماهية ؟ وما المقابل للأثر 
المترتّب على ذلك الإبداع أوَّلاً وبالذات ؟ وهل يستلزم عدم الجعل البسيط الا رفع ما هو 
متعلّقه وأثره؟ وأ هذا الحجر "۲ بالنسبة إلى لفظ الرفع بحسب الاستعمال في الصناعة, أو 
شر خد حت الات الفشاوى ا ا "من تطلق كلمة را ی امسر 
م۱ ركنت رونا رم بو لقي الطزق وت ای هو بل الاي 
وما هو المسلوب ليس إلا الموجوديّة. 

وليت هذا اللا يقلّد أتباع المشائية. على أنّ أولئك لا يصح" لهم أيضاً ذلك؛ إذ هم 
يفقهون مر تبتى الفعلية والوجود ويفرّقون بين ""الأحكام بحسبهما. 

نعم من اصطلح على تخصيص العدم برفع الوجود عن الماهية إزاءً لمتعلّق الجعل 
المؤلف -أي موجوديّة الماهية - وجعل الليسية المطلقة والسلب البسيط لرفع مر تبة 
اتقو إا لمتعلق ۲۱۷ الجعل الط د اى نفس الماهية -وهو سن قد حصل أن الليسية 
المطلقة أي السلب"'' البسيط ‏ والعدم وهو رفع الوجود -أي سلب السوجودية 
المساوقة للهيئة التركيبية سلبان متساوقان, غير ممكتّى ''"الانسلاخ عن لزوم المقارنة 
في التحقّق بحسب نفس الأمر, لا بحسب اعتبار العقل على سبيل أنّ الليسية المطلقة هي 
المستتبعة لسلب "۲۲ الموجوديّة؛ فلا چناح۱ "۲ عليه فيما اصطلح. 


نننیه 


[في حقيقة العدم] 


هل أنت متذكّر ما تحقّق لديك من آمر الوجود. فائخذه أسوةٌ للقول في العدم. و تعرّف 


۲ م خ: فاستیقنت ۳ الحجر: المنع ۶ يستنام 
۵ ل. خ: لا یصلح ۷۱ ج: من ۷ ل: المتعلق 
۸ ج: سلب ۹ ل. خ: ممکن ۰ خ: بسلب 


۷۱ جزاء عبارة «نعم من اصطلح...» ۲ خ: العدم 
۳ ل. خ: فحقيقة 


۶ /الأفق المبين 


الذهن, لا علی آن تکون الصیرورة ملحوظة بالذات خي یکون العدم سلب الصیرورة, بل 
على أن لا یکون الملحوظ الا نفس الماهية فى الأعيان أو فى الذهن . 

فاذن لیس حقيقة العدم لك غلب الما ره بیس انتفائها فى تفسها فى الأعيان أو فى 
الذهن. ويحكم العقل أنه يتبع ليسية قوام الماهية 52-6 تقرّرها جهة *"" 5 
جعل الجاعل نفسها جعلاً بسیطا؛ فان الطبيعة الإمكانية ليس لها بما هي طبيعة امكانية 
التقرّر ولا اللاتقرّر. بل" ۲" حقيقة الامکان سلب صرف ساذج دای مطلق, لا فيه 
أو بحسبه الماهية ولا اللاماهية ۲ ویتبع ذلك بحسب حکم العقل أن لا فيه أو بحسیه 
الوجود ولا سلب الوجود. 

فما شد بطلان طبيعة هی آفق القوّة الصرفة الساذجة الى لا یعقل بحسبها فعلية 
و مه ما اه ا لت لایر 

جل مجد من یحق*۲۲ مثل هذه الطبيعة الباطلة. ویخرجها من ظلمات هذه القوّة 
المتراكمة الغسق إلى نور فعلية الحقيقة وتجوهر الماهية وضوء شيئية الذات 


وا ةالو ر 


تلويح وكشف 


[لا ميز في الأعدام] 

كأنك إذاً بما أصغيت إليه بصماخ عقلك متحدّس أنّ بقعة العدم بجملة ما وسعته سلب 
بسيط متصل, لا فيه انفصال ولا تميّز. ولا في الواقع أعدام متمايزة ۲۳ لمعدومات 
ا رة ول عمسن نالرت سكت ارات مد "كنا ان الو فى 
ظرف ۲۳۳ ما لیس هو بشيء في ذلله انظرف کذلاه العم في ظرفب لیس شین فه, ۳"وائما 


۲ دء ش: سلبيته ۵ م: جعل 51 ج: + حد 
۷ ل: لا سلب الماهية ۸ م. خ: ‏ ولا فعلية الماهية 
۲۲٩‏ ل. خ: + في ۰ ل: متمایز ۱ خ: -و 


۳۲ ج: طرف ۳ ل: قبه (؟) 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۳۵ 


التمايز في الأعدام من جهة أنّ العقل يتصوّر أشياء يضيف إليها مفهوم العدم. فتقوم ۲۳۹ 


حصص بالإضافة يقال لها أعدام لمعدومات متکترة عند العقل ؛ والعدم فى نفسه معنى 
بسيط واحد لا يتخصّص لا بالإضافة ولا يتكثر لا بتكّر موضوعات متمايزة في الذهن . 

فالعقل يتصوّر العلّة والمعلول والشرط والمشروط والضدّ والض.*"" وينسب مفهوم 
العدم إليها. فيحصل عنده عدم العلّة متميّزاً عن عدم المعلول ومختصّاً من جملة الأعدام 
پالملية ۲ لفو ینس عدم الشرط۲ عن رع الشروط هر سای آلاعذام ۲۴ 
ویختض باه ينافي وجود المشروط , وکذلك عدم" الضدّ یتمیز. ويصخ أله يصحّح 
وجود الضد الاخر. 

وأمّا مع عزل النظر عن لحاظ العقل فلايتميّز عدم عن عدم. بل ليس عدم وعدم 
ر والوهم يجد اليد مثلاً ممتازة"*" عن الرجل في الأعيان. 
فيغلظ ويقول: عدم اليد غير عدم الرجل في الأعيان؛ ولو كان الأمر كما يحسبه الوهم 
لكان فی كل ف2 أعداء متضاعفة الی **" لا نهاية و۱ *۲ سلوب ۲*" غیر شاميوات 
لا متناهیة. فاذا كان ویذاقی الاار مت كان فى الدار"*" آعدام متمايزة لا متناهیة۳۹۹ 
ماف OY e‏ ۱ 


[كيفية العلية في الأعدام] 

وبالجملة الحكم بالتميّز ۲*۱ في أفق العدم من جهالات الوهم. وإِنّما'*" تمايز الأعدام 
بالملكات في حكم العقل بما هي ثابتة في الذهن لا بما يصدق عليها العدم. و تنتفي بها 
الملكات؛ فإذاً التسلسل في العدمات اّما يقال بمعنى اللانهاية اللايققية ويرجع إلى 


۶ م ج: فتتقوم ۵ هكذا في النسخ ۳۳ د: يالعلّة 

۷ ل د: -عدم الثرط ۸ خ: -عن ٩‏ خ: وعدم 

TEY‏ م: - ومعد وم ۳ ج: متمایزه ۲ ج: + و 

{o‏ ل. خ: -الى ۱ خ: إلى ۷ ج: -الی سلوب 
۸ خ: + امر ٩‏ د:_فاذ کان زيد... متناهية 


۰ ج: الى ۳۱ هكذا في الخ ۲ خ: انما 


57 /الأفق المبين 


التناهي العددي. ولکن علی آن ۲۷ - يتعيّن التناهي بمر تبة بخصوصها. ولا بتحلد 
لأسا ارقو قن على عد ا ن يتحقظ طبيعة التناهي بحسب العدد » فإ الواقع في 


وعاء العدم ريثما يعلّل عدم بعدم كعدم العنقاء مثلاً بعدم علته وعدم علته بعدم؛*' علّة 
علّته إلى حیث يلحظ العقل هو أن ليس هناك شىء. والعقل یفصل هذا الليس إلى عدم 
هذا وعدم ذاك**" تفصيلاً يشبه تفصيل المتّصل الواحد إلى هذا الجزء وذاك "۹ الجزء. 


[كيفية كثرة الأعدام والتقدم والتأخر فيها] 

ناا لسن فى المتضل الوالكر كر ةقفن تكن الا وا تحص الكو و 
باعتبار العقل, فكذلك"*" ليس في الليس المذكور كثرة في الاير اوانما پاش 
التكيّر فى اعتبار العقل . 

وكما أن بعد حصول الكثرة يصح الحكم بالتقدّم والتأخُر بين تلك الأجزاء بحسب 
المکان, فكذلك ۲۱ بعد لحوق التكثّر يصح الحكم بالتقدّم والتأخَّر بين تلك "۲ العدهات 
بالعلة الغ 


[التسلسل في الأعدام] 

وكما أن اللانهاية فى الأجزاء بمعنى عدم تعيّن الانتهاء بالوصول إلى جزء لا يمكن 
قوش جوع لخر قله لا سس یه امور ا ی امود وكيز لها ال ن 
الأعدام بمعنى عدم الانتهاء إلى عدم لا يصح للعقل اعتبار عدم آخر متقدّم "۲ عليه 
بالعلّية. لا بمعنى ترتب آمور غير متناهية. 

ففي کل ليس مفروض معتبر مع علله المفروضة ليس إلا ليس واحد غير متكثّر, بل 
ليس في اللیس الا ليس واحد غير متكثّر. على معن أنه ليس بتحقّق شيء تا لا آنه 


۳ خ: لا ۶ ج: لعدم ۵ ل. خ: ذلك 
و ل. خ: ذلك ۷ د: + إلى هذا الجزء وذلك الجزه... الواحد 
۸ ش: + یلحق الکثرة ۹ ج: فلدلك 

۰ خ: -وانما يحصل الکثرة... الأمر ۰۱ ج: فلذلك 


TY‏ خ: -الاجزاء بحسب المكان... تلك TIE‏ مقدم 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى في تقدمة جملة تجري مجرى المبادی... / ۱۳۷ 


بتحقق ۲۷ ليس. فإنّه لیس ۲۲ في نفس الأمر شيء هو عدم. ولذلك""" لا يُجَاب عنه 
بشىء فى سوّال «ما هو» . 
فاذاً مرجع عروض العدم إلى عدم عروض" ' الوجود وعدم عروض الوجود ليس 


بعروض"" ۲ فرد من العدم. 


أصلٌ فيه شك وإزاحة 
[في كيفية عروض العدم على نفسه] 


[الاصل] 

العدم كما أنه يعرض لغيره فكذلك يصدق على نفسه اشتقاقا, فان العقل يتصوّر العدم 

ولعلّك تقول: فاذن يحصل باضاقة العدم*"' إلى نفسه عدم العدم, ويكون مقابل العدم 
و" نوعه وبينهما تدافع؛ لانْ النوعية توجب حمل ما" هو الجنس على ما هو النوع ۲۷۲ 
مواطاة. وعلى ما يحمل عليه النوع مواطاة أو اشتقاقاً ذلك الحمل ۲۷۲ بخصوصه. 

فما آظهر*" أنّ عروض النوع بل الأخصٌ مطلقاً بشيء*"" يلزمه عروض الجنس أو 


[الوهم] 


وما أشدٌ سخافة وهم من یتوهم أنّ النوعية بحسب حمل المواطاة. ومقتضاها""؟ 


۶ خ: متحقق ۵ خ: ‏ بتحقق شيء ما... ليس 

۳۹ م: + و ۷ ج: + عروض ۸ ج: بمعروض 
۳.۹ م: عدم ۷۰ + عدم ۱ د: توجب حملها 
۲ م: -النوع ۳ ل. د: -الحمل ۶ خ: ظهر 

٥۵‏ د: لشىء ۷ لء د: مطلقا بل له 


۷ تفسیر للنوع.(۱۲) 


۸ /الأفق المبين 


الصدق هه والتقابل بحسب الحمل"" الاشتقاقی علی ثالت. وسبیله امتناع 
الاجتماع بحسبه في ذلك الثالث. 


[الإزاحة] 

فیقال لك هذا آیضا مغا ینحل ع الاعضال فيه بأنامل ما آضلناه ۲۰ فسی 
قسطاس الفردیّة. وهو من مستصعبات الشکوك المعضلة . 

أفليس لك أن تجد إن حکمت بالقسطاس أن عدم العدم فرد من آفراد العدم باعتبار 
طبيعة ۲۸۱ ۳ "أنه طبيعة العدم مع قيد. لا من حيث خصوص القيد في نحو لحاظ التعيّن 
والإبهام. فانه من حيث تلك الخصوصية هو هذا الفرد بخصوصه, وهو شيء هو ۲*۲ غير 
طبيعة الفرد فی ذلك اللحاظ ومقایل له من حیت الخصوصية لا من جهة مطلق الفر دی . 

ولا أظنَ بك أن تشك فیما یحکم به فطرة العقل ما لم تكن سقیم الطباع ؛*" وهو أن 
التدافع [تما هو بين التقابل وسنخ مطلق الفرديّة لا بينه وبين التخصّص **' بخصوصية هذه 
الفرديّة على التميّر من غير أن يجعل النظر إليها مخلوطاً بلحاظ سنخ الفرديّة غير متميّز 
عنه. وان كان ذلك السنخ وهذه الخصوصية متخالطين في الوجود. فهذا سبيل اختلاف 
الحيثية التقييديّة'*' فيه ؛ ۲٩۲‏ فلاتكن من القاصرين ! 


آوهامٌ یزغم آنها تَقَصَّياتٌ 
[في كيفية عروض العدم على نفسه] 


[الوهم الاوّل في المقام] 
هل بلغك حديث من یتمتی **' التفصّي فيرد أن موضوع التقابل هو مسمّى لفظ عدم 


۸ ۷ ۲ ج حمل ۹ ل. د: عقد ۸۰ م اقصلتاء (؟) 
۱ ل. د: - طبيعة ۲ أي طبيعة الفرد.(۱۲) ۳ ل خ: -هو 
TAL‏ ل خ: الطبایع ۳۸۵ ل. خ: المتخصص 

1 لا على ما حقّقه المحقّق الدوانى؛ فهذا كناية. (؟5١)‏ ۷ م: ‏ فيه 


۸ هو صدر المدكقين. (۱۲) 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى ‏ فى تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۳۹ 


۳ اندعوم :۲۱ فلیس من آنواعه . وموضوع النوعية نفس مفهومه 


وهو ما عین مسماه " "به فی الذهن . والمسمی قد یتتاول ما عين هو به. وهو الحاصل مته 
في الذهن كالمفهوم. فیطلق اللفظ الموضوع للمسمّى عليه حقيقة؛ وقد لا یتناوله ۲٩۲‏ 
كاللامفهوم؛ إذ ما يحصل منه في ال هن مفهوم فیطلق عليه اللفظ الموضوع لمسمّاه المقابل 
للمفهوم على سبیل التوسّع. فلفظ عدم العدم يطلق على منهومه في الذهن. وهو العدم 
المضاف إلى نفسه توسماً وعلی مستاه الذي هو موضوع التقابل وهو اللاعدم حقيقة, 


ولستٌ أدري كيف يفرّق بين المسمّى والمفهوم ؟ أينسى ما حصّله ۳*۳ أهل التحصیل 
أن الألفاظ نما توضع للصور ۳۹۶ الذهنية بالذات. وللحقائق التي تلك" عنوانات لها 
بالعرض ؟ و۳۲ يجوز إهمال حيثيّتي الحملین ۳۲ وتذكر أن شيئاً لا يسلب عن نفسه. 
وکل مفهوم يحمل على نفسه الحمل الأول ۲۹۸ الذاتي, نم طائفة من المفهومات تحمل 
على" آنفسها الحمل الشایم الصناعي أيضاً. ولذلك اعتبر في وحدات التناقض 
ولخدة * الخها فرق الوشتدات التمان: 

وهل أتاك نبا ' من یتصدّی لسدّ" " نغور الحکمة, ویقوم۲ " باصلاح شأن 
الفلسفة.* " ثمّ يقول في دفع هذا الاعضال أنّ النوعية من حيث إنّه عدم مقيّدٌ. والتقابل 
من حيث اه رفع للعدم* " ولا يقرنه بما يكثر الجهة؛ وأنّه لا يجب عرق الشبهة إلا بتکتر 
الحيثية التقييديّة الموقعة تكثرا في ذات الموضوع دون التعليلية الغير المجدية١ ٠‏ 
لتحصيل الكثرة فيما يحوج الأمر إلى تكثّره. 


۹ ل: + ولا معدوم ۰ خ: لا أنه عدم 0١‏ د:مسماة 
۲ ل خ: لا يتناول ۲ ل: حصل ۶ د: المصور 
۵ م: ‏ تلك ۲ م: -و ۷ د: الجملتين 
۸ م: -الاولی ۹ م: على ۰ د: هذه 

۱ اقتباس من كريمة ص /۲۱: «هل أتاك نبأ الخصم...» ۲ م سد 

۳ خ: - ویقوم 6 لء خ: الفلاسفة ٥‏ ل: المعدم 


٠٦‏ . ل: المحدثة 


۰ /الأفق المبين 


[الوهم الثاني في المقام] 
العارض بالمعروض. وهذا لا یقابل العدم, بل هو نوع منه , ومعرو ضه معد و م» والمقابل 
له ۲ * هو عدم“ العدم الذي يخصّصه بالعدم سابق على العروض, ويصير بعد اعتبار ۶۰٩‏ 
عروضه له "عدم عدم العدم ومعروضه موجود؛ قالمعنيان مارا 

ولا يتوهم أن معروض الأخيران لم يتّصف بالعدم المطلق. تحقق المقيّد بدون 
المطلق. وان اتصف به كان وڪ هديا CEI‏ ا تج أنه تلت نف 
شيء مّاء ۲" والمعدوم بهذا المعنی "۲" لا يقابل الموجود. اما المقابل له هو °“ بمعنى ما 

ويعترف" '“ بعدم حسمه لمادّة التشكيك ؛ إذ لو قیل ۲ *: ان عدم العدم الذي يخصّصه 
بالعدم سابق على العروض عدم مقيّد بقيد فیکون نوع منه. ولا یجتمع مع العدم في 
مو ضوع» فيكون مقابلا له لتا تي . 
[تنبيه] 

ثم نقول:! الحق أنّ هذا المقيّد من حيث اه عدم مقيّد بقيد مع قطع النظر عن ؟!! 
خصوصية القيد نوع منه. ومن حيث إنْه رفع للعدم مقابل له, فالمنظور إليه في الاعتبار 
الأول هو كونه عدماً مقيّداً بقيد»''؛ وفی الاعتبار الثاني هو كونه رفع العدم وسابه؛ 
فالموضوع مختلف بالاعتبار كما يقال مثلاً في معالجة الشخص نفسه إنّه من حيث اه 


۷ م: له /أي العدم. (۱۲) ۸ جهة الفرق. (۱۲) 
9. هو أيضاً عبارة المحقّق الدواني. (۱۲) ٠‏ .م:-له 

۱ د: المعنيان يتغايران ۲ ل. خ: معدوماً انا نقول‌هو متصف بالعدم المطلق 
؛.لء د:-ما ۶ خ: المعنى 


۵ ل. خ: لا يقابل الموجود لا أنه متصف به / م. ش: + انما المقابل له هو 

73 عبارة المصّف. سلمه الله. (۱۲). 

۷ أيضاً عبارة المحقّق الدواني. (۱۲) ۸. ش: یقول 
۶ خ: من ۰ م: - تفید 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجری المبادئ... / ۱۶۱ 


معالج غيره من حيث إنه مستعلج؛ فالمؤثر النفس من حيث مالها من ملكة المعالجة. 
والمتأثرٌ هي من حيث مالها من قبول العلاج. وفي علم النفس ۲۲" بذاتها أنّها من حيث 
حضور مجرّد عندها عالم ومن حيث ۲۲ نها مجرّد حضر ""* عند مجرّد معلوم» فموضوع 
العالمية یغایر موضوع * * المعلومية بالاعتبار *"*. ولا یستشعر أن المقیّد باعتبار مطلق 
التقييد مع عزل النظر عن خصوصية القيد إذا كان نوعاً من العدم یمعنی الا خصية منه كان 
باعتبار الخصوصية آحری" ۲* بان بكرن کذلك, ونوعية الأول بالقیاس إلى طبيعة العدم 
غير مدافعة لأن یکون الثاني أيضاً نوعاً منه. بل محققة لذلك. 


[تفريع في كيفية علم المحزد. واتحاد العاقل بالمعقول في المجرّدات] 

ثم كيف یسوّغ أن يظنٌ أنّ علم المجرد بذاته ما يحوج إلى تكثّر جهة تقييديّة فيه, 
عو اک اش مولع له را خر اراد انشا رش بر N‏ عرض عم 
م وت التحصیل قی الصناعة فضلا عن آن پر عضیه من فی د طابخة للفلسفة 
ولقریحته ضوءة ای این ۱ 1 

فقد استبان*"* لأولى البراعة فى العلم أن معقولية الشیء هی کون ماهية المجرّدة 
لشيء. وعاقليّته هي کون ال لشيء له بلا شرط أن یکون ذلك ا وا 
غيره. ووجود المعقول في ذاته هو '* وجوده لمدركه ووجوده لمدركه نفس معقوليته. 

فحیث إن المجرد کان ۳۱) وجوده لذاته بخلاف المادّي_فإنٌ وجوده فى ذاته هو 
ود للا کان و خروم به عقله لذا نا وما ما ا نف ا 
المعقولية. إلا أك إذا قايست بينه وبين الذوات العاقلة لمعقولات هي غيرها سمّيته"؟! 


۱ : من حیث مالها... اللفس ۲ ج: - حیث 
۳ هکذا في النسخ / والظاهر: حضور 1" . ج: لمو ضوع 
6 ل خ: بالاعتبار 7 : أخرى ۷ م: من يعدّى 
۸ عبارة التحصيل. 9 (۱۲) 

قارن: التحصیل ٩۷۳/‏ بغیر هذه العبارات 9 ج: + الشرط 
۰ ج: + و ۱ خ: كان ۲ ل د: سميت 


۲ /الأفق المبين 


باعتبارك أن ذاته لها ۳۳" هويّته المجهدة عاقلاً. وشكمت أن ذلك منه بازاء الساقلية 
وباعتبارك آن هو كالمو ةة تدم لا ,و ضعت هذ امت يازاء المعقولية لا على آن 
في ذاته أحد الاعتبارين یخالف "۳" الآخر؛ فاختلاف الاسم يتبع اختلاف الإضافة 
الحاضلة بالمتا بم 

ولو كان كما يظنّ لا یجر الأمر في تغاير اعتبارات ذات المبدأ الأول القيّوم الواجب 
بالذاك الى :د ك يجت الفاقلية و الق رلالوي اغات إلى كدر 
الحيثيّات في ذاته تقد من شاف وهل هذا لا کر[ صر يح " وزیغ ۲" فضيح في معرفة 
الجناب الربوبی ؟ وهل یحکم البرهان الا آن یتعالی عن آمثال ذلك صقع قدّوسیته. 
وترتفع ۲۷" عن آشباهه شدة آحدیته, فلیس هناك الا تکثر الاسماء باعتبار السلوب 
والإضافات اللازمة من المقايسة بینه وبين غیره» وحيثية الوجوب بالذات داعني 
القيّومية -هی بعينها جملة الحيثيّات التقييديّة الكماليةء بحيث يكذب تصوّر حیئیتین ۸۲۸ 
كما دين غان الا طلاق» وعدي" إطلاق اسنا الات الک‌مالية سالا سر على : 
الحيثية الؤاخدة الحقَةه على أن لا یتکتر " ** اعتبارات الذات:ويكون اّما المتکثر حيثية 
التسمية فقط. وکبریاژه أعلی من ذلك کله. وسیتلی عليك هذا النمط من الحکمة على 
بسط ما للقول فى المساقات الربوبیّات إن شاء الله تعالی . 


۱ تیناف | ۹ 
[في كيفية العلّية في الأمور العدمیة] 


العقلية به من حيث هو معقول؛ فالأمر العدمي ليس عدماً محضاً بل هو عدم مقيّد بوجود 


۳ ج: - لها ۶ يمكن أن يقرأ ما في م ول: مخالف 

۵ د: صحيح 1 . خ: وضيع ۷ ل م خ: یر تفع 

1۳۸ لء خ: الحيثيتين ۹ م: + يصدق ۰ د: الى 

۲ دفع لما يقال أن لیس بين العدمات علّية ومعلولية. وتحقیق معنی العلّية والمعلولية في العدمات. (۱۲) 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۶۳ 


شيء. وهو من حيث هو كذلك أمر ثابت في العقل"*'؛ فيصح أن يكون علّة لما هو مثله. 
كما يقال: عدم العلّة علّة العدم. ويصحٌ؛؛؛ أن يكون شرطأ لوجود معلول ثابت على 
الإطلاق. ويصير جزءاً من المفهوم عن علّته التامّة إذاكان ذلك المفهوم مركّباً فى العقل . 

را على بالات هر انم اه [د سار مفرح السك شاف تنعل 
لعدم المعلول لامن جهة أله متمتّل فى الذهن وحاضر عند العقل, فان وجوده فى الذهن 
نعو E ale ON E e‏ 
مطابق الحكم والمحكي عنه بالعلية هو رفع العلّة بما هو رفع العلّة ,۱" وأنّه و“ إن كان لم 
يصح الحكاية عنه الا حين ما هو معقول, لكن ليس أنه يحكى عنه بالعلية من حيث هو 
معقول . ۱ 
وأمّا عدم المعلول حين ما هو معقول فإنّما يصح أن یحکم عليه بأنّه علّة لعدم العلّة من 
حيث التمثّل في الذهن والحضور عند العقل, لا بما هما*؛ رفع المعلول ورفع العلّة. أ 
ليس أنّ رفع العلّة يوجب رفع المعلول, فتكون رفعت" *" العلّة فوجب به *؛ رفع المعلول. 

وإذا رقع المعلول لا يجب به" رفع العلّة. بل يكون قد ارتفعت حتّی ار تفع المعلول؛ 
فرفع العلّة وإثباتها سبب ””* رفع المعلول وإثباته. ورفع المعلول”*' وإثباته دليل رفع العلة 
وإثباتهاء فالمعلول وچو ون العلة وبالعلة. والعلّة وجودها مع المعلول ولكن ليس 
بالمعلول. 

وقولنا: «عٌدم؛*؛ فعدم», قد يقصد منه أن حضور كلّ منهما عند العقل يوجب حضور 
الآخر عنده, وهو بهذا المعنى صادق. سواء كان الملزوم هو عدم المعلول. واللازم هو" 
عدم علّته أو عكسه. 

فإذاً لعدم العلّة حين ما هو معقول اعتباران: 


۳ ل. د: في العقل ٤‏ لء د: -أن يكون علة... يصح 

۵ أي یحکم عليه بأنّه فى نفه علّة. لا من جهة أنه في العقل. (۱۲) 

1 سا مور انا ۷ لد و ١‏ ۸ ج: لا بهما 
٩‏ هکدا في الخ ۰ ل: سلب /م: -به ۱ ل» م» خ: -به 


۲ ل: سلب /خ: يسبب ۳ . خ: - واثباته... المعلول ٤‏ . م: - فالمعلول وجوده... عدم 
00{ . 6 هو 


۶ /الأفق المبين 


[1]: اعتباره في نفسه بلا"* شرط. أي مع عزل النظر””؛ عن كونه حاضراً عند العقل 
او غير حاضر عنده؛ 

[۲]: واعتبار كونه حاضراً عند العقل, كما هما”*؛ لعدم المعلول أيضاً حين هو معقول. 

ولیس لعدم المعلول علية لعدم العلّة لا بالاعتبار التانی. وعلّية؟*؛ عدم العلة لعدم 
المعلول ليس إل بالاعتبار الأول فقط . ۱ 

ی لف م لو تسل عليك ره اما ای ا سار 
الشیء بالذات قد یکون علّة لبعض عوارض ذلك الشیء واعتباراته, كما حصول الحرارة 
للثار معلول طبيعة اقا وغل حصولها فوق؛ وکماالحرکة ۳"* عة الزسان, ۶ 10*2 
الزمان یفید کون الخركة ذات مقدار متتاه" * أو غير متناه؛ و۱۱ *کما العلّة "* تفید ذات 
المعلول, ثم المعلول يفيد اتّصاف ذات العلّة بوصف العلية المضايفة للمعلولية فضلاً عن 
المعلول بالعرض, أعني عدم المعلول من حيث هو حاضر عند العقل؛ إذ لیس هوا 
المهلول بالذات بما له تلك الحيثية. بل المعلول بالذات لعدم العلّة هو عدم المعلول بما هو 
عدم المعلول. 


. م: بما ۷ لد: -النظر ۸ د: هو 
٩‏ ج: علیته 
۰ لا يخفى أن هذا بظاهره یدافع قوله مد ظلّه -«و قولنا...» لکن لا يكون کذلك. إذ علية عدم العلة باعتبار 
الثاني ترجم إلى نفسه, بل إلى علمه كما سيجيء. وهو وإن كان صادقاً بحکم المقدّمة الأولى. لكنّ الکلام لا 
يكون فيه. (سمع) 
إذ يلزم من هذا أنّ العلم بعدم المعلول الذي هو معلول لعدم بالعرض يكون علّة للعلم بعدم العلّة, فمتى 
ساغ أن يكون معلول الشيء بالذات علّة لبعض عوارض ذلك الشىء. كالأمثلة المذكورة بمثل هذا أيضاً. 
(۱۲) 
۱ ج. ش: - تعالی 
۲ . قوله: معلول طبيعة النار... ۱ 
صفه حصول الحرارة. وقوله: «علّة حصولها فوق» معطوف عليه. ومرفوع أيضاً على الصفتية. (منه) 
۳ ل: وكالحركة ۶ لءخ: + ان ۵6 ل: -أو غير متناه 
7 . هکذا في النسخ ۷ م: علة )$( 
۸ م: + حاضر عند العقل إذ لیس هو 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۵ ۱۶ 


وهم وت 
[في كيفية اتصاف العدم بالعلّية] 

فإن اعتراك أن تشكّك فتقول: إنّ عدم العلّة غير متميّز'' " عن عدم المعلول بحسب 
الخارج, بل بحسب لحاظ العقل فقط , وعلية شيء ۷" لشيء بحسب ظرف ما تستلزم 
تباینهما بالتميّز وعدم المخلوطية بحسب ذلك الظرف . فاذن لا يصح الحکم بالعلية بين 
عدم العلّة وعدم المعلول إلا بحسب خصوص الثبوت في لحاظ العقل من الطرفين. ١"؛‏ 

فلایکون هناك فرق استونف ردعك بالتنبیه على أنّ عدم التمایز بحسب الخارح نما 
هو لل الدرات ٠‏ وف المزكات وط ادمات وا تاباة العلة تست 
ظر في" ما إِنّما هو خلط الذوات بالاتحاد فى ذلك الظرف, لا عدم التمايز لبطلان الذات 

فعدم العلّة علّة بحسب نفس الأمر, لكنّه لما لم يكن يتحقّق هو ولا" ملکته الا فى 
الذهن كان اتصافه بالعلية من هذه الجهة في الثبوت الذهني. لا بالتبوت الذهني ولا 
بحسب الثبوت الذهنی. بخلاف عدم المعلول فإنّه علّة بالثبوت الذهنى وبحسب الحضور 
المكلى أن نك عل هو ال رای کو نطو ص زیاس 
لا نفسه بما هو رفع المعلول. فليس عدم حركة المفتاح علّة لبطلان حركة اليد. بل لا يصح 
أن تبطل حركة المفتاح الا وقد سبقه بطلان حركة اليد. وكذلك في جميع العلل . 

فإذن رجع الأمر إلى کون العلم بعدم المعلول علّة للعلم بعدم العلّة لا لعدمها في نفس 
الا 

وأمّا ۷" عدم العلّة فهو یحکم""* عليه بالعلية ٩‏ في وذ« هنکن ال ایا 
في الوجود الذهني على الظرفية البحتة لا على أنّ لخصوص " هذا الوجود مدخلاً في 


٩‏ د: + و ۷۰ شء خ: لشیء ۱ ج طرفين 

۷۲ د: الذات ۳ ل: ممّا ۶ ج: طرف 

۵ د: لما 7 ج: المعلوم ۷ ل: فأما / د: قلنا / ج: وكما 
۸ . ج: محکوم ٩‏ د: العلية ۰ لحد 


1-۱ ل. ج: الخصو ص 


5 /الأفق المبين 


هذا الانّصاف, ولذلك كان عدمها علّة لعدم المعلول فى نفس الأمر ويحسبها. حى أنه لو 
و سانش الاعیان فرضا لاعس ایشا عد الله الله وبي اس رن ۱ 
بالمعلولية. 

وربّما خُوولَ"” استيضاح ذلك“ بثبوت الماشي والمتكلّم في الدار إذا كان فيها 
إنسان؛ إذ تبوت المتكلم 8 باعتبار خصوص الانسان وثبوت الماشى باعتبار اشتمال 
الأكسان على الحیوان, لا من جهة شري حش لو كان بدله القرس ميلا بت اا 
ااا دون السك 

فإذن یکون الاستدلال بعدم العلّة على عدم المعلول لا وبالعكس اب" كما في 
الوجودين. وطبيعة العلّة بما هي عله تقتضي استناد معلولها الشخصي إليها في حقيقته 
وشخصيّته** جميعاً بخلاف المعلول؛ فإنّ طباعه بما هو معلول لا يستدعي استناده إلى 
عآتها الشخصية بشخصیتها , ولا یأبی آن تکون ال بالحقيقة هي الطبيعة المشت رکة بین 
تلك الهويّة الشخصية وبين هويّة شخصية آخری. 

والمتفلسفة, بل العامّة من الفلاسفة المتشبّهة بالحكماء يظتّون؟*؛ في إزاء هذا الحكم 
أنّ طباع المعلول لا تستدعي إلا علّة مّاء ويعنون تسويغ کون العلّة م 

لا وحدة العلّة بالطبيعة النوعية وان ¿ لم تكن واحدة بالوحدة و رقب 
الفحص البالغ في ۲" مستقبل القول إن شاء الله "". 

وكذلك عدم المعلول بطباعه يستدعي رفع ما استدعاه طباع ٠۹‏ المعلول من حيث 


الطبيعة " * المعلولية . 

۲ ج: المعلوم ۳ ج: حول 

)۱۲( أي استیضاح اتصاف علّة العلة وعدم المعلول بالعلية باعتبار خصوص الو جود الذهني.‎ ٩ 
($) ل ش: انعيت 7 ج: -الماشی ۷ م: انما‎ 8 

۸ ل: حقيقة وشخصية ٩‏ د: لظنون ۰ ج: التناول 

0۱ ج» ش: الوحدة ۲ و ۳ . ل. خ: + تعالی 


٩۱‏ ل د: طبع ۵ ج: طبيعة 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى - فى تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۶۷ 


قاعده 
[في معرفة النقيض في المنطق] 
العا المتر تبة في العموم والخصوص وجرد ٠‏ تتعا کس عدماء سواء کان ذلك 
سي ای والحمل كناف اسان والخوان دوشب الحو والأهران كنا 
فى الحياة والنطق. ۱ 

۱ ال اوا يسكت العمل از الخلازمان تست الى تجار میا بای بخ 
سلب الحمل ۱۷ * أو متلازمان بحسب رفع التحقّق؛ اٍذ یلزم من صدق الا خن حملا 
ووجود الأخص تحقّقاً صدق اللأغين حملاً ووجود الا تحقّقاً ولا عکس . ومن کذب 
الأعمّ الحملي وعدم الأعمّ التحققي** کذب الأخص الحملي وعدم الأخص تب 
ولا کر ۹۹ 

وصدق آحد"" المتساویین"* حملاً آو کذبه یستلزم صدق ال او کذبه. وکذلك 
إثياث آحد المتلازمین تاا ر انسلابه یسعزم اتات ال خر و انسلابه. 

فتقیض الأخصٌ حملاً أو تحققا أعمّ من نقیض الاعح حملا أو : تزا ERE‏ 
المشداوييى ا “اميا يان جه وتنا المتلازمين تحققاً متلازمان تحققا. 

ففي الشرطي الاتّصالي إذا كان التالي عم صح أن يجعل سالبة مقدّماً وسالب المقدّم 
تالية. والعقد الاتصالي موجب صادق. وكذا في العقد الحملي وفي المتساويين يصح أن 
يجعل سالب کل منهما مقدّماً أو موضوعاً. وسالب الآخر تاليا أو محمولا. والعقد موجب 


صادق. 

7 د: +ما ۷ ل خ: خت العمل سل 

۸ ج: التحقية ٩‏ .م: ومن کذب الأعمّ... عكر 

lal: ۰‏ ۱ م: متساويين ۲. ش: اتثبات 


۳ ج: ‏ متساويان حملا 


۸ /الأفق المبين 


تشکیکات وتفصیات 
[في بعض الأصول المنطقیة] 


[إشكال فى القضایا السالبة المعدولة المحمول والممکنة] 

ا فياه درا اتر ا ال اة د هااا 
الموضوع بخلاف الموجبة , وقد يكون نقيض المفهوم ممّا لا يصدق على شي ء مّا بحسب 
نقسن ت کاللا ی 2 واللاتمکن: وسایر نقا يكن المفهومات. اجات ا 
الأحكام لصدق 5 نقیض الأخصٌ عمّا یفرض صدق نقیض الاعم عليه إذا کان 
معدوما؛ فیصدق قولنا: «لیس بعض اللاحیوان بلا انسان» بانتفاء ذلك البعض فى نفسه. 
وكذلك في نقیض المتساویین فیصدق* " «بعض اللا انسان لیس بلا ناطق» لانتفائه في 
نفسه"* وکل بذلكت جملة ما حکم به فيالقاعدة وینتقض الحکم بستما کس العموم 
والخصوص في نقيضي الأعم والأخض وکون نقيضي المتساویین متساويين» ؛ 
واتفكاتن المربث الكلى قد عك النفيض وغیر ها قا فى القاعدة تما یفن 
الطبايع الشاملة. ٠‏ ۱ 

فالانسان أخص من الممكن بالامکان العام وليس اللاممكن بالامکان" " العام 
أخصٌّ من اللا إنسان؛ لعدم صدقه على شيء ماء فلایصدق کل لا ممكن عام لا" إنسان 
ایجابا ويصدق سلبهء والشيء والممكن العام متساويان. ولا كذلك اللاشيء واللاممكن 
العام لذلك. فلایصدق: «كلّ لا شىء لا ممكن عام» إيجاباً وبالعکس, بل سلباً فقط . 

EOE Ns,‏ اباب بت التسمرل رفسل 
الموجب السالب ""* المحمول عن الموجبات في اقتضاء وجود الموضوع والحاقه 
بالسوالب في عدم الاقتضاء. و تخصیص الاحکام بما عدا نقائض الطبائع الشاملة, وذلك 


.لا یستنب: لا یستقیم 


۵ خ: یصدق ۱ 1 ل. د: - وکذلك في نقیض... نقسه 
۷ ج: المتساویین ۸ خ: غیرهما ٩‏ ج: بامکان 
۰ م و ۱ كما في حاشية المطالع. (۱۲) 


۲ ج: الموجب له لسالب 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ١15‏ 


كلوه 815 ای اليا درون وک هاش تجيلوة ال سای 


[الإجابة] 

وسبیل الحکمة ما هدیتاك الیه سالفا بفضل اه أن أعكية السالبة لیست بحسب العموم 
التناولي, بل بحسب العموم بالاعتبار ولا یتناول موضوعها مالا یتناوله موضوع 
الموجبة, وإنما يصح الحکم السلبی على موضوع الموجبة" '” یصدق لا من حيث ما 
يجب أن يؤخذ في الموجبة ۱۷" آعني الوجود وإن كان الموضوع في العقدین هو 
المتقدرة؟* أو الوجودة'* المحكوم عليه. وان الربط الإيجابى يما هو ربط إيجابى فى 
طباعه استیجاب حيثية التقرّر أو الوجود. سواء كان تحصيليا 9۲ أو عدولی ی أو 
ا ۰ 

وان الوجود المعتبر فى مطلق العقود الإيجابية هو مطلق التبوت المتناول للعيني 
والعقلي والفرضي, وما يصدق الحکم مع لحاظه في سوالب العقود هو ما يقابله. ۱ 

وبذلك ينقلع أساس التشكيك ویظهر صدق تلك العقود حمليّات غير بتيات. وان 
اللازم وجود موضوعاتها بحسب الفرض وان لم يكن لها وجود عيني ولا وجود عقلي؛ 
إذ'"* المراد بالوجود العيني أو الوجود العقلي هو ما یکون من آفراد الوجود في نفس 
0 : : : 

والوجود الفرضي هو ما بحسب الفرض والتقدير. ومطابق الحكم بحسب نفس الأمر 
هناك نما هو کون طبيعة العنوان بحيث لو انطبقت على شيء كانت مخلوطة بالمحمول 
بحسبه, وإِنّما يلزم الوجود العيني أو العقلي لو حكم في تلك العقود بثبوت المحمول لذلك 


e 0 0 ۱۳‏ من 
۶ قوله: من مجازفات المتأخرين... 
الجزاف أخذ الشيء مجازفة, كذا في الصحاح [ج ۱۸۹/۱]. وقال في النهاية [ج ۲1۹/۱]: «الجزاف: 


المجهول القدر مكيلاً[كان] أو موزونا». (مند) ۵ لء ش: جزافات 
1 م: + ولا ۷ سل د: - یصدق لا ... المو جبة 
۸ خ: التقرر ٩‏ ج: الموجود ۰ ل خ: تحصلياً 


0۱ د: ان 


۰ /الأفق المبين 


الموضوع في العين أو في العقل على البثّ وليس كذلك , والأعم من الشيء هو ما لو وجد 
ذلك الشيء في مادةٍ ا بحسب ق الام وعد ذلك الشىء ک لیا من ون الكت 
والنساوى خو ما يكن :ذلك کل من الجن وین في ذلك استيجاب الاجتماع 
في مادّةٍ ما بحسب نفس الأمر بالفعل . ولا يستراب في أن الأمر في تلك المقهومات على 
هذه السئّة. 


[الإشكال] 

ثم قد شكّك بانّه يصدق قولنا: « کل ""* ما هو ممكن بالإمكان؟”* الخاص** فهو 
ممكن بالامکان العام» وهو ظاهر. ويصدق أيضاً قولنا:""* «كلٌ ما ليس يممكن 
بالإمكان الخاص فهو ممكن بالإمكان العام»؛ لأنّ كل ما ليس بممكن بالإمكان 
الخاص"”* فهو إمّا واجب بالذات أو ممتنع بالذات . وکل منهما ممكن بالإمكان العام فلو 
وجب أن يكون نقيض العام مطلقاًأخصٌ من"'* نقيض الخاص مطلقاً يلزم مقدّمة الأولى: 
« کل ما ليس بممكن بالإمكان العام فهو ليس بممکن بالامکان الخاص». وصار*۳؛ 
صغرى المقدّمة الثانية, وأنتح ' ” القياس المؤلف منهما: «كلّ ما ليس يممكن بالامکان 
العام فهو ممكن بالامکان العام», وأَنّه محال. 

ركذ لله يلوه المقدّمة الثانية: « کل مسا لیس بممکن بالامکان العام فهر مسکن 
یالامکان ۳۱" الخاص» وصار صغری للمقدّمة الاولی وهي ۳۲ قولنا: «كلّ ما هو ممکن 
الابقا السام قور تكو رالامكان اه روک ابد كار يا امن مس ۱۳ 
بالامکان العام فهو ممكن بالامکان العام, وأنّه محال. 


۲. خ: الحیئیتین (؟) ۳ قد وقع من هنا سقط في نسخة ج 

۶ م: + و ۵۵ د: + فهو ممكن بالإمكان الخاص 

خ: + و ۷ خ: فهو ممکن یالامکان العام... الخاص 

۸ ل: -من . خ: فصار ۰ هكذا في اللسخ /م: نتج 
۱ د: -العام وانه محال... بالامکان ۳۲ د: هو 


9۳ م ممکن 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى - فى تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۵۱ 


[الإجابة] 

ی رن "لمي CC‏ حون انامز ابا 
بكرسي العلم وأكارم الحافين حول عرش التحقيق””* بأنّ الممكن العام ينقسم إلى 
قسمین, هما مانعا الخلو دون الجمع , وإذا اطلق بحيث يشتمل القسمين فسلبه يكون 
خارجا عن النقيضين . 

وإذا تقرّر ذلك فنقول: القياس الأوّل من القياسين المذكورين وهو قولنا: « كل ما ليس 
بممكن عا“ فهو ليس بممكن خاص, وکل ما ليس بممكن خاص فهو ممكن عام» ليس 
الحدّ*” الأوسط فيه مكرّراً؛ لأنّ المراد بما ليس بممكن خاصٌ في الصغرى ما هو خارج 
عن النقيضين معاً. وفي الكبرى ما هو داخل في أحدهما. 

وأا القياس الثاني -وهو قولنا: « کل ما*”* ليس يممكن عام فهو ممكن خاصٌء وکل 
ماهیشگن E‏ سکس شدي لوا بر 
ما ليس بممكن خاصٌ فهو ممكن عام» ليس هو هذه الصفری, بل عكس نقیضه: «أنّ کل 
ما ليس يممكن عام فهو ليس لیس" *" بممكن خاصٌ». والمراد منه ما هو خارج عن 
النقيضين. لا الممكن الخاص الذي هو داخل في أحدهما. 

فروجع السؤال بان الخارج عن النقيضين الذي يعبّر عنه بأنّه ليس بممكن عام ليس 
بشيء أصلاً. فلايمكن أن يحمل عليه شيء حتّى يكون أخصٌ من شيء. فإذن كيف 
یکون ما لیس بممکن خاص أعم مند؟ 

فتّی ۲** الجواب بأنّ ما ليس بممکن خاص یصدق مع الذي لیس بشيء أصلاً"** 
الذي يعبر عنه بأنّه ليس بممکن عام ومع الداخل في طرفي النقیض, أي الواجب بذاته 
والممتنع بذاته. ولا يراد بكونه عم الا هذا. 


74 ل: سد 6. خ: + لعلوم 
. قوله: وأجاب عنه بعض من تصدّى سد تغور الحكمة... 
هو خاتم الحكماء المحقّقين نصير الملّة والدین. محمّد بن محمّد بن الحسن الطوسي. رضى اللّه تعالى 


عنه. (منه) ۷ لم نعثر عليه في شرح الاشارات ونقد المحصّل 
۸. خ: حدٌ ٩‏ لء د: قولنا ما کل ۰ ل.د: صغراه 


0 خ: - لیس ۲ خ: فشنی ۳ خ: اصله 


۲ /الأفق المبين 


ولا شطط لو فصّل فقيل : الإمكان العام على ما سيتلى عليك "۳" إن شاء اث "!* 
کال وعدي أن كوو درا عونا بلارم سلب خروزه عدم الى دق اسان 
الضرورة عن الطرف المخالف, والطرف المخالف إمّا عدم ما E‏ سا 
النسبة -إن كان الامکان جهة أو عدم ذات الموضوع, اعت انتفاژه فی نفسه إن كان 
الممكن هو المحمول. وضرورة عدم كل مفهوم هي امتناع ذلك المفهوم, فالامکان العام 
سلب امتناع ذات الموضوع او سلب امتناع الوصف العارض له وهو النسبة. وعلى 
التقديرين لا يصدق الممكن العام على الممتنم. 

وجماهير الأكثرين يضعون أن الطرف المخالف هو ما يخالف الواقع من طرفي الو جود 
والعدم ؛ فالمخالف في الواجب هو العدم وفي الممتنع هو الوجود. والممكن العام يقع 

فان أريد بالممكن العام ماذکر أنه سيذكر لم يصدق قول المشكّك الممتنع بالذات 
ممکن عام . 

وان آرید ما يوضع عند الجماهیر, أعنى مسلوب الضرورة عما هو غير واقع من 
طرقیه ۲** الوجود والعدم. 

فیقال: [۱] إِمّا أن يعتبر في كلّ من الواجب والممتنع ضرورة أحد الطرفین فقط. 
فیکون ما لیس بممکن خاص ینقسم إلى ثلاثة آقسام:"** واجب وسمتنع وضروري 
الطرفین؛ فلايصح حينئذٍ أن ما هو ضروري الطرفین مسلوب الضرورة عمّا هو غير واقع 
من طرفیه [۲]: وإمًا أن یعتبر في** كل منهما ضرورة أحد الطرفین بلا شرط آخر مسن 
اعتبار ضرورة الطرف الاخر أو عدمها, فلایصح آن کل ممتنع مسلوب الضرورة عمّا هو 
غير واقع من طرفیه أو ضروري الطرفین ممتنع؛ ولیس يصح فيه ذلك . 


٤‏ في بحث الموادٌ في الفصل المعنون ب«استقراء». (۱۲) 0 م: + و 
1 . ش. ل: - تعالی ۱ ۷ م: من طرفیه 
۸ قوله: فیکون ما ليس بممکن خاص ینقسم إلى ثلائة أقسام... 
و لو كان كلّ من الامکان الخاص ونقيضيه مستلزماً للإمكان العام لكان کل ما لیس بممکن بالامکان 
الما ممكناً بالامکان الخاص, ولیس بممکن بالامکان الخاض معا (منه) 
1٩‏ خ: حينئل ۰ لء د: -واما ان یعتبر... طرفیه 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۵۳ 


وقد یخرق"*" قولهم: کل ما ليس بممكن بالإمكان الخاص فهو ممكن بالامکان 
الغام, يانه لا بصدق علی الماهية من حيت هی هی الممکن بالامکان الخاص,. ولا 
شد انها من كلك الح آلسگی باشخان اما ها 

ولست ارتضيه؛ إذ المقصود التصادق بحسب نفس الأمر وان لم يكن بحسب بعض ۸*۲ 
أنحاء نفس الأمر بخصوصه وبحسب مر تبة من مراتب الماهية في لحاظ العقل بعينها. 


إشارة تنبيهية 
[في إعادة المعدوم] 


لم یستین لك أن العدم هو بطلان الذات وفقد الحقيقة, والوجود هو وقوع الذات 
وكون الحقيقة, ولا يتكثر شيء منهما مع وحدة الذات, فلا يتصوّر بطلانان لذات واحدة 
ولا حصولان لحقيقة بعینها؛ فإذن لا تو جد ذات بعينها مر تین. ولا تفقد حقيقة بخصوصها 
فقد تين ؛ فالمعدوم لا يعاد بعينه حبّى يبطل ذاته:المستمرّة ثم یتقزر مزة أخرى على 
الاستيناف. وهي هي تلك الذات المبتدأة فالباطلة بعينها . كيف وإذا كانت الذات هي تلك 
بعينها كان الوجود ‏ وهو نفس صيرورتها المصدريّة -هو ذاك بعینه, فكأنٌ الوجود 
الا ناس هعانق هو ال وة السقدا ناحو معد امع كنا الذات السَتانفة ينا 
هي مستأنفة بعينها هي الذات المبتدأة بما هي مبتدأة؛ إذ ليس الوجود إلا وقوع تلك الذات 
وهي هي بعينها . 

فلو قاين الوحودان والذات هی فلا کت دوروو الف يكل اليا لدو غات 
دی اقا انه ول ی زو بع مزجو الاك ونيف لها 
مك ماه الصو ل :وقد كان 09 طا اما الفحخض من قبل: 

وكذلك القول في العدم؛ إذ كانت الذات'** لا تأبى أن تبطل تارة أخرى من بعد 


)۲ الخارق قطب فلك التحقیق في درة التاج [ج ۱۷۱-۱۷۹/۲]. (مته‎ ١ 

هذا هو المقدمة الثانية المبتی عليها التشكيك. (۱۲) ۲ خ: ‏ يعض 
۳ د: الموجود 1 خ: تخصيص هنه. ل: -کان 
1 خ: -الدات 


۶ /الأفق المبين 


استیناف الو جود. 

نم إن آمکن ذلك بالنسبة إلى الذات لم يكن في طباع الذات مبدأ استیجاب أن یقف 
ذلك على حدّ بعينه. فلم تأب الذات أن تتقزّر ثم تبطل ثمٌ تتقرّر على الاستیناف وهي هي 
تلك بعینها , ثم تبطل ثمٌ تتقرّر باستيناف الاستيناف وهكذا إلى لا نهاية؛ إذ لم يصح جسم 
ذلك فى شىء من المراتب المتضاعفة بعد اساغته أوّلاً. وهل تلك الا قاحشة عقلية لا 
يدايا لام رضي a‏ عم ات۶ ان اتید ؟ ۱ 


وهم وایماض 
[فی كدفية اعادة المعدومات الزمانبة ] 


[الوهم] 

لعلّك تقول: إن كيرا من الأْشیاء الزمانية ما هو معدوم ثم یوجد ثم ینعدم, فیکون 
عدمان لذات واحدة مع أنّ شا کلته۸** شا كلة الو جود في أنه معنی بسيط وحداني لا یتعدّد 
إلا بالاضافة إلى متكتّرات. وقد جعلت سبیلهما واحدا في امتناع الاستیناف لذات بعینها. 
فاذا جاز في العدم ذلك فليجز في الوجود أيضاً أو يرجع عن الحكم عليهما بالمضاهاة. 


[الإيماض] 

فيقال لك: العدم ليس يعرض الذات على أن يكون هناك شيء يصح أن ينتزع منه 
العدم كما في الو جود. بل هو بطلان مطلق للذات؟** وليسية صرفة ساذجة. وإنما يتحصّل 
عند المقل أن يُعيّن ذاتأً فيضيف إليها مفهوم اللیس, فلايتعدّد عند العقل الا بتكثر 
اللات :فلا دات فل الو جر وول بعد حت يقال انها راخته ا اومس ده اة 
واتما يعتبر العقل نسبة الرفع إلى الذات الموجودة قبل الموجوديّة وبعدها, فیحصل في 
الاعتبار رفع الذات قبل الموجود, ويحكم العقل أنه رفع أزلي ورفع الذات بعد الوجود. . 


۷ ل. د: طبایع دياه عليه - خ: الذات 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى ‏ فى تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۵۵ 


[ما قاله الجمهور في المقام] 

ومن الذايعات المحمودة لدى الجماهير أنه رفع طار. وليس بحسب نفس الأمر ذاتان 
ولا ذات واحدة. وحيث ان الوجود هو حصول الذات ولا يتصوّر لذات شخصية بعينها 
حصولان في ظرف واحد و *٠‏ وعاء معیّن. فلایصح عدمان طاریان او آزلیان فى 
اف لذااك واه ۲ شید یضیب ۲ اظری وو غا خد ها کار 
بل اما یعقل عدم آزلي ووجود وعدم طار کطرفین ووسط لا غیر . 

ولو ساغ استیناف العدم الطاري مرّتين لزم تسویغ استیناف الوجود أيضاً. ولیس 
فليس . ونظيره من وجه وإن كان ا أن وجود النقطة أو النقطتین لا بستلزم الجوهر 
الفرد. واتما تستلزمه النقطتان المتتاليتان. 

ثم ذلك صراط الفلسفة اليونانية في بادي النظر على غفلة من الجمهور عن دح لة 
الامر"" * وذهول عن دقة السد . 


[ما قاله الحکمة اليمانية في المقام] 

وامّا على سبیل الحكمة اليمانية ومحجّة الصناعة البرهانية حسب ما هو قسطی من 
فضل العلیم الحكيم فنتضح المسألة على ما سنبلغه من ذي قبل -إن شاء الله تعالى کل 
ذات متقوّرة فعلها الجاعل الحقّ بجوده,۲ * فليس لها أن تهاجر من أرض الو جو د و تخرج 
من صقع التقزر أصلاً؛ بل هجیرها"" أن تسكن حظيرة الثبوت بجعل الجاعل وان كانت 
من الزمانیات . وينقطع حصولها في أفق الزمان . فان الزماني ربّما یختص بالتقرّر في زمان 
اليك آن مّاء فلایوجد في ساير الأزمنة والانات التي هي بعد ذلك الزمان أو الان . 
وعدم وجوده فيما بعد زمان وجوده مستمرّ من الأزل إلى الابد. وتقرّره في زمان تقرّره 


ضروري لا يرتفع عن ذلك الزمان حتى يكون فيه المتناقضان. 


.خ: ظرف أو : 0۱ خ: و ۲ ل د: - واحد 
۳ خ: ‏ بحسب .. ل: طرق 6 6. خ: بعيد 
7 خ: -الأمر ۷ ل. خ: موجودة ۸ الهجیر: الدأب. العادة. 


۶ ۵ خ: + و 


/الأفق المبين 


فا ريما یختص وجود الحادث الزمانى بزمان أو حدٌّ. فيظنَ طرد العدم عليه بعد ذلك. 
والفعضن یکفف ان ذلك العدم في الآزال والآباد. و الوجود في زمان الوجود لا 
یر تفع عن وعاء الدهر, ولا یعزب عن حضرة الجاعل ون انقطع ۲۲" الحصول في أفق 
الزمان لعدم الفیضان عن الجاعل فیما بعد. لا لار تفاع ذلك الوجود الفائض . 

وبالجملة؛ الحادث المنبتَ ۷۲" الوجود كفنت بالوجود الذي له فی قطعة بخصوصها 
بك مان وف ۳ با اتف عر وجا وم هه ی نش رم لازال ار 
الآباد. ولا يتصوّر عدم طار على الذات المتقدرة أصلاً. بل اختصاص لتقدر الذات ببعض 
من الزمان نين الجانیین E‏ لذات تا عدم طار ولا ذات فی‌العدم قبل و 
بعد» بل ما ذات شخصية في زمان بعینه ووجود شخصيٌ لها سختض بذلك الزمان؛ 
ويمتنع أن يكون وجود آخر لتلك الذات الشخصية بعينها في زمان آخرء بل اما يكون لو 
كان لمتل تلك الذات. لا لها بشخصيّتها. وإلا لكان *۲* وجودان لموضوع شخصي بعینه. 
ولزم أن يمكن لنفس ذات ذلك الموضوع الشخصي في لحاظ العقل أن تكن لمعنه 
وجودات متضاعفة لا إلى انتهاء فى أزمنة متجدّدة غير منتهية » وليس ممًا يتكلفه القوّة 
النظريّة مع السلامة الغريزيّة لطباع الفطر 9ه العقلية . فاذن لا يعاد المعدوم إلا بمئله لا 


استقصاء 
[فی ابطال اعادة المعدوم] 


ار ها اه لهو یا الس :على ئثة الحكمة اليناية وان مب كاتا الدیین 
سبقونا بالصناعات البرهانية من رؤساء الفلاسفة الاسلامية واليونانية قد حاولوا تبيان 
الأصل بإيضاحات محصّلة حكمية لست برادعهم عن شيء منهاء بل مصوّبهم ومن "0 


.٠‏ م: الاباد وفى زمان الاه. ل: انقطع ۲. خ: المثلث 
۳ د: دقعه 6 ۷ م: والامکان ۷۵ د: النظرة 
1 فى اشارة تنبيهية. (۱۲) ۷۷ م: مثنی 


المساقة الأوان من الصرحة الأواق -في تقدمة جملة تجري مجری المبادي... / ۱۵۷ 


علیهم بما أسبغوا النظر على الو جه الأوفى . وبلغوا بالبحث "۲" الأمد الأقصى على اعتصام 
منهم باستغناء المقحوص عنه لشدّة الظهور عن ذلك كله . 

ومن اعترض عليهم من سفهاء المتأخّرين كان كأنّه لم ينل" الوجهة ولم يجد 
السبيل لكونه ضيّق العقل في فطرة الوجود. غير مستاهل السرّ ان يكون من مواضع العلم 
ار الک فا كه هو تلن لقا جاع 


[بیان أدلة أن المعدوم لا يعاد بعينه] 


[البرهان الاّل: وهو لزوم الترجیح بلا مرجّح في المعاد والمستأتف] 

فمنهاء أن لو أعيد المعدوم "*” بعینه فرضنا بدله مثله في هويّته وفي جمیع ما له من قبل 
ذاته ومن قبل غيره من الأوصاف والعوارض سوی ما یوضع أنه مبتدأ وذلك معاد؛ فیکون 
هذان المتشابهان من جميع الجهات على نسبة واحدة بالقیاس إلى تلك الهويّة المتقدّمة, 
وال لم يكن التضاهي من كل جهة. بل كانت الجهة التي بها استحق أحدهما الاختصاص 
بها دون الآخر بعینها هى جهة التخالف المفروض الانتفاء, فلم يكن أحدهما آحری بأن 
یکون هو بعینه تلك الو التی کانت ن بكر نا واا * يانه لیس هو تبك 
حتّى یکون مستأنفاً. فاذن كان المعاد كاهو ما هکیت نذا وال ی ها هید سس ف 
معاداًء والعلة "۸ الموجبة وقوع المعاد هي الموجبة وقوع المستانف .58 

وبالجملة بعد ما يؤمن بان العدم هو ؟** فقذ الذات وبطلانها, ولیست ۳" للمعدوم ذات 


۸ قوله: وبلغوا بالبحت الأمد الأقصى... 


البحث بمعنی التفتیش وهو شايع. (منه) ٩‏ د: لم ینهل 
.٠‏ ش: معدو م ۱ د: الأخرى AY‏ ل. خ: وبالعلة 


۳ دفع لما ورده من أن هذا الفرض محال إذ يلزم منه أن يتشخّص شخصان بتشخّص واحد. فيكون 
التشخّص الواحد مشتركاً بيتهما فلايكون شخصا؛ لأنّ مقتضى التشحّص التوحَدٌ إلى آخره. 
ووجه الدفع أن لا يفرض شيئاً حتّی يقال هذا الفرض محال, بل نقول يلزم على تقدير الاعادة أن 
المعاد من حيث معاد مستانف. (سمع منه) ۲ خ: - هو 
۵. ش: ليس 


۸ /الأفق المبين 


متقرّرة كما يختلفه قوم ليسوا هم من فِرَق الممیزین . ويعقل أن لا تميّر م ولا 
ره بما هي عدمات, ولا تتناولها الاشارة العقلية من تلك الجهة كما يظنّ قو 
او لا یکون موضوع الوجودین والعدم قينا واحدا لعدم اتحفاظ وحدة 
الذات فی العدم. ل لشن اله تكن بالا ینید اضف 

فامتیاز القعاد عن المستأنف المفروض واقعاً بدله, واختصاصه با نة معاد ان كان من 
جهة الذات حال العدم فالمعدوم لا ذات له؛ وان كان لأنّه كان موجوداً أوّلاً دون 
المستأنف , فهذا عین ۷" النسبة التي يقع النظر في إمكانها؛ فان صح فلم لم یکن ۸* ذلك 
هوالمستأنف*** وهما متساويان في استحقاق ذلك ؟ وهل هو لا أخذ المطلوب في بیان 
نفسه وإن كان من جهة الأسباب المؤدّية الى ** وقوع المعاد. فلم لم تكن هي بعينها 
ابات وقوع المستأنف بدلاً عنه ؟ ويأبى العقل الا أن يكون ذلك غير متصوّر مع فقد 
الاستمرار الموقع للإثنينية"* الصرفة , بل ما أن يكون کل منهما مُعاداً"*” أو لا يكون 
ولو اهن سب ماد 

فان خالج وهمك أنه وإن عدمت الذات في الخارج لكنّها تبقى مستمرّة في نفس الأمر 
بحسب وجودها الذهني, فتستحفظ وحدتها بحسب ذلك الوجود. كما لو كان ثابتاً في 
العدم فالو جود الذهنی بازاء ذلك الثبوت الذي يتوحية من لیس من الممیزین . 

فقبل لك ا وو مضل مول آن اررق الى با تفه هر اة 
المكتنفة بالمشخّصات الذهنية واتحادها مع المو جود في الاعیان بمعنی أنّها بعد التجرید 
عينه؛ إذ الذات والذاتيّات منحفظة في آنحاء الوجود. وإِنّما الهويّات الشخصية هي 
المتبدلّة. فليست الهويّة الذهنية هي عين الهويّة العينية مطلقاً بالفعل . ٩٩٩‏ 

وأيضا أ لیس كما أن المعدوم المعاد في زعمك موجود في الذهن ؟ كذلك المبتدا 


7 هكذا في النسخ / خ: مميز ۷ د: غير 
.اي لم تكن جهة مرجّحة في نفس الأمر. (۱۲) 

6 أي لم لم يكن المستأنف هو الذي كان موجوداً. (۱۲) ۰ ل. د: -الی 
۱ د: لا ئنينية ۲ م خ: معاد ۳ شخ :أ لیس 


۹ اا e‏ .بل بینهما مغايرة تامّة.(؟١)‏ 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ١69‏ 


المفروض بدله موجود فيه أيضاً.*'* فليس نسبة المعدوم السابق الوجود إليه بأولى من 
تنه الی ذلك المبتداً المفرروض . وهذا الط هو ما" * رامه شریکنا الأسبق يها قاله فی 
آلهی الشفاء وفی التعلیقات فراجعهما ۹۲" ۱ 

اث إذا وضح لديك أن یلزم أن یکون المستأتف هو المعاد. فیکون هو المو جود السابق 
بعينه وجدت أنّ إيجاد المستأتف الذي هو معاد وإعادة لذلك السابق بهو يته فتكون إعادة 
لوقته أيضاً. وإلا لم يكن إيجاد المستأنف هو إعادة السایق""" الموجود في ذلك 
الوقت.*"" فيلزم أن يكون للوقت وقت من تلك الجهة , وهذا ۲ أيضاً يكاد یتضح عندك 
ولكن بتوفير''' تأمّل صادق وتوفية لحقّه من النظر بعد ما لم يكن طباع العقل سقيماً في 
فطرة الوجود. 


[البرهان الثاني: وهو لزوم تخلل العدم في الموجود] 

ومنهاء ان لو اعيد بعينه لزم ان يكون عدمه مسبوقا وسابقا بالقياس إلى شىء واحد 
ید افوس سينا وتات اه كمال العدم بین ذاتهالواحدة؛ ل كذات الشیء ا 
كانت" " محفوظة فى حال الوجود دون العدم فاذا وجد الشىء فى زمان الأوّل کان ذاته 
فيه » وإذا عدم فى الزمان الثاني بطلت ذاته ولم یتقرر فيه ؛ 1۳ 0 في الزمان الثالث 
كان ذاته تن تخل المدم دا فاحل و داك o‏ السفر وین 
اللذين هما وجود؛ '' واحد بعينه لذات واحدة بعینها . 

فإذن إذا جاز الإعادة كان «أ» مثلاً سابقاً ٠٠“‏ على عدمه. وهو بعينه مسبوق بذلك 


۰ لأنّ كل المفهومات موجودة في المبادی العالية. (۱۲) 7. خ: ما هو 

۷ قارن: الهیات الشفاء المقالة ۱. الفصل ۵. ص ۳۰ والتعلیقات / ۱۷۹ (ط ۲) 

۸ د: + بهو يته فتکون اعادة... السابق 

9 أي من جهة أنّ الموجود المستأنف صار الموجود السابق, لا أن یکون الوقت من المشخّصات كما فهم 
بعض ویقول إنّه تکرار الوقت ومادّتها. لأنْ وجود کل شيء في وقته بمقعضی ذاته, فیکون وجوده لا ینفک 
من وقته. فاذا فرض أنه معاد فُوقية آیضا معاد. )١7(‏ 

۰ أي إعادة الوقت. (۱۲) ۰ ١١1.ل,.خ:‏ بتوقير ۲ خ: - لزم أن يكون... بعينه 

۳ ل. د: اذا كانت 6 د: وجودا ۵ ۰ نظراً إلى الابتداء. (۱۲) 


۰ /الأفق المبين 


العدم. ۲ فيكون هو قبل نفسه قبلية بالزمان, وذلك بحذاء الدور الذي هو تقدّم الشىء 
على نفسه بالذات ولا جرح أن لقب ذاك بالدور الذاتي,۲ " وهذا بالدور الزماني. 

فان أغلطك الوهم أنّ اللازم تخلّل العدم بين وجودّى شىء واحد بعينه. فاعقل أن 
اختلاف الوجود یساوق اختلاف الذات بالضر ور الفطر ید؛ فان الي الوا ند لا یکون له 
وجودان؛ إذالوجود ا کی و ی 
ظرف الوجود وان كان غیره ی من العقل واعتبار منه للموجوديّة الانتزاعية, 
ونسبة الوجود إلى الماهية ليست نسبة العوارض المتواردة التی یتصوّر تبذلها واختلافها 
مع انحفاظ وحدة الذات. وليست وحدة الذات إلا معنی ۲۸ وخ الوه 

نَم ولو" " قدّر أنه يمكن وحدة الذات ٠١١‏ مع اختلاف الوجود فلايصح الفرق بين 
الماهية والوجود فى جواز الاعادة, فلم لا يكون الوجود نفسه معاداً ويكون الوقت أيضأ 
بعاد ا ف اه ایض شعاد فيكون لين اف وخر دان ولا وان ول دران 
اثنان» بل واحد""" بعينه معاد ''' ؟ ثمّ كيف يكون العود ولا اثنينية؟ وكيف تكون اثنينية ,. 
ويجوز أن يكون المعاد بعينه ۲" الأوّل؟ 

وقول من يريد ان يهرب عن هذا منهم ‏ ويقول الو جود صفة والصفة لا توصف ولا 
تعقل ولت يقد ولا عو جرد وان الوقت ای الا عیام لا يعمل ال ادرا 
000 ا الإعادة للمعدوم يجعل"'' المعاد غير معاد. ويجوز 
آن یکون ما هو معاد لیس له حالتان أصلاً-قول فى یفضحه البحث المحصّل . 

وأمّا توهم الانتقاض بالبقاء فمن السخیف الساقط؛ إذ الذات المتقزرة مستمرّة في 


7 نظراً إلى الاعادة. (۱۲) 

۷ قوله: ولاحرح إن لقب ذالك... 

وأيضاً حيث ان الزمان والمکان شقیقان متضاهیان بحسب اللوازم والأحكام فلا شطط أن لمّب هذا بالطفرة 
الزمانية (زاء للطفرة المكانية. وهما متکافیان في ظهور الاستحالة مع سلامة البصيرة الفريزية عن عاهة 


الاعوجاج. (مند) ۸ سل خ: یمعنی ۹ سل خ: نم ولو 
۰ د: ‏ ولیست وحدة... الذات ۸۱ + بل واحد ولا حدوثان اثنان 
۲ خ:- معاد 11۳ د: ثم كيف یکون... بعینه 


۶ ل.خ: لا يلزم ۵ د. ش: قد يجعل . د: يلفق 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى - فى تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۶۱ 


زمان البقاء. ولا تتكثّر بتحليل الذهن الا الأجزاء التي ینحل إليها ذلك الزمان في الوهم. 
ويستتبع ذلك تكثّر إضافة الذات المتحقّظة إليها بالوقوع فيهاء فلایلزم ۱۲ تخلل۲۸ 
امان بين الي ونفسة يل اتنا تخلله‌بین الشى ع تاععان وفرع فى ال مان الا ول وة 
اا ی ا هاش + و مه یله إلى عاق ارم مایت د 
العارضة للذات. والسایق بالسیق الزماني واللاحق بذلك اللحوق اّما هما الزمانان بالذات 
والشيء بالعرض بحسب حصوله یوحدته المحفوظة المستمرّة في الزمانين. لا نفس 
الذات المتقدرة من حيث هي لانها مستمرّة واحدة. ۱ 


[البرهان الثالث: وهو لزوم اعاده الوقت والزمان] 

ومنها. أنه لو أعيد بهويّته الشخصية لزم إعادة وقته لاستيجاب تلك الهويّة بشخصیتها 
الوقوع في ذلك الوقت بعينه لما خصّصها به اقتضاء فاعلها واستعداد ماد تها الحاملة لصحَة 
حدوثها وإمكان وجودها إلى غير ذلك من الأسباب المؤدّية إلى نحو وجودها الشخصي 
المستتبع للاختصاص بالوقوع في ذلك الزمان بعينه. 

أ فليس |ذا أعيدت هويّة شخصية كان إنّما ذلك لعود علتها المخصوصة التى بها حصل 
لوجود الشخصي 11 للك له ی فیکون ذلك یستتبع الحصول في ذلك الزمان الشخصي 
السابق بعینه تارة آخری؛ إذ هو من لوازم تلك ال ية الشخصية. 

فاذن یکون "۳" ما قد وضع أنه معاد هو ليس الا ذلك المبتدأً السایق بعینه من ذلك 
السپیل, لا من جهة ما بخان" الزمان من الف مات آي الامور التی لها مدخل 
فى وه ات هه با تا ود فم الود ادو ترا رید 
الذي ی ویکوم يه لش ٠١١‏ انارت لا بط او باون هزین الما 
ما هو ظرف ۳" المتشخّص لا غیر. الله الا في بعض المواد جزئيّاً ببعض ۲۳۶ 


۷ یمکن أن يقرأ ما فى م: فلایمنع ۸ «: بتحلیل / خ: بتخلل 


۱۹ ل. د: الشيء ۰ خ: فيكون ESN‏ 
۲ د: التشخیص ۳ النسخ مهملة هنا ۶ خ: جزئياً وبعض 


۲ /الأفق المبين 


الاعتا رات مو اخ الحموسن فان اولات المحل عن التاهتات فا یر تالف 
حواملها أو بالزمان إن اتخذ"" المحل کسوادین حصلا في موضوع واحد. ولکن 
آحدهما ۲۲ بعد بطلان الا خر؛ فالمحلٌ من المشخّصات بمعنی ما یحتاج إليه نحو الوجود 
الذي هو التشخص, والزمان هناك من المشخّصات بمعنی الأمور السی هى أمارات 
التشّص ومناطات ۳۸" التمایز في لحاظ العقل ومصححات عروض عصان مختانةه 
على أنه يصح أن يؤخذ الزمانان""" من اعتبارات ذات المحل وقیود هویّته ومتتمات 
شاه بحسب الاضافة إليهما؛ فیرجع الأمر إلى تکثیر "۲ الحيثية التقييديّة. واختلاف 
محل السوادین بالاعتبار ۲ التقييدي. فیدخل المحل بذلك الاعتبار فیما یفتقر إليه 
اختلاف هويّتي السوادین بالشخص. 

وممّا ذکر یعلم آن لا حصول لمثل صورة وعرض في محل لفقد "۲ المميّز من الحامل 
والزمان» ولا یمکن أیضاان یحصل آحدهما في زمان «ج» والاخر في زمان «ب». على 
أن يستمّر”" ما حصل في زمان «ج» إلى زمان «ب». فیجامع الآخر؛ إذ عند بطلان 
الأزمنة تبطل الإضافات الیها . وإذا بطلت الاضافة فقد فقد الممیّز. 

وکذلك يصح للشيء الزماني أن یعتیر زمان وجوده ببعض الاعتبارات أي بو حد ته 
الا تصالية المعيّنة بما هو بتلك الو حدة الا تصالية ظرف حصول ذلك الشىء * ", فیقال إنه 
بذلك الاعتبار من آمارات تشخص ذلك الشيء, فاذا انقطع اتصاله من بت هو رام 
الوجود بانقطاع ذلك الوجود لم يبق الشخص, وبطلت الذات في ساير الازمنة بطلانها 
الذي بستحقّه بنفسها. آو آن لآن الحدوث من حيث هو آن حدوث ذلك الشیء نياطة "7 
و تعلْقا ارتباطیاً بخ حه ولما" ۳ بعد ذلك الان من امان تلك النياطة 7۳۷ باستحفاظ 
ذلك الشخضی ۲۰ قرط اتضاله من خیت هو ومان الخصول. 


10 ل. ج. خ: حيثية 7 د: اتحد ۷ خ: احد بهما 
1A4‏ م؛ ج» خ: مصححات ۹ خ: الزمان ۰ خ: تكثر 

۱ ل. د: باعتبار ۲ ل. د: يفقد ۳ ل: يسعتم 
۶. خ: -الشيء ۵ خ: مناطة ۳7 د: لا 


۷ ل: النياط /خ: المتاطة ۸ ل. د: التشخص 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى الميادئ... / ١71‏ 


[البرهان الرابع: وهو لزوم اعتبار زمان لا نهاية له] 

رها أن لو اعد تشه ۲ وانما کون ذلك با غاد غات فيكوق :ذلك ال مان 
بعينه قبل وبعد بعدية بعد قبلية باطلة يصح وقوعها على طرفی ‏ *' امتداد بحسب التوهّم؛ 
ولیس :ذلك الا شيل السبق الزمانی؛ ولا بتصور الا أن یکون الشیء ذا الرعاق الذي هو 
معروض ذلك السبق بالذات. فاذن يكو 3 اسان زمان؛ ثم یعطف النظر اليه ویساق 
إلى أن جل ازمته الى لا نهاية وشو نا ستساله, 

فاعلم أنه إذا اتحد النوع والمحل فيما له محل فلا فارق إلا الزمان, وإذا كان الزمان 
ممتنع العود فما تحص ۲ يد كدلك ایشا 


[البرهان الخامس: وهو لزوم اعتبار التناسخ] 

ومنهاء أن لو صح أن تعاد تلك الهويّة بشخصیتها ۲" لم يكد یمکن الجزم بأنّ الحادث 
فی هذه النشاة وفی كل نشاة الما هو شیء مستأتف افاضة جود القیُوم الواجب بالذات 
ان الابتداء, بل کل حادث قيل اه ابتدائى أمكن أن يقال إِنّه اعادي. وهکذا فیما قبله 
في القرون الخالية؛ وذلك أعظم الجواة*" بطريق*؟ التناسخ . 


[البرهان السادس: وهو لزوم إعادة الاستعداد والعلة] 

ومنهاء آن اعادة الهوثة الشخصية انما یتصور لو أعيدت احا علتها التامة السی 
اقتضتها واستعداد المادّة لها بخصوصه ۲" وغير ذلك من مصحّحات تلك المعلولية 
ومتمّمات تلك العلية؛ إذ لو لم تكن العلة هى تلك بعينها والاستعداد هو ذلك بعينه لم تكن 
الهويّة المعادة هي تلك“ التي كانت بینها ؟ فة الشيء الشخصي إلى ما هو غير 


۹ م: شخصه ۰ 6 ءد: طرف ١‏ خ:-الشىء ذا... يحون 
۲ تخصص ۳ سل خ: بشخصتها 


۶6 جمع جواد. 9 (۱۲) 
ا كذا في النسخ / وجمع الجواد: أجواد. أجاود وغیرهما لا الجواد. والظاهر أنّ النصّ: الجوّاد أي کثیر 
الجود. ۵ م: لطریق 1 د: + هو 
۷ خ: مخصوصة ۸ د: + يعيتها والاستعداد هو دلك... تلك 


۶ /الأفق المبين 


علته بعيتها كتف :من دق قبل فساده ان هام الله جال :3۶۹ 

وکیف داه اليوانة من غير اتععداد الاد لذلاق ؟ او کیف تسعمد الماده لهو بدا هی غیر 
تلك الد اة السابقة. وتکون الاد الفائضة "۳ علیها بحسب ذلك الاستعداد هی تلق 
بعینها ؟ فلو لم يكن الاستعداد والعلة بماا* هما بعینهما لم يكن المعاد المقروض اعادیا: 
بل تما ۱۲ یکون استینافاً على الممائلة للایتدائی ۲" السایق, ویتوهم انه اعادي على 
العينية له فاذن اما تکون هويّة ما اعادية لا استينافية لو عادت** الاستعدادات 
والادوار والحرکات والأوضاع. 

وبالجملة , جملة ما سبقت فى النظام الجملی ممّا توقفت عليه تلك الهويّة فى الو جود 
الابتدائي السابق بأشخاصها وآعیانها فیکون إذا*" اعیدت هويّة مّا صار النظام الجملي 
للکل من الهویّات المعادة. 

ولعلٌ غير سقیم الذهن يقر بأنّ ذلك من أباطيل الظنون وأكاذيب الأوهام؛ ولذلك ما 
ند هذا الأصل من الفطر یات" بالنسبة الی الأذعان المتوقدة. 


إضاءة ضیاء لإزاحة ظلام 
[فی أن امتناع اعادة المعدوم من لوازم الماهیات الشخصية] 


[التنبیه على اصول في المقام] 

اد امتناع بعض آنحاء الوجود بخصوصه بالتظر إلى الحقيقة لا یحیله کون الحقيقة 
قيُوماً واجباً بالذات, بل هو الذي یستو جبه ویحققه وغیر مخرج للحقيقة إذاكانت ممكنة 
بالذات ۲*۲ عن حدود بقعة الامکان؛ إذ لیس ذلك ینافیه بل ریما یحقّقه ويؤكده. 


4. ش: ‏ تعالى ۰ د: القايضة ۱ خ: -بما 
۲ خ: اتا ۳ خ: للابتداء ۶ خ: أعادت 
6 . خ: اذ 


1 قال الرازي في المباحث المشرقية ج ۱ وفق ما قاله الشيخ في الهيات الشفاء :۳١/‏ «كل من رجع 
إلى فطر ته السليمة ورفض عن نفه المیل والعصبية شهد عقله الصریح بان إعادة المعدوم ممتنع قطعا...». 
۷. أي لا يجعله محالاً. (۱۲) 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ١76‏ 


وكذلك امتناع بعض أنحاء العدم بخصوصه بالنسبة إلى الماهية ليس یخرجها"" عن 
حدٌ طبيعة الإمكان و" "" بالقياس إلى الممتنع بالذات ليس ينافيه الامتناع الذاتي؛ ولذلك 
ما أنه يمتنع ۳" على القيّوم الواجب بالذات عر مجده أن يكون له وجود ممكن أو وجود 
مسیوق بعد ۲ أو و جود واند لاحق,وانما ذلك لضو جات تلك الفييدات ۱۱ , 

ويمتنع: على الماهية الممكنة أن تتصف بالوجود الواجبي, أو یکون لها وجود هو 
نفس ذاتهاء او من ذاتيّا تهاء او وجود غير مسبوق بالعدم سبقا بالذات. او وجود لا یکون 
مسیوقاً بالعدم سبقاً دهریَاً وسر مدا على ما هو الصراط المستقیم بالحکمةاليمانية. 

وعلی الماهية الممكنة الجوهريّة أن يكون لها الوجود في الموضوع. 

وعلی العرض آن یکون له الو جود لنفسه؛ إذ وجوده في نفسه هو وجو ده في الموضوع. 
وول هد ق ا الا خی ۲ 

وعلى الماهية الغير القارّة بالذات أعني الزمان أن دار 

ويمتنع على الزمان بالنظر إلى نفس ماهيته أن ينعدم بالعدم الطاري. أي العدم 
المسبوق بالوجود سبقاً بالزمان؛ إذ فيه فرض عدم الشيء مع وجوده وإن كان على مسلك 
الحكمة اليمانية لم يمتنع بالنسبة إلى نفس ذاته العدم بعد الوجود بعديّة دهريّة؛ فان 
استحالة ذلك ليست من جهة نفس ماهية الزمان, كما كان امتناع العدم الطاري بعد الوجود 
بعديّة زمانية من تلك الجهة؛ بل نما هي من سبيل آخر؛ وهو أنّه لا يتصوّر في وعاء الدهر 
العام كنا SA‏ اعد اد معا اما هواللوسوواق ١‏ الرسانية أو لااتات من 
الأمور التي قبلنا في أفق الزمان. فلايكون في وعاء الدهر""" لا سابق ومسبوق فقط. 
عدا سابق علی و يمكن أن يصير ا ثالث؛ فان ذلك من خواص وعاء الزمان 
الذي هو أفق التقضّى*" والتجدّد. وهذه الاستحالة متا لا اختصاص له بطبيعة الزمان. بل 
دا فته لين یت الاو سين اقا وعاء ا 


۸ د: مخرجها ٩‏ لم خ: و 

۰ حقّ شيء عظيم وذاته يمتنع. (!؟) (۱۲) ۱ خ: -بعدم 
۲ ل خ: التقيدات ۳ ل: ماهية 1 خ: الناعحة 
٥خ‏ للموجودات 1 خ: -امتداد كما لا يتصور... الدهر 


۷ د الا ۸ د: المقتضى 


1 /الأفق المبين 


وكذلك يمتح علی الممتنع بالذات العدم المسبوق بالو جود. ولا یصادمه الامتناع 


الذاتي, بل هو" الذي ادف دیتسه 


[ان امتناع اعادة المعدوم من لوازم الماهیات الشخصیة] 

فإذا تعرفت ذلك فاعلمن ۷ أنّ امتناع العود -أي استحالة وجود الشيء الشخصي 
المعدوم بالعدم المسبوق بو جوده بعینه من لوازم ماهيّات الهويّات الشخصية قاطبة؛ إذ 
یمتنع ذلك على الماهية لذاتها ولا تخرج هي به ۷۲" عن حدّ طبيعة الامکان. 


[ان الزمان لا یقبل الاعادة بالذات] 

ومن خواص أفق الزمان أیضا!ذ ۷۳ لا بتصور بالتظر إلى ماهية "۷ الزمان عود جزء 
متف أي وجوده فى خد آخر غير ما هو حه؛ وبالسماة هی مت ی رس واحدة فى 
ب ۱ 

وان اغاذة الووة اة السخضصه يوز اک من الرسان نها الا ةة 
لاعادة زمانها بعينه. كما أنّ امتناع العدم المسبوق بالوجود المسبوق بالعدم سبقاً دهر یا 
أو"""الو جود المسبوق بالعدم المسبوق بالو جود, ذلك السبق بالنسبة إلى الأشياء مطلقاً 
فضلاً عن الهويّة الشخصية بعینها من خواصٌ وعاء الدهر فقط, أي لا من لوازم الماهیّات 
أيضاً؛ إذ لا یتصوّر بحسب وعاء الدهر سابقیّات ومسبوقیات متر تبة. بل إنما سابقية 
واحدة ومسبوقية بازائها فقط. 

فعود المعدوم بعینه یمتنع من سبیلین: عدم إمكان ذلك بالنظر إلى الماهية, وإباء وعاء 
الزمان بطباعه عن ۷۷" ذلاه؛ و كا دل من خصوص تقیّد "۷" الوجود بکونه بعد العدم 


بعد الوجود. 

)۱۲( م: + الموجود ۷۰ أي امتناع عدم المسیوق بالوجود.‎ ٩ 

۱ ل. خ: فاعلم ۲ أي بذلك الامتناع. (۱۲) ۱ 

۳ خ: اد 1V4‏ م: مأاهيته ۵ ل: يجزما /خ: مجزما 
1 خ:- و / ل خ: أو ۷ د: من 


8 أي الامتناع بالنظر إلى الماهية. (۱۲) 5 م: تقييد 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى - في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱3۷ 


فا أن يؤخذ الشيء بعينه من حيث هو هو _ويقال إن طباعه يقتضي امتناع ذلك 
الوجود *' بالنظر إليه -او يؤخذ الشيء المعيّن الشخصي من حيث هو معدوم بعد 
لوجود. ويقال هو باعتبار التقييد بهذه الحيعية ممتنع الوجود المقيّد ببعد العدم. 

وذلك الامتناع ليس لماهية ولا لأمر يزول عن ماهيته.' بل هو لازم للماهية 
الموصوفة بالعدم بعد الوجود؛ وليس في ذلك خرق لما تقتضيه طباع الإمكان. و""إنّما 
خرق طباغ الامكان أن ۲ يجب بالنظر إلى ذات الممكن وجود شا على الإطلاق أو 
بخصوصه أو الوجود في وقت ما على الإطلاق أو بخصوصه. فان ذلك موجب أن يحصل 
أميذا © دانما الك العو ارات ولاه ارش 

وأا اقتضاء 0 E‏ عرق اليه تحصن 
فإذاً المعدوم بعد الوجود يمتنع "۲ أن يحكم عليه بصحّة العود. 


[الإجابة عمّا يورد في المقام] 

وتشكيكهم بأنّ الحكم على الممتنع بأنّه لا يصح الحكم عليه حكم عليه فيكون 
متناقضاء قد كتا أسلفنا فلت العقدة فيه بان الحكم على ما يمتنع وجوده ممتنع من حيث 
كونه ممتنعاً وممكن من حيث كونه متصوّراً من جهة الامتناع. ولا تناقض بينهما 
لاختلاف الموضوعين. 


[الرد على المتكلمين] 

وقد قاس بعض دعاة*5 الح المتسمیة ۲ بالمتکلمین إعادة المعدوم على التذكر. 
فقال المتصوّر بعد زواله وعوده فى الذكر قد يكون واحداً؛ فالمعدوم كذلك يعاد. وذلك 
باطل, لأنّ التذکر لا يتصوّر الا ا المتذكر في الذهن. وتخلّل العدم بين الالحفات 
الأول إليه والالتفات الثاني فلایکون هناك حصولان فضلاً عن الاعادة , وهاهنا لم یمکن 


۰ أي الوجود المقیّد بقيد العدم بعد الوجود. (۱۲) ۱ خ: ماهية 


۲ خ:-و ۳ خ: نان ۶ J‏ د: ممتنع 
186 . ش: نفاة 1۸1 خ: المسمة 


۸ /الأفق المبين 
أن یکون شی بايا أضلاً. 
على أنّ الواحد هناك هو المعلوم لا العلم به. أي الصورة"" الذهنية بما هي علم, 


- 


تحدند 


-. 


[في معنى امتناع العود عند الحكمة اليمانية] 


امتناع العود لدينا و""في حكمتنا التي يشبه أن تكون هي طبخ الفلسفة في نضح هذه 
المسألة معناه: امتناع أن يكون لشيء بعينه وجودان في زمانین, یتخللهما "۳ زمان ليس 
هو فيه موجود. الا امتناع أن يوجد الشيء بعينه بعد عدمه في وعاء الدهر بعد الوجود. 
فإنّه يرجع إلى ادّعاء الامتناع لحصول شيء على تقدير حصول شيء آخر هو ممتنع في 
ذاته؛ إذ ليس يتصوّر ارتفاع الوجود عن وعاء الدهر أصلاً. وإنّما الواقع والمتصوّر هو 
ار تفاج العدم عن وعاء الدهر فقط ؛ فالو جود "۲ يطرأ على الليس طروّاً دهرياً. 

وأمًا ما جد" في وعاء الدهر فلايطرأ عليه العدم فيه وان انقطع وجوده في أفق 
الزمان, لاختصاصه بزمان معيّن هو من أوساط ۳" الامتداد الزماني. ولا امتناع وجود 
الشيء المعيّن بعد ار تفاع وجوده عن أفق الزمان بحسب الواقع .أي امتناع و جوده من بعد 
ما يفهمه الجماهير من لفظة ۳" العدم الطاري. فإنّه أيضاً يؤول إلى دعوى عدم الحصول 
لشيء على تقدير أمر هو غير محصّل في نفسه. 

فقد قرع سمعك ما هو مر الحقّ في معنى العدم الطاري, وسيعاد على ضرب ما من 
البسط إن شاء الله العزيز العليم. ول الفضل والرحمة ؛ وان كانت المدارك العامّية 
شاه متعوّدة الك جعي 149 إلى ما لم تألفه من حقايق العلم وأسرار الحكمة. 


Û ۷‏ خ: الصور AA‏ م: و 1A۹‏ م یتخللها 
۰ خ: + جود ۱ خ: یوجد ۲ د: ار تباط 
۳ ل. د: لفظ 11 م: الو همية (؟) ۰ الرجعی: الرجوع. (۱۲) 


الماقة الأولى من الصرحة الأولى في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۹۹ 


وعد 


[فی المعاد ] 


[اشارة إلى ما يحشر فى المعاد] ب ‏ 

عسی أن ال بفضله یبلغنا تم التصاب من | کمال الدین و(تمام النعمة بشروق شموس 
الحقّ وطلوع آقمار اليقين من مشارق آنوار هذا الافق المبین. 

فنبيّن لك حيث يحين حین أن یبسط القول في معاد النفوس وكيفية رجوعها إلى 
باريها في النشا تين أنْ الحشر الجسماني في النشأة الآخرة اما يكون بأن يجمع مبدعها 
الا ام الماد به من ادها الناقية يحي الا وش علها ضورة على ا 
صورتها التي كانت هي عليها في هذه النشأة. فیرجم ۲ إليها بحسب تلك الصور تعلق 
النفوس الباقية الحية المجرّدة , ويأمر"' بارتجاع کلاية "۳" تلك الأجساد وارتياع :"ما 
شارت فن المراغی الحسية برغانة العو الها علق التو وراد "نان ولك ورا 
المبدأ والمعاد. على ما تبني عنه الآيات العزيزة في الكتاب المجيد والأحاديث الصحيحة 
في السئة الشريقة؛ فترقب إنجاز الوعد بفضل الله في بعض المساقات من ذي قبل. اي 
معك لرحمة ربّي لمن المترقبين ! 


هتك وتصويب 
[فى عدم نقض اعادة المعدوم بالأصل المنقول عن الفلاسفة] 


من الاس من تعوّد التقليد ولم يألف النظر في الحقائق والاجتهاد في العقليّات وسمع 
الحكماء الكرام والفلاسفة العظام يقولون «كل ما قرع سمعك عن غرايب عالم الطبيعة 
فدره في بقعة الإمكان ما لميرذك عنه قائم البرهان»." " ولم يميز الامكان بمعنى 


1 خ: ارتفاع ۷ اي المبدع. (۱۳) ۸ م: یامرها 
. هکذا في النسخ / جاء في هامش ل: الكلاية: الحماية ۰ م: ارتقاع / د: ارتباع 
۱ أي في هذه النشأة. (سمع) ۲ لم يزدك: لم يمنعك 


۰ /الأفق المبين 


الجواز العقلي, أي عدم وضوح الضرورة لأحد الطرفين عند العقل عن الإمكان الذاتي 
وهو سلب ضرورة الطرفين عن الشيء لذاته, فظن أنّ الأصل فيما لم يتبرهن وجوبه أو 
امتناعه هو الامکان. وحیت لم يكن لغريزته * " مسلك إلى نیل ما حاولتا بسطه - تبیاتاً 
لما عروق أصله منبتّة الانغراس في أرض الغريزة الانسانية وهو امتناع عود المعدوم بعینه 
- تشیّت بهذا الظن الذى هو آوهن ما ينسجه عنکبوت الوهم برهنه على امکانه.*۲۰ 

فیقال لهذا المتشبّت وان لم یکن بما درا ا یستاهل آن یستحقّ فضل الاشتغال ۲۳۷ 
بتوهین ظنّه. إن آرید بالأصل في قولك هذا ما هو بمعنی الكثير الراجح. فکون أكثر ما لم 
يقم دلیل على استحالته ووجوبه ممكناً غير ظاهر, ولو فرض كذلك فغير نافع؛ إذ يجوز أن 
يكون هذا من الأقل. 

وان أريد به معنى ما لا يعدل عنه إلا لدليل على ما هو المستعمل في صناعتي الفقه 
وأصول الفقه فهو باطل هاهنا؛ إذ الوجوب والإمكان والامتناع ليس شيء منها أصلاً بهذا 
المعنى. بل كلّ منها مقتضى ماهية موضوعه فما لم يحكم البرهان بأنّ الشيء من أي حيّ 
لم یعلم حاله. 


[ما يكون حق القول في تفسیر الاصل المنقول] 

وما قال شرکاژنا السالقوق 4" فی الصناعة معناه: ان ما لا برهان على وجوبه ولا 
على امتناعه لا ينبغي أن ینکر [وجوده], بل یترك""" في بقعة الامکان السقلي الذي 
مرجعه الاحتمال في باد الأمر. :۲۱ أو الامکان العام بالمعنی الشامل للواجب والممتنع 
أيضاء لا أنه أن یعتقد امکانه الذاتی. آفلیس من آقوالهم أن من تعود أن یصدّق من غير 
دلیل فقد انسلخ عن الفطرة الانسانية ۲۱۱ ؟ 

وتعجبني آلفاظ شریکنا السابق الفائق الماتع ۲۲۳ البارع آفضل المحدقين بعرش 


٤‏ ل: لعر یز ية 6 خ: امکان 

71 هذر: هذی, خلط وتكلم يما لا ينبغى 

۷ الألف واللام [مّا للعهد أو عوض عن المضاف الید. (۱۲) ۸ لء خ: السابقون 
NS‏ ۱ ٠لا.‏ ش: الامرا (؟) 

۱ قارن: الاسفار الأربعة ج ۳٠١ / ١‏ نقلاً عن الشيخ الرئیس ۰ ۷۱۲ الماتع: الکامل في خصال الخير 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى ‏ في تقدمة جملة تجرى مجرى المبادی... / ۱۷۱ 


الفلسفة اليونانية من الفلاسفة الإسلامية, الرئيس أبي علي بن سیناء حيث يقول في كتاب 
ارات تال ايكون کسورع العامة هن ان ری 11" [متكرا ]عن 
كل شيء. فذلك طيش وعجز, وليس الخرق في تكذيبك ما لم يستبن لك بعد جليّته "١"‏ 
دون الخرق فى تصديقك ما""" لم تقم بين يديك بيّنته. 7٠‏ بل عليك الاعتصام بحبل 
التوقف. وان أزعجك استنکار ما يوعاه سمعك ما لم تتبرهن استحالته لك. فالصواب لك 
أن تسح *'"أمثال ذلك إلى بقعة الإمكان. ما لم یزدك "۱ عنها قائم البرهان''"». 


000 سك ۷۲۱ 
ختامة مسکنه 


[في معرفة الماهية] 


[ كيفية تعرى الماهية عن الوجود] 

طريقة ۲۲۲ السطحیین المشدوهین "۲۲ على اللبوب بالقشور. وعن الأسرار بالظواهر 
في الفلسفة الیوتنية -أعني التي لیست هي الحکمة يالحقيقة وإنّما هي شبح الحکمة ولا 
هي حقيقة العلم. وإِنّما هي شبيهة المعرفة أن الماهية قد تتعری في الآتي من جهة الأبد 
عن الوجود فى الأعيان. ولا تتعری مطلقاً عن الوجودین معأ كما أتها ریما عریت في 
لسالف من* ۱" جهة الأزل عن الوجود دن الشیاء الخارجة. ولم تعز في تللك الجهة عن 
الوخودین معا على الاطلاق. 

والتعزي عن الوجودین معا عند ثلّة من الفلاسقة ممتنع بالنظر إلى الماهية بالفیر وعلی 
سبیل الاتفاق, من جهة أنّ جملة الطبایع وقاطبة المفهومات مر تسمة في الأذهان العالية 


۳۲ يمكن أن يقرأ ما في النسخ: تکبتك ۶ د تبری 
۵ المصور: جليتة ۰ ش: ہما ۷ لء خ: بينة 
۸ تسوّح: ترسل, تطلق 

۰۹ شء خ: لم يذدك ۰ الاشارات /۱۱۹.شرح الاشارات ج ۱۱۸/۳ 
۱ الختام: الطين الذى يختم به. وختامه مسك اي اخره. (۱۲) 

۲. خ: طریق ۳ المشدوه: المشغول. المتحيّر 

۶ د: السالفین 


۲ / الا فق المبين 


بدا لا بالذات؛ فان الماهية کما لا ای فی سنخها عن ۲۲۹ عدم التلّس رأسا باو جود 
معا وائما ارت لها الفا وجودا نا ء کذلاه لا تابى أن خی هن ال ودن ما بحد أن 
كانت تلبّست بمطلق الوجود, وإِنّما يمتنع عليها ذلك من جهة علّة خارجة الا ماهية 
الزمان؛ فإنّها بسنخها تأبى أن تتعزی عن الوجودين معاً وعن خصوص الوجود قفي 
الاغیان ایضا بعد أن كان تلخست: 

وعند ثلّة تیه هی سکع ذلك بالذات بالنظر الى أيه" ماهية کانت . فان الاتصاف 
بطبيعة الوجود والعدم ممكن بالنظر إلى كل ماهية إمكانية. 

ثم العدم الطاري بالقياس إلى طبيعة مطلق الوجود أي ارتفاع الوجودين معا عن 
الماهية من بعد التلبّس _ ممتنع بالنظر إلى أي ماهية كانت .7" 

وأمّا العدم الطاري بالقياس إلى الوجود العيني فلايمتنع بالنظر إلى ماهية أصلاً إلا 
الزمان, فإنّه يمتنع العدم العيني الطاري عليه بالنظر إلى سنخ ماهيّته ۲۳۸ 

وليس كذلك الجوهر البسيط المجرّد كالنفس الناطقة المجرّدة مثلاء فإنّ عدمها العيني . 
الطاري اّما يمتنع من جهة عدم المادّة الحاملة لإمكان ذلك العدم قبل حدوثه. لا بالنظر 
إلى نفس حقيقتها. ولا آری امتناع التعزي عن الوجودین معا بالنظر إلى الماهيّات مطلقاً 
ممكن التبرهن على أصولهم. 


[تعرية الماهية عن الوجود بحسب الأوعيةء وبيان الضابطة فيها] 

وأمّا*'" الذي يهدي إلى الصراط المستقيم وهو محجّة الحكمةاليمانية البيضاء ويشبه 
أن يكون بالحقيقة طبخاً للفلسفة اليونانية. فسبيله أن يقال: ان أوعية الوجود مختلفة 
الطبايع ومتخالفة الأحكام. وٍنْ بين التعرية وبين العري عن الوجود بحسب تلك الأوعية 
فرقاناً ۲۳۰ 


۰۵ د: ا عن 5الا. د: أنه 
۷ وذلك لاستصحاب کون الشىء بعد التحقّق كاذباً. وذلك نظري البطلان. (سمع منه) 
E‏ 0 انما 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى - في تقدمة جملة تجري مجرى المبادئ... / ۱۷۳ 


فالماهية بعد ما أن تقزرت وتجوهرت بجعل الجاعل قد تتعرى عن الو جود العيني في 
أفق الزمان بحسب الإضافة إلى الأشياء الزمانية . وأمّا في وعاء الدهر فإلّما لا ا 
الوجود الذي هو لها في زمان وجودهاء ولها العري عن الو جود في غير ذلك الزمان. على 
معنی عدم التلیس بالوجود فی غين زمانه فى وعاء الدهر اصلا. 

والضابطة ۲۳ لتمزي عن الوجود للحوادث الزمانية ریما یمکن بالنظر إلى الحادت 
إذا كان ماديّاً بحسب أفق الزمان. ویرجع معناه في الحقيقة إلى الاختصاص بزمان تا" 
وأمّا بحسب وعاء الدهر فیمتنع تعري الماهية عن طبيعة مطلق الوجود. اي ار تفاع مطلق 
الوجود عنها من بعد ما أن تقزرت وإن أمكن لها بالنظر إلى ذاتها العدم رأساً في وعاء الدهر 
بأن لا تقزر أصلاً وهو العري, أي عدم التليّس بالوجود؛ فان العدم الطاري على الو جود 
في وعاء الدهر غير متصوّرٌ أصلاً بل نما يتصوّر في وعاء الدهر العدم السایق على 
الوجود فقط, وال لزم أن يكون بحسب وعاء الدهر طرفان وواسطة."" وذلك يستلزم 
الامتداد فى وعاء الدهر والقول به سفاهة فى جهالة . 

وا إنَ ذلك الامتناع هل هو بالنظر إلى طباع وعاء الدهر فقط من جهة عدم متصوّريّة 
الامتداد فيه أو بالنظر إلى سنخ ذا الما هية ا امن حيث ان الشيء إذا تجوهرت 
حقيقية التصوّريّة لا تبطل هي ولا تفقدها هو بحسب نفس الأمر أبداً حتّى يصح أن لا 
یکون له حقيقة بحسب نفس الامر وقد صار هو ذا حقيقة في نفس الامر -فمحل 
(شیاع*" لانظر وموقع اعمال للقریسة ,۲۳۹ ولمل الفریزةالمتوّدة تقضي فیه بالحدس 
الضائب: ۱ 
ثم العدم العيني الطاري على الماهية في وعاء الدهر أيضاً ممتنع. كما العدم الطاري 


۱ م: الضابط ۲ ل. د: ما 
۳ هذابتاء على و جهین. صرح بأحدهما في المتن بقوله: «والا یلزم ( کذا) أن يكون» إلى آخره. وسمعت منه - 
مد ظلّه - وجهاً آخر. وهو أنه قد تقرّر في مقرّه أنّ الطبيعة وان تحققت بتحقّق فرد ما لکن انتفاؤها إِنّما 
يستدعي انتفاء جمیع الأفراد. والعدم الطاري عبارة عن رفع الوجود. وهو اما يتحقّق برقع الأفراد كلها 
ومن جملة آفراده الوجود في زمان وجوده, ورفعه مستلزم لاجتماع النقيضين. وأشار إلى هذا أيضاً في 
الصفحة الا تية. (۱۲) ۶ م: إسباغ ۵ خ: القريحة 


٤‏ /الأفق المبين 


بالقیاس إلى الوجودین معا فیه لين "ما كدر عليك من عدم متضووية الامتداد فیه. 
بل الحادث الزماني الذي یثبت وجوده بانقطاع استمراره في أفق الزمان ليس یتصوّر له 
عدم عيني طار في وعاء الدهر» وإِنّما هو ۲۲" يتصف في وعاء‌الدهر بوجوده الذي له في 
زمان وجوده بعد العدم؛ وهذا الوجود یلحظ تارة من حيث هو وجود بما هو وجود لا بما 
هو مستمه أو غير مستمت. وهو من هذه الحيثية وجود دهری؛ وتارة باعتبار أنه متخضصص 
بالزمان ومر تبط ۲۳۶ بالوقوع فیه. وهو بهذا الاعتبار وجود زمانئٌ یعقل فيه الاستمرار 
والانقطاع, ولا یتلّیس بحسب ذلك الوعاء المتقدّس عن التقضّي والتجدّد بالوجود في 
مان ار اصلافن ال رال والاباد: 

وذلك الوجود أعني الذي هو له في زمان الحصول لا يكاد يصح العدم الطاري بالقیاس 

آحدهما: عدم الامتداد في وعاء الدهر. 

وثانيهما: أن ذلك اّما يتصوّر بارتفاع الوجود عن ذلك الشسیء الموجود في ذلك 
الزمان؛ إذ الوجود في غير ذلك الزمان مر تفع في الآزال والآباد فكيف يكون رفعه طارياً, 
وذلك ممّا هو يتضمّن ضم النقيضين. 

والشیء الزمانی لا يكون اتصافه بطبيعة الوجود إلا بأن يكون موجودا" "في زمان ما 
أو في جميع الأزمنة. وإن صح سلخ هذا الاعتبار عن ذلك الوجود, وانسلاخ ذلك الوجود 
عن هذا الاعتبار في لحاظ ۰" العقل بان يؤخذ بما هو وجود ذلك الشيء في نفس الأمر, 
لا" بما هو متخصّص بأن يكون في أقق الزمان؛ وهو بهذا الحيئية وجود في وعاء الدهر 
والزمان كساير الماهيّات الممكنة فى أن طرژ العدم عليها فى وعاء الدهر طروًاً دهريّاً 
ممتنع من جهة أنّ وعاء الدهر ۲۳۲ يرتفع شأنه عن صحّة تصور الطرفين والوسط 
ا لعزا فت ا ج او لاح ا ان ل لعلك 


الماهيّات. 

۳ م: یعنی قرف خ: هو ۸ ل 16 مرتبط 
۹ ش: مو جود ۰ يمكن أن يقرأ ما في أكثر النسخ: لحاظة 

۱ د الا ۲ خ: -الدهر ۳ ش: لخصوصية 


٤‏ ل: ذاته ۵ ل. خ: لیس 


المساقة الأولى من الصرحة الأولى -في تقدمة جملة تجري مجرى الميادئ... / ۱۷۵ 


وإنّما خصوص ماهية' "" الزمان يقتضي امتناع طروّ العدم على الزمان من بعد الوجود 
طروا زمائياً يكون بحسبه الوجود قبل العدم قبيلة زمانية, فان ذلك ممتنم "1" على طبيعة 
الزمان بنفس ماهیته. وليست ساير الماهيّات على هذه الشاكلة. كما يمتنع عليه نفس 
الماهية آن تست ورد المد ها بالزمان: وإِنّما يمكن ذلك بالنظر إلى سنخ طبيعته 
بالسبق الدهري فقط؛ ولیست هذه السنة لسایر الماهيّات. 

وهذه المعاني نما تتعرّف بثقافة البصيرة وشحاذة"*" السجیحة "۲ ون المدارك 
العامية المحدجة ‏ *۲ ۴۱" الغیر المراهقة نصاب البلوغ لهي بمعزل عن إدراك هذه الحقائق 
ونظایرها. فعليك باستنضاء ۲*۲ غشاوة الوهم والاستمساك بالضراعة إلى راهب العقل, 
فان تلك الدرجة هي العروة الوثقى بهذه النفس المجرّدة. وبها انساح ۲۹ بال الروع 
لاییفاء "۲ العلوم الشاهقة في وعاء القر يحة الداهقة ,۲*۹ والحمد لله رب العالمین . 


7غ, د: ماهیات ۷ م: یمتنع ۸ خ: سداجة 
8 السجيحة: الطبيعة. ۰۰ ل: المحذجة ۱ المحدجة: المشدودة 


۵ الداهته: الممتلئة 


المساقة الخامسة 


من الصرحة الأولى من كتاب الأفق المبين عجّل الله فرج ' 
الحكمة, بتیسیرنا" لاتمامه بمنّه وإكرامه" 
يستقصي فيها القول في عناصر العقود وهي الوجوب والامکان 
والامتناع . ويستوفي النظر في خواصّها وأحكامها وتوقّى 
حقوقها بتحقيق ما يلتصق بذلك القول , ويُقفّى أ 
بیانها" بتبیان" ما یلتحق " بذلك النظر . 


١‏ له خ: فرح ۲ الکلمة مهمة فى م ۳.ش:-الصرحة الاولی... اکرامه 
.ل نقعی ۵ م: بتنیانها .م تبیان اخ: ببیان N‏ خ: یلحق 


فصل [ ۱] 
فيه تكشف طبائع هذه المفهومات ببروق وامضةء 
و تحصل حقایق باهر ة فیها وعلوم غامضة 


واذا راش علی حیدة" عن مألوف ذهنك فکن بعقلك متضائلا" لحمل آعباءه. وله 
تكن و شك كا یار على الاتعدار#عول وران اسان 


اخاذة 
[فی المواد والجهات الثلاث] 


اه اذا و حظ تجوهر الحقيقة وکذا لا تجوهرها أو حمل الوجود أو جعل رابطة وکذا 
العدم * یثبت کیفیّات ثلاث لنسب" العقود. دالّة على الوثاقة والضعف هی: الوجوب 


.١‏ الحيدة: العدول ۲ المتضائل: المتقاصرء المتصاغر 
۳ المتخایل: المتكيّر. المعجب بنفه 4 خ: عدم 
۵ قوله: وکذا العدم یثبت کیفیات ثلاث... 
فعنصر العقد قد يكون كيفية نفس تجوهر الحقيقة أو لا تجوهرهاء وقد یکون كيفيتة وجود الشيء في 
نفسه أو انتفائه في نفسه. وقد يكون كيفية الوجود الرابطي أو العدم الرابطي. أي ثبوت شيء لشيء أو سلبه 
عنه. وعنصر الوجوب یدل على وثاقة النسبة التي 0-00 وعنصر الامتناع يدل اه وثاقة النسبة 
التي هي معروضة وعنصر الإمكان يدل على الضعف والوثيق والضعيف ما نفس جوهر الحقيقة أو ليسيتها 


< 


۰ /الأفق المبين 


والإمكان والامتناع. وهی عناصر ومواد في أنفسهاء" وجهات بحسب التعقّل وليست 
لاد تحصر في و ا الکیفیات و! ید علیها بلفظ جهة سواء 
کات العدى اف أى برها ناه اه او( یوقت کون انا 

ولا الجهة بما هي جهة یازمها آن تطابق اا لا هي بحسب نقس الأمر۱۱ ما 
الجهة بحسب ادرالك العقل, ۱۲ طابق الواقع أم خالفه . ۱ 

ولا شاده الس شم الب الود یه هی تست لته بل اننا التا ده پیت الس 


آل اة ف 


5 
وامّا وجودها أو عدمها في نفسهاء وإمّا نسبة شيء ما إليها بالتبوت لها أو المسلوبية عنها. 

و لا ينبغي أن یتوهم من هذا إثبات العنصر للعقد السالب بحسب السلبية, بل إِنّما (ثبات العنصر فيه 
بحسب النسبة الإيجابية. إذ ليس في الالب نسبة يعبّر عنها بالنسبة السلبية, بل لاحقيقة للنسبة السلبية الا 
رفع النسبة التي يعتبر في العقد الموجب. (منه) 

1 ل: لنسبت /خ: نسب 

۷ خ: نفسها ۸ اي فان کل. (منه) ٩‏ ش. خ: او 
۰ خ: و 

۱ قوله: فالمادة هي بحسب نفس الامر... 

ريّما استصعب کون الامتناع مادّة بحسب نفس الامر, إذ مثل قولنا: «اجتماع النقیض موجود» لیس 
قضية بالقعل و لا بالقوّة. فظن أنّ الإمتناع ليس الا عبارة عن ضرورة ما يقابل النسبة التي هي معروضة له. 
فهو بالحقيقة كيفية و مادّة في نفس الأمر للمقابل الذي هو ضروري. و معنى امتناع النسبة بالحقيقة ضرورة 
الطرف المقابل لتلك التسبة.. 

و لعلّك بما علّمناك من أحكام العقود الحملية الغير لبّية غير مستصعب لأمثال هذا الشكوك ثم عل من 
المتّضح لديك آن امتناع النسبة اما هو بالحقيقة كيفية تلك النسبة و إن كان هو مساوق وجوب ما يقابلها. 
(منه) 

۲ قوله: وائما الجهة بحسب إدراك العقل... 

ما حاول الميزانيون التميّز (هكذا) بين المادّة والجهة لأنّ الغرض من تركيب العقود وتأليف الاقیسة 
استخراج النتائج. وهي لا تحصل من المقدّمات بحسب عناصرها. و... الثابتة لها في انفسهاء بصعت 
جهاتها المعتبرة عند العقل. (منه) 

۳ ش: النسبة 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۱۸۱ 
أساسٌ؟' مصباحى 
[مطلب هل وأقسامه] 


مطلب «هل» ينقسم إلى جنسين: بسيط ومركب. ثم البسيط إلى نوعين: حقيقي 
ومشهوري. والعقد بحسبه إلى هلي”' بسيطي وهلي مرگبي؛ ثم الهلي البسيط إلى 
بسيطي' " على الحقيقة وبسيطي مشهوري. 

وأّا الهل البسيط فهو «هل الشىء». أي السوّال عن تقزره فى نفسه. 

وأمًا الهل الم ركب فهو «هل الشیء شيء», أي السوّال عنه على صفة . وبرجم إلى کون 
تلك الصفة له, أو کونه على تلك الصفة. 

والحقيقي من البسیط سؤال عن نفس الشیء بحسب تجوهر حقیقته في نفسها وتقرّر 
اة فى ها اع لر هة السمدية ی رنه رجو د وهي العا روغب 
الجاعل ۷ ابتداء بلا وسط"" فى لحاظ العقل أضلا. 

والمشهوري منه سوال عن نفس الشيء بحسب مر تبة المو جودية والکون. اما في 
نفس الأ سر علی الاطلاق. أو فى الأعیان. أو فى الذهن؛ وهی المر تبة المتر تبة علی المر تبة 
الأول تلاو ت۱۹ ۲۶ 

فالواقع '" فى مطلب «هل» شاف اتا الوه اد لسن اوا ف 
الاطلای أو ليس: أو الموجود شا كا اما شیثا*" جوهریّا للموضوع آو عرضیاً دافا آو 
غرضیا خارجیا ارلیتن. وعدم ايت الاسام اهمال اب قسمی اليل الط وهر 
الأحقّ بالاعتبار؛ ثمّ باعتبار البساطة فيه مُغلط في المعارف التصوّريّة والعلوم التصد يقية 
ومدق ارات الافشاضات الخد والير‌هانید. 

وان كانت المرتبتان متخالطتین فى غير اللحاظ الذي هو ظرف الخلط والتعرية من 


.٤‏ د: ابياض (لعلّه: ايماض) .٥‏ هکذا في النسخ وما بعد 7 د: البسيطى 

۷ خ: + على 8 ل: واسطة 8 ل: واسطة 

۰ اي بمجرّد الاستتباع. (سمع) ۱ اي فالسؤال الواقع. (سمع) 
۲ أي مفهوم التجوهر. (سمع) ۳ : - على 
شا 6 ل: البسیط /خ: + من 


۲ /الأفق المبين 


ظروف الوجود. فالسؤال عن تجوهر الحقيقة, كما يقال: «هل العقل», أي «هل ماهية هی 
العقل»؟ والجواب : نعم أي بعض الماهيّات المتجوهرة هي العقل. وهل ا 
اجتماع النقيضين ؟ والجواب: ليس, أي لا ماهية متجوهرة هي اجتماع النقيضين. 

وإذا ثبت أنّ الشيء كالعقل مثلاً متجوهر الحقيقة في الأعيان استغنى بذلك عن السؤال 
عن وجوده في الأعيان وكذا العکس؛ إذ الشيء لا يصح أن تكون له حقيقة متقرّرة ولیس 
لتلك الحقيقة المتجوهرة وجود في ظرف تجوهرهاء وإِنّما يختلق ذلك قوم ليسوا هم من 
الممیزین. بل ان حقيقته التصوّريّة المتجوهرة في ظرف يتبعها ويلزمهاء'' أي لا يسلخ 
عنها أن تكون موجودة في ذلك الظرف ولكن ينبغي أن لا يهمل فصل إحدى المرتبتين 
عن الأخرى» وسبق السابقة منهما لا يضيع حقوق الأحكام المختلفة بحسب ذلك .۲۷ 


[تقدم هل البسيط على المركب] 

ومطلب هل" البسيط متقدّم على المركّب؛ إذ طبيعة إثبات شيء لى فى أن 
يكون المثبت له ثابتاً في نفسه حتّی یثبت له شيء. فيكون الشيء في نفسه» ثم تكون له 
صفة؛ وتحّقن "۲ أنّ عقود الهليّات البسيطة ليس مفادها ثبوت شىء للموضوع أو اتحاد 
الموضوع والمحمول, بل مفادها تجوهر حقيقة الموضوع أو لا تجوهرها . وكون الموضوع 
فى نفسه أو انتفاژه فى نفسه؛ وإنّما ذلك فى الهلية المركبة فقط, فان العقد فى الهليّات 
البسيطة إنما يشتمل بحسب الضرورة الناشئة من طباع العقد على الموضوع والمحمول, 
والنسبة الحكمية بينهما في الذكر والتعبير عما أدركه العقل, لا بحسب ما يرجع إليه مفاد 
العقد ویتعلق القصد بالتعبیر عند. 

أ لیس من يستأهل محاولة النظر في أسرار العلوم إذا راجع غريزة عقله وجد أنْ قولنا: 
العقل متقدر أو موجود"" مثلاً. اذا آفاد ثبوت مفهوم التقتر أو" الوجود للعقل أو اتّحاد 
العقل والمتقزر أو الموجود كان ذلك شيئاً وراء تقزره في سنخه أو کونه في نفسه ومتأخراً 


1 اما فش اللزوم هاهنا بعدم الانسلاخ لثلا يتبادر منه اللزوم المصطلح. (۱۲) 
۹. خ: یخفض ۰ م: موجودا EE‏ 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۱۸۳ 


عنه ؛ وما یرام لبن ]إل الشيء المتفم. آعني تحقّق نفس ذات السوصوف. لا الشی- 
التتا كر بوهز ات EE‏ ذلك اروف مضيو شوت رها | 
تحصیل"" ذات الموصوف من حيّز"' الهليّات البسيطة وتحصيل وصف له من حيّز الهلية 
المرکبة ؛ وكذلك "" السالب"", کقولنا: «ليس اجتماع النقيضين متقرّراً أو موجودا» مفاده 
بالحقيقة ليسية سنخ حقيقته أو سلب ذاته و "۲ انتفائه في نفسه. لا سلب مفهوم التقرّر أو 
مفهوم الوجود عنه؛ فقد كنا عرّفناك من قبل أَنّ الوجود نفس کون الماهية. و""موجوديّتها 
لا ما به الو جردي أي آمر به تکون الماهية, وکذلكك عدم الشیء فى نفسه هو نفس انتفاء 
وا داتفا مآم تفت داد هوا لو معا كا لمزم عاد ىقالتن مها معنا ره 


عن اثتفاء شيء*' عن شي ء. 


[تحقيق في الهليّات البسيطة] 
فإذاً الإيجاب في الهليّات البسيطة تجوهر شيء أو ثبوته . والسلب لنسبة شيء أو 
التفائة: وال يجا قن له المر کت توت تیم لى | التبلب اا تعن ء عن 
یت EE‏ را راما TT‏ تسیا 
را رودو لذ ی ویو ات N O‏ 
للمو ضوع, بل تحقق الموضوع في نفسه في موجبة وانتفاء ذاته في سالبة. فليس هناك 
الا نسبة واحدة. والحكاية بها ليست الا عن ذات الموضوع الواقعة. 


[تحقیق في الهليّات المرکبة] 
وأا" العقد الهلی الم ركب کقولنا : «الفلك متحرّك» , ففیه نسبتان, احدیهما: ال و جود آو 
العدم الرابط؛ إذ مایرومه الرائم هناك هو وجود شیء لشىء. أو انتفاء شىء عن شيء. 


۲ ل: یحصل ۳ : - حیز ۶ خ: کذا 

۵ م: سالب ۳1 ل٠خ:‏ و ۷ خ: -و 

8 خ: عن انتفاء شىء 1 ش: ليس ۰ خ لا يصدق 
۱ ش: + فى ذاته 7 ؛. م: +في 


۶ /الأفق المبين 


فتُلحظ "أ للوجود نسبة إلى موضوعه. ثم للمجموع إلى متعلّق *"موضوع الوجود نسبة 
أخرى هي النسبة الحكمية اللازمة في جميع العقود؛ فان جُعل المحمول موضوع الوجود 
كان الوجود ینتسب إلى المحمول, ثم ينسب المجموع إلى الموضوع بالنسبة الحكمية, 
فيقال: إن وجود هذا المحمول له وإن جعل موضوعه الموضوع كأنّ ينسب*؛ الوجود إلى 
الموضوع. ثم يربط المحمول بالمجموع بالنّسبة الحكمية فيقال: إن وجود' ؛ الموضوع 
على صفة كذاء وذلك في الموجبات. 

وفي السوالب تلحظ نسبة العدم إلى ما يعتبر موضوعاً له. ثم ينسب المجموع إلى 
متعلّق موضوع العدم؛ فان اعتبر المحمول موضوعاً له نسب العدم إلى المسحمول, قم 
المجموع إلى الموضوع بسلب النسبة الحكمية الايجابية. فیقال : لا پوجد للموضوع"" 
هذ المجمؤل:. 

وإن اعتبر الموضوع موضوع*؛ ذلك. تسب العدم إلى الموضوع؛ ثم يسلب بذلك ربط 
المحمول بسلب تلك النسبة, فيقال: لیس يوجد الموضوع على وصف كذا. ۱ 

فإذاً إحدى تينك النسبتین فقط جزء مفرد للعقد. وهي النسبة الحكمية الرابطة بين 
حاشیتها الموضوع والمحمول في أجناس العقود وأنواعها على الاطلاق. 

وأمّا النسبة الأخرى وهي“ نسبة الوجود إلى المحمول أو إلى الموضوع أو نسبة العدم 
إلى أحدهماء فهي ليست جزءاً مفرداً؛ بل هي * مضمّنة في المحمول ومدلول عليها به أو 
في الموضوع؛ فالمحمول مع تلك النسبة المتعلّقة به جزء منفرد'* للعقد أو الموضوع 
كذلك. 


۳ خ: فیتلخظ 
.٤‏ قوله: ثم للمجموع إلى متعلق... ۱ 
إذا نسب الوجود إلى شيء مّا فإن اعتبرت نسية المجموع إلى شيء اخر هو موضوع العقد او محموله. 
صار ذلك الوجود الرابط والا كان هو الوجود والمحمول.(منه) ۱ 
۵ هکذا في النسخ /والاظهر: ینسب. كما مضی في العبارة ۱ خ: -هذا المحمول له 
۷ د: الموضوع ۸ ش: -موضوع ٩‏ م: الأخر یرومه 
5۰ ل. خ: هي ۱ سل د: مفرد ۱ 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى - يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۱۸۵ 


[تلخيص الكلام في المقام] 

فاذن قد استبان لك أنّ العقد الهلیت البسيطى كما أنه بسیطی ۲" فكذلك هو بسيط فى 
a‏ النسة تا اد اله البق ال کی با که 
رکب هی تسه كالمو يران ما كه لف هو ما اد رأس الم ائية ۳ه 
ومعلمهم آرسطوطالیس ** بقوله في التعلیم لاول: «الهلية البسيطة من العقود؟* 
الموجودة"" بالکل, والهلية المركبة"* الموجودة** بالجز». [۱]: إِمَا لأنّ مفاد العقد 
فى الهليّات البسيطة إسناد الوجود إلى الشیء بكلية ذاته وکل العقد. أي المحکی عنه به 
ل ا ا و E‏ 
NE‏ استاد الوجود الی أحد حون لفق زكر المو ت ا ا 
eG‏ فل دم ای ی ند 
مخلوط به جميعاً. 


۲ د: -کما أنه بسيطى 


۲ قوله: هو ما عناه رأس المشائية... 
قال الشيخ في الفصل الاوّل من المقالة الرابعة من الفن الخامس في برهان الشفاء ]١117/[‏ بعد كلام 
طويل: «فقول المعلّم الأوّل الموجود بالجزء, يعنى به الموجود شيئاً ما والموجود بالكل يعنى به الموجود 
على الاطلاق. و الموجود شيئاً ما تا شيئاً جوهريّاً للموضوح. أو عرضياً ذاتیاء أو عرضياً خارجياً. 
ثم يقول المعلّم الأوّل: أعني بالموجود على الإطلاق الشيء المطلوب. هل نفه موجود؟ مثل قولنا: هل 
المثلث موجود أو الاله؟ فهذا نما يبحث عن وجود نفس الموضوع و أمّاههل المثلث كذاء أو هل الإله سيب 
كذا» فاته آنما يبحث عن وجود عارض ما أو لاحق؛ فهذا هوالموجود شيثاً عا. 
فقد بان من هذا أنّ المطالب بالقوّة ترجع إلى هل الشيء و إلى ما الشيء أن مطلب الم بحث عن [ما] 
الشىء بوجه. لاه بالقوّة بمعنى ما اللأوسط». 
الایجاب أو (م :و) السلب. و بالجملة التصدیق؛ و هو :]١[‏ اتا مطلب هل مطلقاً كقولنا: هل اللّه موجود و 
هل الخلا موجود. و إِنّما يتعرّف بهذا المطلب حال الشيء في الوجود المطلق أو العدم المطلق؛ [5]: و لا 
مطلب هل مقيّداً. كقولنا. هل اللّه خالق الشيء و هل الجسم محدث فإِنّما يتعرّف هل الشيء موجود على 
حال ماء أو ليس ». (منه) 2 .ل خ: ارسطاطاً ليس 6. د: العقودة 
1. م. ش: الموجود ۷ م: الهلية 8. م. ش: الموجود 
1. هكذا في النسخ 1° ل. خ: - فحسب بل ذلك 


7 /الأفق المبين 


[۲]: وإمّا لأنّ الهلي المركب مشتمل على نسبتين: 

إحديهما: بين الوجود وموضوعه؛ 

وثانیتهما: بن مجموعهما وبين ۲" موضوع العقد. 

والثانية توجب وجود المحمول للموضوع في‌العقد دون الأولى. فیکون ذلك فيه 
بجزئه " بخلاف الهلي البسیط, فإنه لا يتضمّن نسبتین, بل فيه نسبة واحدة هي نسبة 
الوجود إلى ذات الموضوع بأنّها في نفسها واقعة," لا أنّ المحمول ثابت لهاء فيكون 
إيجاب وجود الموضوع وهو الذي ریم بالعقد فيه بکله. وعلی هذا يراد بالعقد النسبة 
العقديّة» . 


5 ۳ 


[في مفاد العقد] 


بلغتتی مذاهب عجيبة في مسائل فلسفية " قد تَعَتْ" من شرذمة من المتفلسفة 
والمقلّدة في هذه السنین المتأخّرةء ولیس یعلم لها ابتناء على ما قد كان يسلك في عصور 
ال را 

مه قلف الاعف الح“ ماع أن تفای ات لها فقوت امسر 
للموضوع أو سلبه عنه . وتستوي في ذلك الهلية البسيطة والهلية الم رکبة مع ما یدعن 
للحكماء المحصّلين فيما يحكمون بأنٌ الوجود المطلق الفطري هو نفس الموجوديّة 
المصدريّة الانتزاعية. ومطابق الحكم به على الماهية نفس ذات الماهية الواقعة في ظرف 
الوجود. لا الماهية الواقعة ۲ مع مفهوم ما غيرها انضمامي أو انتزاعي » وينكر على السفهاء 


۱ خ: ثانيهما ۲ ش: بین ۳ ل: محرية 
۶ م: وافقة (؟) 6. د: الفلسفية 1 نبغت: ظهرت. (سمع) 
¥ ش: - و ۸ خ: + و 


4. قوله: ما یی أنّ مفاد العقد... 
۷۰ خ: - في ظرف الوجود... الواقعة 


المساقة الخامة من الصرحة الأولى - يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۱۸۷ 


لمهزشین ۱" حيث يزعمون أن الوجود هو مابه الحصول لا نفس الحصول. 


[أجزاء النسبة الحكمية] 

واذ لم یحصّل ما تلوناه عليك حسب" أن ذلك الفرق یستلزم "۲ اسقاط اللسبة 
الك عن عقوو اكات اة با هر عقوو ولا تسه | جد 

كل عقد عند قدماء الفلاسقة موف من أ جراد ثلائ :۷۹ الحاشیتین والنسبة الایجابية 
أو السلبية ؛ وعند متفلسفة المحدّئين من آربعة أجزاء -بناء على اختراعهم النسبة التي هي 
مورد الحکم بزعمهم - وكأنّك قد تعرفت أنه زیغ فاضح؛ فالمسقط في الاعستبار هوا" 
الوجود أو العدم الرابط. اعت النسبة المضعنة فى |حدی الحاشیتین, وهی وراء اللسبة 
الحكمية الرابطة RE E O‏ ا 
الافتراق بحسب بساطة الأجراء ات الع ولتت حداف ال دة 
یت او انسیا سای تن ۱ 


[لا يوجب أن یکون العقد موجباً إذا أخذ العدم في خبر المحمول] 

تم ما شد" سخافة ما یتوهم أن العدم إذا أخذ فى حير المحمول کقولنا: «زید 
معدوم». لا یتصور العقد الا موجباء مقاده ثبو ته وه سالبا کان مفاده 
سلب العدم عنه وهو ضدّ المقصود؛ إذ لو أرجع السلب إلى ذات الموضوع كان السعنی 
سلب الموضوع عن نفسه وهو ليس معنی العدم, بل هو معنی آخر غيره؛ ویصح تعلیله به 
بان يقال هو مسلوب عن نفسه. لأنّه معدوم في نفسه. 


۱ المهوشین: المخلطین. الذين جمعوا المطالب من هنا و هناك ۲ د: حیث 

۳ قوله: «یستلزم» اشارة إلى أنّ الظان يدّعى أنه بلزم على الفارقین (سقاط النسية الحكمية عن عقود الهلیات 
تین ع E‏ الم یلوا تن ينال له E‏ وا سود زاب 
كذا ينبغى أن یفهم حاشیته في حاشيته القديمة. وصدرالمدققین لمّا غفل عن الفرق بين الحكاية والمحكيّ 
عنه لم يقدر أن يجب (= يقطع) عرق عذه الدعوى وان كان هو والفاضل القوشجي يتشان رائحة 
التحقیق. (سمع) ٤‏ خ: البسيط ٥‏ م: ثلاث 

اشن باهو ۷ ل خ: +باطة ۷۸ ل خ: ثم اشتد 


۸ /الأفق المبين 


| فلست قد تحتفت أن معنی العدم هو سلب الشی» فی ذاته وانتفاژه فی نفسه. لا سلیه 
E ONS EE‏ 
انتفاؤه فى نفسه, وهو من سوالب الهلية البسيطة, لا ثبوت انتفائه له حتّى يكون من 
موجبات الهلية ال کبة ؟ 

وأ ليس من المستغربات ادّعاء تحصیل الجعل البسیط مع استنکار أن یتصور ليسية 
الحقيقة في سنخ ذاتها مع عزل النظر عن الوجود وسلب الشيء في نفسه من دون اضافته 
إلى ثبوت ذلك الشيء ؟ 

أ لیس مقابل التقزر الصادر عن الجاعل هو ليسية الحقيقة في جوهرها مع عزل النظر 
عن الوجود؟ هذا مع أن جحدة الجعل البسیط من المشائية أيضاً لا یستنکرون ذلك 
لتحصیلهم أن الو جود هو تحقّق نفس الذات لا ثبوت وصف لها ؛ فالعدم أيضاً سلب نفس 
الذات وانتفانها في نفسها لا سلب مفهوم ما عنها. 


[تحقيق في العقد الحملی وأجزانه] 

و كيه تون فشک | ول عقو سار دای و اس من ین 
یکون فيه موضوع ومحمول, ونسبة بینهما صالحة للتصدیق والتکذیب, أي مصحّحة 
لصلوح الحاشیتین للتصدیق والتکذ یب ؛ فان العقد نما يصير عقداً باعتبار تلك النسبة؛ إذ 
بها يرتبط المحمول بالموضوع ويصير المركّب منهما عقداً بالفعل ومحتملاً للتصديق 
والتکذیب ‏ ويصلح متعلّقاً للإدراك التصديقي إيجاباً أو سلباً. 

ولست أقول: هي متعلّقة ۱ الادراك الإذعاني, كما يقول من ليس من حزب الحقّ ولا 
من رجال الحكمة. فيجري "" الموضوع والمحمول في العقد الحملي مجری ۳" المادّة. 
والنسبة بينهما تجري مجری الهيئة التي هی‌الجزء الصوري. 

وید ا ا ال الذي له صلوح أن يقع متعلّقاً للتصدیق أو 
التكذيب, وهي مضكَنة في متعلق التصديق وملحوظة بالتبعية لا على الاستقلال؛. 


9 م: عنه (؟) ۰ ل. د: بما هو عقد حملى .١‏ ش: متعلق 


۲ م: فمجرى ۳ د: فيجرى ۶ خ: بهذا / خ: + صح 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ یتقصی فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۱۸۹ 


وليست حين مایتعلق الادراك التصديقي ملحوظة** بالعقد هي متصوّرة. بل إِنّما يكون 
ذلك لو كان قبل أو بعد أو في صورة الشك. ولا يكون لشیء من العقود جزء خارج عن 
الثلاثة. بل اما يكون فى الهلي المركب إحدى الحاشيتين تتضمّن نسبة أخرى هي الوجود 
أو العدم الرابط. وليست في الهليّات البسيطة؛ ولذلك ما أنه يرجم" مفادها إلى تخ 
الموضوع أو ليسية في نفسه, ومفاد الهلية المركبة إلى تحّق المحمول للموضوع أو انتفائه 
عنه . 

وأمّا ما اخترعته المبتدعة وستیته الوقوع واللاوقوع واعتبرته الجزء الرابع. فلست 
آری إضاعة الوقت بالبحث عنه ولو بالتوهین من سنن المحصّلين. وإنّما هذه البدعة في 
این ات اب تفن نز الم نزن : ۱ 


ت“ بيه عقلة 
رن الهليات البسيطة كأنّ حدودٌ تصديقية 
والهليات المركبة رسومٌ تصديقية] 


يشبه أن تکون نسبة عقود الهلیّات البسيظة إلى عقود "" الهلية السرکبة فی باب 
التصدیق نسبة الحدود إلى الرسوم في باب التصور ؛ فکما أنْ الحدود تعطي الذوات في 
التصور والرسوم العوارض فكذلك عقود"" الهليّات البسيطة يعطي الذوات في التصدیق. 
وعقود"" الهلية المركبة أوصاف الذوات وعوارضها. 

فل نة التشبیه الهلیات البسیطة کانها عدو تضديقية» والعدود کاتها لیات 
بسيطة تصوريّة ؛ والهلیّات المركبة کاتها رسوم تصديقية . والرسوم كأنّها هلات مركبة 
تصور ية . 

ثمّ كان الجدير بهذه النسبة الهلى البسيط الحقيقى فان ما يعطيه هو التصديق بجوهر 
الدات بحسب سنح التجوهر دون المشهوري وإن کان هو أيضاً يعطي التصديق بنفس 
الاك اف رف ال عو 


۵ ل. ش: -ملحوظة الى م: مرجع AY‏ م ش: العقود 
۸ م. ش: العقود ٩‏ ش: العقود ۰ طرق 


/الأفق المبين 
رو بليَةٌ 
[فيما تعطی الهلیات البسيطة والمركية بالقصد الأوّل] 


وان سألت الصواب فينبغي أن لا يُعباً الا بهل" البسيط الحقيقية , فان "" مطلب هل 
بیط العف a‏ الط المهووی E‏ رسلا رال سوب 
ولا ينبغي أن يفهم من قولنا في الهلية البسيطة الحقيقية الانسان متجوهر أو العقل متقرّر 
مثلاً أنه ريم بذلك بوت التجوهر والتقزر للموضوع. بل إِنّه عنی اعطاء التصدیق بنفس 
تجوهر الموضوع في ذاته وتقزره في سنخه المستتبع للکون المصدري المنتزع . وإنّما 
تجشم " إيراد المحمول للضرورة العقديّة فإنّ طباع العقد تتضتنه, وطباع التصدیق 
تقتضی التعلّق بالمقد. لا لاه "۲ خوول حمل مفهوم ما عليه سواء كان تفسه أو شیثاً من 
نانم اوس غ ذاته, حتی یصیر العقد هلیا مرکبا . فالعقل يخترع A‏ 
ما قصد الحكاية عنه. وحاول اعطاء التصديق به للضرورة اللاحقة للقصد"" من جهة 
طباع العقد لا بالقصد الاوّل . ٠‏ 

وأمّا'' في الهلية المركّبة فإنّه يحاول لحاظ الموضوع والمحمول بالقصد الاوّل وان 
كان المحمول نفس الموضوع, كما في حمل الشيء على نفسه. إذ' '' حيث يقصد الحكم 
على الشيء بنفسه, فيلحظه مرّتين بلحاظه بعينه في حيّر''' الموضوعية وفي حیز ۲ 
المحمولية بالقصد الأوّل. 

فاذن قد استبان لك أن اعتبار المحمول في الهلية المركبة بالقصد الأوّل, ۲۳ وفي الهلية 
البسيطة ليس من جهة طباع ما تعلق“ به القصد, بل من جهة أن طباع العقد لا يسع ما 
قصد إعطائه إلا بذلك الاعتبار. 


۱ خ: بهلی ۲ خ: وان ۳ خ: - مطلب 
۶ تجشّم: تکلف على مشقة ۵ د: الا أنه 
1 ل, خ: ذاتد ۷ د: +ما ۸ خ: للعقد 
٩‏ خ: + ما ۰ سل خ:-اذ ۱ حين 
۲ حين ۳ سل د: ‏ فاذن قد استبان... الاول 

١ ‘£‏ خ: یتعلق 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۱٩۱‏ 
إضاءة أساسيّةٌ 
[في معاني الوجود الرابطى والنفسى] 


الوجود الرابطي يقع بحسب اصطلاح الصناعة على معنيين باشتراك اللفظ: 

ا ج جل وود او ف سا سا 
في مباحث المواة. وهو ما يقع رابطة في الهيئة الحملية وراء النسبة الحكمية الاتحادية 
التي هي في جملة العقود. وحده وجود الشىء شيئا. ويباين بالحقيقة النوعية الوجود 
المحمول. أي تحقّق الشيء في نفسه الذي حدّه وجود الشيء على الاطلاق. 

والآخر: ما هو أحد اعتباري وجود الشيء الذي هو 72 الحقائق الناعتية في نفسه. 
ولیس معناه إلا تحقّق الشىء فى نفسه.۱ "۲ ولکن على أن يكون فی محل أو نعتاً لشی» أو 
حاضراً عند شيء أو غير ذلك. أعني كان ان سه ف المع هی یا 
يكن اذاه كنا ف تتفي الخقيقة القاكنة ها على" ' شيل فان القيرة الح 
للطبايع المبهمة؛ لا أنه المعنی الرابط الذي هو تحقّق""' الشيء شيئاً. وذلك كما يقال: 
وجود البياض في الجسم أو وجود المعلول للعلّة. أو وجود المعلوم عند العالم؛ إذ المراد 
هو وجود البياض في نفسه ولكن في الجسم؛ إذ وجود العرض في نفسه هو بعينه وجوده 
في موضوعه. ووجود المعلول في نفسه. ولكن على أن يكون منتسباً الى العلّة. 

فمن المتحقّق أن وجود المعلول في نفسه"" من حيث هو معلول هو بعينه وجوده 
ا و دمر ف لني اما تیدا 
ال ای ی ها أن يبا ءا ن نمی م قن یلد ی اه 
اعتباراته التي هو علّتها. ا 


06 سل خ: الوجود 

.٠‏ لكون الجم في مكان. فان المراد من کون الجم في نفسه ولكن في مكان (کذا). (سمع) 

۰ يتعلق ب«تحقّقه في نفسه على هذه الجهة». (۱۲) 

.٠‏ هكذا في النسخ / م: محقّق (و هكذا في ساير الموارد) 84 سس د: - ولكن على... نفه 
۰ خ: المعلول ۱ ل: + هو وجود في نفه 


لس که سم 


۲ /الأفق المبين 


[الوجود الرابطى فى الهليات المركبة] 

وأمًا الوجود الرابطى الذي هو إحدى الرابطتين فى الهليّات المركبة من العقود ففی 
طباع نفس مفهومه أن لا يفيد تحقّق الشيء في نفسه . 

وإِنّي لست أعني بقولي هذا أن الوجود الرابطي بالمعنى الأوّل ۲۲ بما هو كذلك يقع في 
الهليّات البسيطة. حتّی يكون قولنا: «البياض مو جود في الجسم» عقداً هليّاً بسیطاء فان 
ذلك لا يكاد يصح بوجه. ش 

بل اّما أعني أنّ وجود الشيء الناعتی له صلوح أنّ يجرد في لحاظ العقل عن ذلك 
الاعتبار. ويؤخذ من حيث هو تحقّق "۱ ذلك الشيء في نفسه ويُعقد هلي“ بسيط 
فیقال: دالا وره قلیین ١١9‏ البباضش من الم جر دات الكفيفية وان كان وجوه 
الذي لیس من اقلیم المجاز, پل هو فی ذاته" ۱۲ على سبیل الحقيقة لیس لذاته پل هو 
لغیره المنعوت به وان وجوده له اعتباران ١١17.‏ 
. آحدهما: أله تحقّق البیاض فى نفسه. لا على التجوّز, وهو بذلك الاعتبار محمول 
الهلی البسیط من العقود. 

والآخر: أنه بعینه هو في الجسم. وهذا مفهوم آخر ۱۱۸ غير تحقّق البیاض في نفسه وان 
كان هو بعینه تحقّق البیاض في نفسه ملحوظا بهذه الجهة؛ وإنما يصح أن يقع محمولا""۱ 
فى الهلی المركّب کقولنا: البياض موجود فى الجسم, ومفاده أنه حقيقة ناعتية لیس 
وجودها في نفسها لذاتهاء وإنّما هو في الجسم وللمحل . وريّما یجعل حينئذٍ موضوع العقد 
فیقال: وجود البیاض في نفسه هو وجوده في الجسم أو للمحل. "۲ وهذا من خواصٌ ۱۲۲ 
الماهتات الناعتية ,۱۳۲ 


۱ 


.أي المذکور أوَلاً في قوله مد ظله: « فإذن...» لا المعنی الأول في التقسیم. (سمع منه) 


۳ خ: محقق ۶ هکذا في النسخ ۵ خ: موجود فلیس 
۹ وقع إلى هنا سقط في نسخة ج ۷ م: اعتبارات 

۸ ج: الأخرى ۹ لی» خ: -محمولا ۰ خ:المحل 
1 ج: + الا 


۲ وبهذا التحقیق یندفع ما ذکره غياث الحکماء في شرح اثبات الواجب الصدري معترضأً على المحّق 


هه 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۱۹۳ 


ف وجود الشيء الناعتي بعد ما آن ی خذ علی هذه الجهة یلحظ على نحوین: [۱]: 
تازه شين ان ذلك القع كنا يكس للق فيكون من اجو الف [ ]تازه ال ارگ 
فيقال: الجسم موجود له البياض, أو الجسم فيه البیاض, فيصير بهذا الاعتبار من حالات 


[معانى الوجود النفسي] 

وعلى قياس ما تلي عليك يقع لفظ الو جود في نفسه أيضاً بالاشتراك على معنيين:؟7١‏ 

أحدهما: بإزاء الوجود الرابطي بالمعنی الأول وهو وجود نفس الشيء على الاطلاق 
على الحقلنه رويد ذا الذا الك ودوك لعو وس زرد لديم اليه أي 
وجود الشيء لنفس الشیء*۱۳ وما لغيره كو جو د العرض, وهو الوجود في نفسه لا لنفسه . 
أي وجود الشيء لا لنفس الشي.. 

والاخر: بازاء الرابطي بالمعنی الاخیر, وهو ما يخص بنفسه. ولا يكون للطبایع 


التاعتية . 


[بيان آخر في معاني الوجود الرابطي] 
وبالجملة, الوجود الرابطي بالمعنى الاوّل مفهوم رابطي غير معقول على الاستقلال. 
ويستحيل أن ينسلخ""' عنه ذلك الشأن ويؤخذ معنى إسميّاً يعقل بتوجيه الالتفات 


5 
الدواني حيث قال: «إنّ الوجود الرابطي للواجب -أي كونه فرداً للموجود -معلول لطبيعة الوجود بما هو 
E‏ أو لكونه مشتملاً على الا باه لم يشعر بأنّه (كذا) لو كان الاستدلال على ثبوت مفهوم 
الوجود للواجب برهاناً لیا وكان ثبو ت الموجود (كذا) للواجب بعلّة فلم يكن واجباً هذا. 
وبيان الدفع: أنّ فردية الواجب للموجود المطلق يعتبر على وجهين: أحدهما: کون الواجب بحيث 
يكون فرداً له. والتاني: کون طبيعة الوجود بحيث يستدعي أن يكون الواجب فرداً له. والأوّل معلول لذات 
الواجب ولازم له 8 نه بذاته موجود فیکون فرداً فل از شون بذاته قطعاً. والثاني هو المعلول لطبيعة 
الموجود واللازم لهاء وبینهما فرقان. (۱۲) ۳۲ ج: معنين 
1 ل. م: الموجود ۵ ل: - لنفس الشىء ۰ ش: یسلخ 


۶ /الأفق المبين 


نحوه, حتّى يصير الوجود المحمول لاستحالة أن ينسلخ الشيء عن طباعه وجوهرياته. 
نعم ریما صح" أن يؤخد نشیا عي زايطى: 

وبالمعنى الثاني: مفهوم مستقل بالتعقل, و "هو وجود الشيء . اما لحقه "من جهة 
خصوص المادّة أن يكون منتسباً ومضافاً إلى قوع ا یه باس نوخب 
وهو الشيء - طبيعة ناعتية بالا ضافة إلى ذلك الا ملق ا 
فک مت E‏ سيا وبما لحقه من جهة خصوص موضوعه وهو الشیء الناعتي 
قیصیر معنی اسا اضافیَاً ت موضوع موضوعه, ویکون هو بعینه وجود موضوعه 
لذلك الموضوع , ولا يدخل بذلك فیما لا یستقل بالتعقّل كساير النعوت والاضافیّات التي 
هي منهومات في ها ازمتهاالاضاقة. 

فإذن قد 56 الا وهی ل ارس وا مل و بن 


بالتعقل بلحاظین . 


وهذه الأقوال متأتية فى العدم على محاذاة*"" ما قيلت فى الو جود بتلك الاعتبارات؛ 
فالعدم أيضاً رابطي بالمعنیین » وفي نقسه بالمعنیین . ولو اصطلح على الوجود أو" 
العدم ۲۲ الرابط لأوّل الرابطیین . والرابطی للأخير ؛ وبازائها الوجود أو العدم السحمول 
ال المعنیین , والوجود أو العدم في نفسه للأخير صیر" إلى وقاية من أغاليط اشتراك الاسم. 


[في أقسام الوجود] 


إن احتباس الة - في تثنية القسم بحسب لحاظ وجودات الطبایع الاامک‌انية 


۷ خ: يصح (؟) ۸ خ: شیثا ۹ ج: -و 
۰ محققا / خ: تحفقه ۱ ج: نبعت ۲۳ خ: امحق 
۳ ل: يغلظ ۶ ل. خ:-و لا یستقل ۵ + على 


1 م: و ۷ ج: + المحمول الأول المعنين والوجود أو العدم إلى 
۸. هكذا في النسخ / ل: حمر (؟) 
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فالوجود الممكنى وهو الذي موضوعه الماهية: 

7 ا یب 

[۲): آو وجود نفس الشيء لا لنفس الشيء. بل لغیره. 

واه لرتكوة الوااجت العاقدبالذاك هی وتحوة شب لا وعوه شنم غير تن الوسوة: 

اذ الكو ا ] زنا رجو E a OEE‏ 
ك ا و شیر ۱۶۱ ۰ 

على نك ات یز الاقسام -و ۳" هو وجود الى لنفس ذلك الشی ء لا 
a‏ افو ۰ سا لزق وبا انت کت اف فى یا الول ایشا 
الله تعالی أن وجود الطبایم الماديّة في أنفسها هو بعینه وه سا وان وجود 
المعلول يما هو معلول مطلقاً هو وجوده لعلّته. وإِنّ وجود السافل بما هو سافل* مطلقاً 
هو وجوده لدى العالي المحيط بجملة السافلات. فالممكنات طرَأً ماديّاتها ومفارقاتها 
موجودات لا لذواتها بل لغیرهاء الذي هو فوق الذوات المتفوّقات ومُسقل العوالى 
الا ع د وجل 0 ۱ 

فإذاً لا وجود لذاته إلا إذا كان الوجود لا موضوع له. فيكون هو وجود نفسه لا وجود 
شىء غير نفسه . فإذا لا وجود لنفسه فى عوالم الإمكان كما لا وجود بنفسه فيهاء بل فيها 
ال الت الذي هو رابطي بعاد ی نو الرابط الذي لیس ه و۱۶۹ 
بمحمول بوجه قا أضلاً. 

فاا الموجود لذاته لیس ال#الققوم الواجب بالذات جل جنابه كما أن الم و جود 
بذاته لیس الا هو . 

وهذه المسألة من كرايم المسائل الربوبيّات ومن شارقات الآيات العقلية البيّنات التي 
هي أنوار مشرقة في سماوات النفوس العاقلات القادسات. وهي معشوقات ر 


۹. لء ج. ش: الكائن ۰ ج: - وجو د نفسه ۱ + هو 
۲ ج: بغیره ۳ل د:-و ٤‏ م: المحقق (؟) 
2.6 :فما 1 خ:-_بما هو سافل ۷  .‏ د: المستقلیات 


8 ل: غير ۹. ل» خ: هو 


۰ /الأفق المبين 


الروعية ونيلها لدينا أكرم البغية '*' النوريّة في عالم العقل بما فيه من الباهجات ۱*۱ 
المعجبات , ولذلك ما ريّما تعجّلناها لالظاظ ۹۲ الروع بذكرها وانجذاب السر ۲*۳ إليها. 


وهم ودفاع 
[في كيفية الوجود الرابط في الهلیات المركبة] 
ریما توهم أَنّه إذا كان الوجود رابطاً في الهلية المركبة. ورجع مقاد العقد إلى شبوت 
المحمول للموضوع. فيلزم للمحمول وجود؛ إذ الوجود للغير لا يعقل بدونه, فلايصح 
إثبات العدميّات للموضوعات؛ ثم إن ثبو ته للموضوع ؟'' ثابت أيضأللموضوع: فیکون له 
ایضا ثبوت ثابت هو ایضا للموضوع إلى لا نهاية. 
وإنا قد كشا فنا تلونا عليك من قبل فة وألا نقد وكشن" أن نیرت 
المحمول للموضوع ليس هو وجوده في نفسه ولكن للموضوع.كوجود الأعراض لمحالها 
حتّى يستلزم وجوده في نفسه."*' بل نما" هو اتّصاف موضوعه به أي الو جود الرابط" 
- فيجوز أن ينٌصف الموضوع بالعدمي متا له ثبوت في ذهن؟*' مّاء واللانهاية في 
الثبوتات "۲ تنبت بانبتات اعتبار العقل؛ إذ ما لم يلحظ ثبوت المحمول للموضوع ١‏ 
بالذات ولم يعقل بالقصد ""', لم يمكن أن ینتسب "۱ إلى الموضوع ويحكم بثبو ته له ۲۷. 


۰ قوله: أكرم البغية اللوریة... 
البغية بالضم والكسر معاً: الحاجة, والبغية بالکسر فقط التي تبغيها. والبغية بالضم فقط: الحاجة نفسها. 
والتى هاهنا هی بالکسر. (منه) ١‏ البهجة: الحسن. (منه ۲) 
۲ قوله: لالظاظ الر وع... ۱ 
ألظّ فلان بفلان: إذا لزمه. وألظّوا: أي الزمواء والالظاظ: لزوم الشيء والمُتابّرة علیه. والالظاظ: الالحاح. 
وفي حدیت الدعاء: «ألظّوا بيا ذا الجلال وال کرام 8 » أي آلزموه وأثبتوا عليه وأكثروا من قوله والتلقظ به. 


(منه) 
ها الدعوات ٤۵٥/‏ وشرح نهج البلاغة ج ۰۱۲۰/۱۳ ۳ . ل: المسير 
۶ د: + إلى لا نهاية ۵ خ: قد 
71 أي وأمًا الآن فنقول قد تکشف (کذا). (منه ۲) 1 ۷ م: + ولكن للموضوع 
۸ م: انا )$( ۹. ل: الذهن ٠‏ ل: الشوشات 


۱ م: الموضوع ۲ ل د: + ما ۳ خ: پنسب 
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فإذا قیل:۱ الانسان كاتب فقد تعقل مفهوم ثبوت الكتابة للإنسان. على أنه آذاه 
للخاظ حال الانسان والکاتب ومراة لتعرفهماء لا علی أنه ملحوظ بالالتفات ومعقول 
بالقصد. فلایمکن بحسب هذا التعقّل أن يراعي حال ذلك الثبوت ولا یتصوّر أن ینسب 
إلى الموضوع بالثبوت واللاثبوت . 

فاذا قلت :""' ثبوت المحمول للموضوع كذاء فقد جعلته منظورا" ۲ إليه بالالتفات 
وملحوظاً بالقصد لا بالتبعية . ولیس هو اتصاف الموضوع بالمحمول الذي لا يقع الا بين 
الحاشیتین - لا حاشية للحکم فلك آمکنك أن تنسبه" إلى السوضوع. و تعتبر له 
بويا" اعردوحيسل يرجع الأمر إلى ان یکون ذلك ارت لاش آلة مرف تال 
الو ت الأول ول نکون تعقو لا بذاته ولا ملحو ظا قدا 

فان التفت الیه ۲۲ وقلت: ثبوت الثبوت كذاء فقد فاتتك الحاشیتان إلا بالعرض. 
وأمکنك آن تعتبر للثبوت "۱۷ الاخر ثبوتاً نالا وهکذا. اا تعفن الثبوت الثانی یتوقّف 
على تعقل الثبوت الاوّل بالقصد . وتعقل الثالث علی تعقل الثانى ۱۷۲ كذلك . والعقل يق 
لحاظائه: فك" الملسلة. ۱ ۱ 

[في نحو وجود الموضوع في العقود] 


إلى آأحکمت ما حکم به شرکاء‌نا السالفون أ المحمولات بما هی محمولات لیس 
وجودها في أنفسها الا وجودها لموضوعاتهاء لسنا نعني ۱۷ بذلك أنٌ وجودها في 
نفسها“"' هو بعينه وجودها لموضوعاتها كما فى الأعراض؛ إذ المحمول بما هو محمول 


۶ لءد:-له 6 أي فائه إذا قيل. )١1(‏ 2 1١١.أي‏ فإنّك. (۱۲) 

۷ ج: منظور ۸ تنسب 8. لء د: يقيد ثبوت آخر 
۷۰ خ: اليه ۱ خ: الثبوت ۲ م: تعقل اشیاء في 
۳ ج: + فتسب... /لعل: فتتبت ۶ . م: نفسی 

۵ ل. خ: انفسها 


۸ /الأفق المبين 


بور ها ال جود الا بين الموشتوع الل فاا بویت رخو لا 


۷۷ . ها VA‏ 
وجود فى بهسه ؛ 


" ووجوده في نفسه هو أنّه ثابت للموضوع . 

ففرق "۲" بين قولنا: «وجوده في نفسه هو *' وجوده لموضوعه»» وبين قولنا: «وجوده 
في نفسه هو أنه وجود لموضوعه». ومدلول الأُوّل:أَنّه مو جود في نفسه» ووجوده في نفسه 
هو لموضوعه؛ ۱۱ لاه لا يقوم بذاته. بل بموضوعه ." ومدلول الثاني: أن ليس له وجود 
في نفسه ۲۲ وموجوديّته ليست بأن یکون هو من **' الموجودات في أنفسهاء”” بل هو 


تمشية وردع 
[في أنّ النسبة الحكمية ثبوتية فقط. وفى 
- ليس في القضية السالبة حمل] 

* إِنّى مصوّب ۱ سلف الفلاسفة فيما عقلوا أنَ النسبة الحكمية في كلّ عقد موجبأكان أو 
سالا بو تية. وا اة كن الد السالي ورام اة الايجايية التى هی ۲۲ فى العقد 
ا و سیلتات وف بار ال وا تسین 
ا عمل تبوانما مال له السلی على النجاة والشيهة :وان لأياةة للد السالت 
كحت اا ا ا الاك سني اال جا فك تاف 
الماةة في الموجب والسالب بحسب النسبة الایجابية ۲۳۲ والنسبة السلبية. 


[ما قال بعض المتفلسفة فى القضایا السالبة ومادتها] 
ورادعك عمّا أحدثته متفلسفة المحدّثين من ظنّ أنّ في السالب نسبة سلبية هی ۱٩‏ 


0 م: المحمول والموضوع ۷ م: وجود ما ۸ : + ووجود ما في نفسه 

۹ د: وفرق ۰ خ: + انه ۱ ج: -ومدلول الأوّل... لموضوعه 
۲ خ: لموضوعه ۳ خ: - هو لموضوعه لانه... نقسه ۱ 
غ84 . م فى ۵ خ: نها ۷ خ: مصوّف 

۷ ج: ش: - هی ۸ د: الواجب 


۹ خ: - فلذلك لا تختلف... الا یجابیه ۰ ج:-هی 
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وراء التنبد الا بجابیة:وان الماده تکون بحسب اللو السليية کما تکون عون E‏ 
الأيجابة وان موه الشيه السلنه مشالقه لماده السبه ال مایت ولا بخلو خن ءشهعا 
من المواد الشلات. إلا أن المشهور اعتبارها فى النسبة الشبوتية لفضلها وترغها 
ولاندراج '*' ما يعتبر في النسبة السلبية فيها. إذ ا العدم هو ممتنع الوجود. وممتنع 
العدم هو واجب الوجود. وممكن العدم هو ممكن الوجود. 


[معرفة المادّة فى الهليات البسيطة والمركبة] 

فاعلمن أنّ المادّة هي حال المحمول فى نفسه ۱*۲ عند الموضوع من وجوب صدق ۱۹۳ 
أو امتتاع صدق أو إمكان صدق وکذب. وهي في مطلق الهلية البسيطة ترجع إلى حال *۱۹ 
الموضوع في تجوهره او في وجود نفس ذاته المتجوهرة, لا" حال السحمول في 
نسبته""" إلى الموضوع وثبوته له بحسب ۷ قوّة الذات وتا کد التجوهر ووثاقة الوجود 
وحصافة "۲ التحقّق أو ضعف الذات وسخافة الحقيقة ووهن الو جود وبطلان التحقّق . 

وفي الهلية المركبة هي حال المحمول في نسبته ۱۲۲ إلى المو ضوع وثبوته له باعتیار 
وثاقة النسبة أو ضعفها , ولیس في السالب إلا انتفاء الموضوع في نفسه أو انتفاء المحمول 
عنه, علی آنه لیس هناك شىء لا" ۰ أن هناك شیثاً هو الانتفاء فلیس فة ا الماد:۲۲ 
حالة. فان السلب رفع الذات أو قطع الربط. لا ثبوت الرفع و۳" القطع حتّى ینقلب إيجاباً. 


[أنْ المادّة تعتبر فى القضايا الا يجابية فقط ] 
ها تفا وا یه ال شان كه يكنات لما بما 
ادن 32 يتصور اب به ا3 يجابية وص يكون ليس ؛ هو ليس 


۰۱ ولا تدریج (؟) 

۴ ای فى تشين الاس (سمع) ۳ د: + أو امتناع صدق 
۶ خ:- حال 9٥‏ ج:-لا ۱ د: نة 

۷ صفة «حال الموضوع». (۱۲) 

۸ الحصافة: الاستحکام. الا تقان 

۹ یمکن أن يقرأ ما في ل ود: نسبة ۰ م: بما 

۱ ذافي النسخ ۲ د: بالمادة ٠5‏ لدو 


٠‏ /الأفق المبين 


حال, وإنما يكون للشيء حال بما هو شيء لا بما ليس هو بشيء ؛ فالمادّة وكانت تسمّى 
عند الأوائل من اليونانية والأقدمين من قلاسفة الاسلام عنصراً حال الموضوع فى نفسه 
بالایجاب بحسب كيفية الحقيقة * ' في التجوهر وفی الو جود من استحقاق دوام التجوهر 
أو استحقاق دوام اللاتجوهر, أو لا استحقاق دوام التجوهر و اللاتجوهر واستحقاق دوام 
الوجود واستحقاق دوام اللاوجود أو لا استحقاق دوام الوجود واللاوجود. أو حال 
المحمول في نفسه بالقیاس الا يجايي إلى المو ضوع بحسب كيفية ثبو ته *" للموضوع. ولو 
دل على العنصر بلفظ لكان يدل بالجهة . وقد یکون العقد ذا جهة یخالف العنصر؛ إذ العتصر 
يكون بحسب نفس الأمر والجهة بحسب بياننا' *" وتصریحنا به بالفعل . 

فاذا قلت : «كلّ انسان يجب أن یکون کاتبا» فالجهة فيه من الوا جت والعنصر من 
الممكن. وما في نفس الأمر لا يختلف بالایجاب والسلب؛ فالعقد السالب توجد"”" 
لمحموله الحال التي له عند الموضوع بالنسبة الإيجابية بعينها ,فان محموله يكون مستحقاً 
عند الایجاب بأحد*"" الامور المذکورة وإن لم يكن أوجب. 


[رد ما يوهم في المقام] 

وما توهّم أن العنصر الثابت* "۲ على تقدير جعل العدم محمولا غير ثايت ۲" على 
تقدير جعل الوجود محمولاء فکذا الثابت على تقدير جعل العدم رابطة یکون غير الثایت 
على تقدیر جعل الوجود رابطة - وهم سخیف متفرع عن أخذ قولنا: زید معدوم مثلا 
موجباً. وجهالة أنه ینعزل ۲۱۱ بذلك عن أن يكون سلباً کقولنا: زيد موجود. ویرجع العقد 
إلى موجب سالب المحمول والحکم إلى إيجاب سلب "۲ الو جود. ولذلك یختلف العقدان 
بحسب العنصر , فأي مفهوم ۲۲۳ أخذ فإنٌ له يما هو محمول حالاً عند الموضوع بالنسبة 


4 ۰ ج: الحسية 06 د: ثبوت ۱ سیاقنا 
۷ د: توجه ۸ د: باحدی / ش: احد 
٩‏ قوله: وما توهم أن العنصر الثابت... 

إشارة إلى ما أورده بعض السايرين مع حملة عرش التحقيق على القدماء ودفعه. (منه) 
۰ ج: عين الثابت ۱ خ: منعزل ۲ د:سليا 


TT‏ م فاين منهم (؟) 


المساقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و... / ۲۰۱ 


الايجابية لا يتغيّر عند سلب تلك النسبة. فكما أنَ حال زيد في نفسه بإيجاب الوجود. أي 
عضن هله البسطة "خسن الاتعجعاى واللااستحفاق 5 لف فى نفس الاسر 
دراء هيا رساك اک اتقو ی نموه وم نت سل 
الوجود""" بالقیاس إلى زید بالنسبة الايجابية وهو عنصر هلیّته ۲۲" المركبة بحسب 
الاستحقاق واللااستحقاق, لذلك لا ینقلب في نفس الامر سواء أوجب أو سلب. 

ولا ينبغي أن يؤخذ «زيد"'' معدوم» حين ما برام" سلب وجوده في نفسه عقداً ۲۲ 
إيجابيّاء بل يجب أن يعنى به انتفاؤه فى نفسه وسلب ذاته فى وجوده. ليكون العقد من 
بان ارف رات الوصو لد عي صر اقم E‏ 
الهليّات المركبة الإيجابية ولا سلب الوجود عنه""". ولا سلب نفسه عن نفسه حى يرجع 


الی آن یکون من سوالب اللیّات الم رکبة . 


إن محمول العقد الحملي في کل القضایا ثابتاً في الذهن قط] 

ولا اما ل البالنن مو الحكماء الأقزنين ١‏ سول ال 
الحملي و كان مرا ار بدالا کد کون وتا وقدیکون *۲" عدمیا فى الخارج. 

وأمّا فى الذهن, فلابد و""" أن يكون ثابتاً لاستحالة الحكم بما لا يكون متصوراً. وأمّا 
E‏ تا وااو شالا فلاید و۷" أن يكون*'" له ثبوت في الذهن لاستحالة 
الحكم على ما لا يكون متصوراً. 


۶ لءخ: الهلية ۵ ل: لتبوت 21 م: لوجود 

۷ ج: - هلیته 

۸ إشارة إلى دفع ما ذ کره بعض من قد يسير مع [حامل] عرش التحقیق متمت‌کاً على کون زید معدوم موجباً 
بأنّ أي مفهوم قيس إلى مفهوم آخر. فللعقل أن یحکم بینهما بسلب أو ایجاب. والعدم من المفهومات إلى 


آخرة. (سمع) ۹.د يلرم 
۰ خ: عقد 
۷۱ ل. خ: +الا ۲ خ: له حتى يصير... عنه 


۳۲ أي لوجوب أن يعنى به انتفاژه في نفسه إلى آخره. (سمع) ٤‏ د: + يكون 
۵ ج: -لبوتیا وقد یکون ۰ ۲۲۱۰.ل.م.خ:-و ۷ ل م ش» خ: ساو 
۸ ج: + ثابتاً لاستحالة... أن یکون 


۲ /الافق المبين 


وأمًا في الخارج, فکذلك إذا كان الحکم بالایجاب في الخارج لاستدعائه وجود 
الموضوع"''. لان بوت شيء لشيء فرع ثبو ته ۲" في نفسه. 

للم الا إذا كان المحمول في معنى السلب المطلق نحو «زيد معدوم في الخارج». 
آو ۳۱" «شريك الله ممتنع». فإنّه وان أضيف إلى الخارج لكنّه نفس السلب عن الخارج, 
فكانه قيل : «زيد المتمتّل ۳۲" في الذهن ليس في الخارج». وإذا كان الحكم بالسلب في 
الخارج فلا يقتضي وجود الموضوع فيه. لجواز سلب المعدوم والسلب عن المعدوم. 


[بيان مقالة من لم يفرّق بين الهليين] 

ومن لم يفرّق بين مسلكي الهلیتین ۲۲۲ -وظن أن سبيل طباع ۲ العقد*'' مطلقاً 
إعطاء قوت عد لیا وساب ف عق شی دوك يدق ای قرلا وة الك د 
يعطي تحقّق ذات الفلك لا حدق اهر هی ور وا رات هت عله نا يعطي بطلان 
ذاته لا انتفاء ۲۳۲ صفة عنه هی الوجود؛ و۳۸ مّا قولنا تحوله الفلك فإنّه يعطى ثبوت صفة 
للفلك یعیّر عنها بالحرکة. وكذلك قولنا سکن الفلك يعطي انسلاب صفة عن القلكك هي 
الحركة. ولم یجعل بازاء المر تبة التي هي قبل مرتبة بات شيء للشيء""" وهي مر تبة 
ثبوته في نفسه عقداً. وأرجع ثبوته في نفسه إلى ثبوت و انيد تاه 
الانسانية, فلیصلح مزاج غریز ته وليديّر طباع عقله ! 


[في مادّة القضية وجهتها] 


الشيء الموضوع في العقد إذا كان ضروري التسجوهر ویلزمه أن یکون ضروري 
الوجود في نفسه أو المحمول ضروري الوجود له. كان الشيء الواجب إمّا باعتبار نفسه أو 


٩‏ ل د: الموجود ۳۰ :+ و ۷۱ ل. خ: و 
۲ التمثل ۳ خ: الهلية / خ: الهلیین ۶1 ل خ: طبایع 
۵ د: العقل 5 د: وجود /ا"؟. ش: انفقاء (؟) اخ: انعقاد 


۸ ل خ: -و ۹ خ: لشيء ۰ جزاء «ومن لم یفرق» 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۰۳ 


بحسب ثبوت المحمول له» وعنصر العقد الوجوب. 

وان كان ضروري اللا تجوهر ویلز مه آن یکون ضروري العدم, او المحمول ضروري 
الانسلاب عنه كان هو الممتنع وعنصر العقد الامتناع. 

وإن لم يكن ضروري التجوهر ولا ضروري اللاتجوهر, ويلزمه ۲*۱ أن لا یکون 
ضروري الو جود ولا ضروري سلب الوجود و لم يكن ضر وري انثبات" *" المحمول له 
ولا ضروری انسلابه عنه, كان هو الممکن. وعنصر العقد ۲*۳ الامکان . 

ولا یکون شيء من المفهومات التصوّريّة ولا شيء من العقود عرواً منهاء**۲ بل کل 
مفهوم أو عقد فإنّ له واحداً من هذه العناصر . وأمًا الجهات فمتكثّرة غير محصورة فیها . 

وقد تتوافق الجهة والعنصر. وقد یتخالفان, ولا يلزم أن يكون كلّ عقد ذا جهة. بل قد 
يخلو عن الجهة و" يكون ذا عنصرء ولكن إهمال الجهة مغلط. 

فالذي ينبغي هوان تكون العقود" ' مقرونة بالجهات. ومعاني هذه العناصر من الطبايع 
الفطريّة التصوّر . ولذلك ۲*" ما يقنع بشرح ما وضع له اللفظ بلفظ اخر مرادف, ولا 
يتحاشئ**" من أخذ البعض في تحديد البعض, فيقال: الوجوب ضرورة تقرّر الحقيقة 
وضرورة وجودها؛ والامتناع ضرورة اللاتجوهر" "۲ ويستلزم ضرورة العدم؛ والإمكان 
سلب ضرورة التقرر وسلب ضرورة اللاتقزر. "" ويستلزم لا ضرورة الوجود ولا 


ضرورة اللاوجوداي سلب الضرورتين. 

TE)‏ لل د يلزم 

EY‏ ل. ج: انتاب /خ: اناب /خ: انيتات /كذا في النسخ المعتمدة. و لكن لا يستعمل هذا المصدر من مادة 
«ثبت» ۳ ج: عقد E‏ ل. خ: عنها 

0 ج: + قد 1 لء خ: العقد ۷ د: ذلك 

۸ ل: لا يتحاشا ۹ج اللاتقرر 


+ آشاره إلى اغد شلب خرورة الوحوه وخر وة الاو جود ف ععیقه الامکان سیا سلا هق تقيض 
ضرورتهما من باب الحمل الاشتقاقي وهو رفع الشىء بالمعنى المصدري, لا من باب الحمل المواطاة. 
وعنوانه کلمة «لا», کقولنا: لا ضرورة الوجود؛ کما أن عنوان التقیض للحمل الاشتقاقی کلمة «لیس». 
(منه ۲) 


۶ /الأفق المبين 


[يستحسن أخذ الوجوب في تعريف قسيميه دون العکس] 
والوجوب لكونه تعمیه ۰ الحقيقة وقد واوا كد الدعوف و قاقد اهر وأعرق عند 
العقل من قسیمیه. فلذلك "٩"‏ هو , يو خذ في تعریفهما ۲*۳ ولا بسن العکب ۲۹۶ 


أصل يماني”*' ميزاني 
[في إطلاق العقود] 
العقد'*' قد يكون مطلقاً عام الاطلاق, وهو الذي بيّن فيه حكم من غير بیان 
ضرورته ۲*۲ آو دوامه السرمدي والدهري أو وجوده الغیر الزمانی فى وعاء الدهر من بعد 
العدم الدهري "۳" أو دوامه الزماني أو کونه ای اه 
والاطلاق في العقد يقابل التوجیه."*" تقایل العدم والملكة؛ وقد يعدٌ السطلق في 
العقود الموجهة ۲۲ كما یعد "۲ السالب في العقود الحملية. 
وقد يتبيّن فيه شىء من ذلك [۱]: إِما ضرورة. [۲]: وامّا دوام سرمدي ودهري» ]۳[ 
ونا هر ا ا ا ن رمات سين 
غير """ ضرورة: [۵]: وإمّا وجود من غير دوام وضرورة. 
والاطلاق العا یتناول جمیمها من حیت العموم و یقایلها من حسیث الاعتبار 
والعموم بحسب الوجود. والتقایل بحسب الصدق؛ فمتی تحقّق الموجّه*" " تحقق المطلق. 
وما صدق عليه المطلق لم یصدق عليه الموجه .۲۱۱ 


۱ لء خ: حقيقة ۲ ل. د: ولذلك ۳ ل. م: تعریفها 


۶ ل. خ: العقل ۵6 ل. خ: ایمانی / ش: - يماني 
101 م: ‏ العقد ۷ ج: ضرورية 


۸ قوله: فى وعاء الدهر من بعد العدم الدهري... 
أي اللادوام الدهري الذي هو في مقابله الدوام الدهرى. واللادوام الدهري ما هو من الجهات على 


الحكمة التي علمها وحتّقها المصنف. (منه) . خ: التقييد 
۰ ل. خ: الموجبة ۱ 
۱ ما لکونه مضاهياً له في الأطراف. أو على سبیل المجاز المرسل. (سمع) 
۲ ج: + سرمدی و دهری... دوام ۳ ج: + زمانی 


۶ ج: و ۵ : المو جهة 1 خش: المو جهة 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۰۵ 


وأمّا االإمكان فقد يكون من الجهات. ويقابله الإطلاق العام من حيث الاعتبار. ولكن 
لا بتناوله من حیث العموم؛ اذ العقد من حیث كن ۲۱ فیه حکم الما یتناول ما یکون 
مشتمللاً علی حکم قد حصل بالقعل ولا یتناول ما یکون مشتملاً على حکم قد حصل 
بالفعل, ولا يتناول ما يكون مشتملاً على حکم""۲ لم یحصل إلا بالقوة؛ فالعقد المطلق 
يذل على ثبوت النسية بالفعل.""" والممکن لا يدل علی وقوع النسبة لجواز أن یبقی 
ااا فلاحکم ۲" فیه بالفعل, فهو لا یعم الممکن من یت هو ممکن. ادا 
الامکان مغاير للاطلاق العام من ۲۷ حیث العموم والاعتبار جميعاً. 


[فی اقتران الجهة بالرابطة] 


[بيان ما قاله الشيخ الرئیس في المقام] 
ان اين شرکائنا السالفین وهو رئیس يشناب الاسلام في السابقین قال في 
پراش فان E‏ حقو را ولك یه E‏ 


الول عل ل مطلقا ۲۲" آو یسور معتم أو مخصّص. 

الور مين لكمية حمل نكت ا ا ف وکل اسان سكن ان کون 
كاتبأ» فهو الطبيعي, ۲۷۹ و ۲۸ معناه ان کل واحد من التاس کان یکو ن كانيا: فان قرن 
پالسور ولم يرد به إزالة عن الموضع الطبيعي على سبیل التوسّع: بل أريد به الدلالة على آن 


۷ . خ: یتبیّن ۸ : - قد حصل بالفعل... حکم 

۹ ج: + ولا يتناول ما... بالفعل 

”.أي لا حکم فيه متحققاً. (سمع) 

۱ فهو الممکن من... من 

۲ أي کون حى الجهة الاقتران المذکور لأن ما يقترن بالرابطة جهة إلى آخره. (سمع) 

۳ م: - لانه ۶ المصدر: ذلك لانها تدل على كيفية الربط للمحمول 
۵ خ: المحمول 1 ش, خ: الشيء ۷ آي بلا سور. (۱۲) 
۷۸ اي فمفهوم السور. (۱۲) 

۹ أي فهو المظانْ الطبيعي للجهة. (سمع) ۰ لء خ: + هو 


۰ /الأفق المبين 


موضعها الطبيعي مجاورة السور لم يكن جهة للربط. بل جهة للتعميم والتخصیص, و ۲۸۱ 
تفیر المعنی , وصار الممکن هو أن یکون کل واحد واحد من الان کافتهم کاتیاً ممکنا. 

والذليل غیت ال :أن الأول لا بعك فيد عند جروالا قان * كل واخة 
واحد”*' من الاس يعلم أَنّه لا يجب له فى طبيعته ۲۳ دوام كتابة أو غير كتابة . وأمّا قولنا: 
يمكن أن يكون كل إنسان كاتباً على أ الإمكان جهة الكلية, والسور فقد يشكٌ فيه؛ قان 
من الاس من يقول: محال أن يكون کل الناس کاتبین, أي محال أن يوجد أنّ کل إنسان 
هو کاب خی يكوق ای أن لا وا عفن الثاس الا وش كا ية فاد امن المعتيين فرفان: 

وأمّا في الجزتیات فان الأمرین "۲ فیهما "۲۸ یجریان ۲ مجری" ۲ واحد "۲ في 
الظهور والخفاء. ۱ 

ولكنّه قد یعلم مع ذلك أنّ بين المعنيين خلافاً اذا رجع إلى حقيقة السفهوم. 
واستعین ۱۳" فیه باعتبار الكلية . 

قامعا نيلي الكل ان فى له مرها يدل اع الب اليك 
العام" بل المتعارف فيها إِنّما یدل علی امکان لسلب ۲ العام. ولذلاك ۲۹۳ سكو" أن 
الک أن ل کن واو مو الاس كاتا . 

فلقائل أن يقول: إِنّ هذا لا يمكن أن يصدق البتة. بل يجب أن توجد الصناعات في 
بعض "5" لا محالة. وليس كلامنا في أن هذا القول حقّ أو باطل, فليست معرفة هذا من 


۱ خ: في ۲۳ ج: وان ۳ خ: ‏ واحد 
۶ خ: طبيعة ۵ أي کون التخصيص مكيّفاً وكون الربط المخصّص مكيّفاً. (سمع) 
أي في مقارنة الجهة بالسور وفي مقارنتها بالربط. (سمع) ۷ ل: لجريان 
۸ مر ی ۳۸۹ ل. خ: +أو ۰ خ: أوسعين 


۱ الما صفة للسلب. لا صفة للممکن؛ فا الامکان هاهنا أعمّ من أن یکون الامکان العام أو الامکان الخاض. 
وهو أیضاً انما ذ کر على سبیل التمثیل, فان (کذا) سار الجهات لا من جهة أنه مادّة کالامکان العام والامکان 


۳ أي لاجل أن بين الامکان السلب العام و بين امکان سلب الثاني فرقاً يشكّك إلى آخره. (۱۲) 
. المصدر: شکل ۵ م: ممكن 


7 اي فى بعض أفراد الانسان. (۱۲) 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۰۷ 


صناعة المنطق؛ بل غرضنا أن الأمر الذي قد يقع فيه شك ليس هو الأمر الذي لا يقع فيه 
[فكك]: والذئ لا يقم ۲۲ فیه شك هو إمكاة سلب الكتاية عن كل واحد واحد. کته لا 
یوجد"" في لغة العرب ما یدل على هذا اال ل واد من 
التاس یمکن آن لا یکون کاتبا» ۳۰۱ 

ونحن نقول: کلامه في السلب الکليی۲ "۲ أنّ الجهة کالامکان العام مثلاً اذا قرنت 
بالسور کقولهم: «بالامکان لا شىء من الإنسان يكون كاتبأ» كانت جهة ة الاستفراق" ِ 
سروب ایکون کل راسيو ين لها ترا لکا یه عفن ری رفن 
الذي یناد بذلك القول هو ا دينك أن مرق سلب الکتابة ِ" الاين كاف 
ولیس هو ما ریم بالعقد كما قال في الایجاب وان قرنت بالرابطة کقولهم: «لا شيء من 
الانسان يمكن أن يكون كاتباً» . كان السلب وارداً على جهة الربط الایجابی, فكأنّ العقد 
يعطي سلب الإمكان العام للربط الإيجابي” '. لا الإمكان العام لذلك السلب. 

والسرّ في ذلك أنه ليس في السالب ربط حقيقة. "بل الربط فيه عبارة عن قطع الربط 
الايجابي, فإذا جاورت الجهة الربط فيه كانت جهة للربط الإيجابي"”' و" "كان السلب 
قاطعاً لك الربط الذي جهته تلك. فکانت جهة الربط الايجابي حجار له یلزنا 
موجّهاً. 


[لا توجد جهة فى النسبة السلبية] 

مقا یستأهل آن یستغرب من کبراء المشَائية ولا سیّما من هذ!"" الرئیس الواسع 
التعقل النافذ النظر, الواقد القريحة. آنهم یطلعون ۲۱ على هذاالسر, ثم یذهلون عن الحکم 
أنه كما لا يكون بحسب النسبة السليية عنصر, كذلك لا يكون بحسبها جهة. ولا یختلف 


۷ المصدر: والذی یقع ۸ ج: - لا يوجد 8 ج: الا 

۰ ج: کل واحد ۱ راجع: الشفاء, العبارة /۱۱3-۱۱۶ 

۲ م: الكل ۳ د + و 4" م: ممکن 
۵ خ: ‏ فكان العقد یعطی... الا يجابى 1 ل: حقيقية 
۷ خ: فاذا جاورت... الا یجابی ۸ ج: -و 


۹ ج: هذه ۱ ۰ م: یطلقون 


۲۰۸ /الافق المبين 


ذلك با ختلاف اللغات؛ اذ كرام عمل ۲۲ لا یتجاوزه العقل فی مادء أصلا ۲۱۳ 

ال عدن توت العو وهو الس متف ار سول ارال 0 
المحمول وبين عدم الثبوت -وهو الذي يعطيه السالب البسيط -فرق على قياس 
بين لزوم السلب وبين سلب اللزوم. أعني بين لزوم العقد السالب للمقدّم؟"” ذ 8 
الموجب وبين سلب لزوم العقد الموجب له في المتّصل السالب!؟ 

والحکم السليي لیس بما هو حکم لني لا قطع النسبة الايجابي ولا یکون فيه إلى 
ذلك السلب التفات حتّی یمکن للعقل حين ما هو سالب للنسبة*'” بما هو سالب لها 
۳۳ يلاحظ حال مفهوم السلب. ويحكم عليه بأنّه مفهوم أو متحقّق أو منتفی آو غیر 
ذلك. بل نما له من تلك الجهة أن یقول لیس تتحقّق النسبة الايجابية. ولیس فيه وضع 
SET‏ 

فان أراد لحاظ حال" هذه الليسية"١"‏ عزل القصد عن حاشيتى اللسبة الايجابية 
والتفت إلى ذلك السلب القاطع iE E‏ ۱ 
الإيجابية ایجابا و سلباً. حتّى تكون له جهة عند العقل , بل نما يمكن ذلك في لحاظ آخر 
ها ا ولا لت برت یه 

وبالجملة إِنّما یکون للشيء حال بما "۲ هو شيء لا بما ليس هو ۲۲" بشي»۳۰ ۲ وانما 
يصح تکییف ۲۳" الربط بما هو ربط, لا بما ليس هو بربط, ولیس السلب بما هو سلب ربطاً 
ولا شيئاً من الأشياء. وإنّما تکون له الشيئية بما هو متمتل في الذهن لا بما هو رفع الربط, 
وکذلاك *۳" لیس الموضوع یماسلب في نفسه أو بما سلب عنه*۲۲ السحمول ها ولا 
المحمول بما سلب عن الموضوع هو شي», بل إِنّما الشيّئية للموضوع أو للمحمول أو 


۱ م: أو ۲ م: عقل 

۳ .أي سواء كانت كلّية أو جز ئية. هذا إيماء إلى البحث الثالث. فان تخصيص السلب يالكلي تحكّم محض إن 
لم يكن على مجرّد التمثیل. (۱۲) ۶ ج: للمتقدّم 

۵۵ م: + للنسية ما هو ۹ N+:‏ ۷ ل: بكيفية (الکلمة مهملة) 

۸ خ: - حال ۹ ج: ل: النسية ۰ ج: + یکون 

۱ ل. خ: هو ليس ۲ ل: لشيء ۳ خ: مكيف 


۶ ل: لذلك ۵ د: عند 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى ۔ يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۰۹ 


للسلب من حيثية آخری غير السلب. وما جور تکییف الشيء من حیث له شيئية لا 
النسبة الايجابية المكيفة“ '. 

فإذن لا تكون للنسبة السلبية بما هي نسبة سلبية جهة؛ إذ ليس بحسبها الا رفع 
الایجاب. لا لحاظ حال ذلك الرفع» كما لا يكون بحسبها عنصر من هذا السبيل. 

ومن سبیل آخر آیضاً قد استبان لك وهو أن العنصر حال الموضوع پالایجاب أو حال 
المحمول بالقیاس الإيجابي إلى الموضوع بحسب نفس الأمر لا في حکم العقل بحسب 
التعقل. 


[إنّ الموجهات لا تكون الا موجبات] 

فاذن لا تكون العقود الموجّهة إلا موجبات. وحيث إنّ کل سالب موضوعه موجود فى 
الذهن والموجب السالب المحمول يلزم السالب إذا كان موضوعه موجوداً 0 
السالب يرجع عنه ويوجب السلب الذي هو حكمه على الموضوع. فتحصل نسبة 
ايجابية ۳" ذات جهة معتبرة لها. فتنسب الجهة إلى السالب الذي هو ملزوم لتلك النسبة 
الإيجابية من حيث وجود الموضوع بالعرض.""" لا نسبة بالذات على آنها للسالب 


[كيفية اعتبار الجهة فى السوالب] 

فإذاً الجهات یوس ان التي ۲۳۲ هي اللوازم, وان سومح بذكرها في الملزومات التي 
هي السوالب. كما یسامح في باب التناقض, فیطلق النقيض على لوازم النقائض ویجعل 
الایجاب نقیض السلب. وأنّ نقیضه """ سلب السلب المستلزم للإيجاب. ونقیض العقد 
ما يتحصّل بإدخال «لیس» على ما آوجب ؟"" بعينه بماله من العنصر والجهة؛ فتقیض 


۰ ل. د: فالتکیف ۷ خ: برفع ۸ ل: المكيفية 
۹ م: فکان ٠‏ ل: الا يجابية ۱ متعلّق ب«تنسب». (سمم) 
۲ الذي KARE‏ ۱۳ ۶ أي على ما حکم به بعینه. (۱۲) 


۰ /الأفق المبین 


قولنا: «لا شيء من الانسان بکاتب» «لیس لا شيء من الانسان بکاتب» ویلزمه «بعض 
الانسان کاتب». ونقیض قولتا: «لیس زید یمکن أن یکون كاتبأ» «لیس لیس زید یمکن 
أن يكون کاتباٌ»*۳" ویلزمه «زید یمکن أن یکون كاتباً» فيؤخذ اللوازم ویذهل عن 
النقائض . 

وكذلك في باب الجهات يترك ذوالجهة ويوضع ملزومه مكانه. فليس يصح أن 
یکون ۳" السلب ذوالجهة هو ما یعطیه السالب کقولنا: «لیس زید یکون كاياو بل سا 
یعطیه الموجب السالب المحمول کقولنا: «زید یکون لیس بکاتب». وهو یلزم السالب 


بحسب و جود الموضوع. 


[تفریع بشرائط الانتاج] 

وبما عرّفناك يمتحق """ ما يغتال الأوهام بعدم اشتراط الإيجاب*” في صغرى 
السیاق الأتمٌ. والأخيرة""" من ذنابتية ۲*۰ ی" السیاق الثالث, لأنّه إذا قيل: «ج» ليس 
هو «ب»» وکل ما ليسن «ب» «أ»؛ انتج بالضرورة «ج» هو را ۲۶۲ 

وق عق ذلك و ال إلى التشته بأهل العلم إلى الوا 
فوقع ۲ في ظنونهم أَنّ الحق أن الموجبة التي تشترط "“" في إنتاج السياقين*؟" لا يجب 
آن یکون موضوعها*۲۶ موجوداً محقّقاً أو مقدّراً لأنّه متى صدق نسبة اعتبار إلى مفهوم 
وجودي أو عدمي و تکزر ذلك الاعتبار في الکبری, آنتج القیاس قطعاً؛ فإذا صدق سلب 


٥‏ ل: ليس ليس.. كاتباً ۳۳۹ ج ب يكون روص داج: يتحقق 
۸ قوله: بعدم اشتراط الا یجاب... ۱ 
الباء للاستعانة. نحو كتبت بالقلم. والمفاد: أنّ عدم اشتراط الإيجاب المعلل أنه إذا قيل «ج» ليس هو 
«ب». (مند) ۹ م: الااخرة ۰ ل خ: ذنابة 
اي ۲ ل:أو / ج: انه 
۳ أي بالعلّة المذکورة. وهی مدخول لأنّه إلى آخره. (سمع) ۰ ۳۶.م: فقد اسيق ذلك 
۵ قوله: فریق من المنتسبین إلى التشبّه بأهل العلم... 
وهم شرذمة من المتاً خُرین کصاحب الكشف و شارح‌الملخص ومن یضاهیهما. و هذه عبارة الكاتبي 
فى شرح الملخص. (منه) ۰ ۳۱ القاء للتفسير. والتفصیل للغواية. (۱۲) 
۷ ج: تشرط ۸ ج: الساقین ۹ د: موضوعاً 


المساقة الخامسة من الصرحة الاولی - بستقصی فيها القول فى عناصر العقود و... / ۲۱۱ 


محمول عن موضوع وصدق أمر على كلّ:*” ما صدق عليه ذلك السلب. فقد أنتج 
لحصول الاندراج وان كانت الصغرى سالبة. 

نعم إذا لم یتکزر حرف السلب مع ما بعده في الكبرى لا ينتج القياس شيئاًكقولنا : «أ» 
ليس «ب». وکل «ب» «ج». فان لا ينتج أصلاً. 

و الشقيطة ففيها أقدناة ظاهرة. فإنّه ليس في السالب نسبة اعتبار إلى مفهوم. بل 
سلب نسبة اعتبار إلى مقهوم. والاندراج المتوهم فاسد ما لم ينقلب السالب موجبا سالب 
و 

السنا كد آلقینا عك فیما سلف أن عقد الوضع ترکیب تقييدي ۲۹۱ مشیر إلى ترکیب 
حملي. ۲*۲ ففي قولنا: لیس «أ» «ب» وکل ما ليس «ب» «ج». لم يحمل في الصفری ليس 
«ب» على شيء. بل اّما قطع حمل «ب» على «أ» ٠"‏ ورفع هو عنه. ولیس یصدق 
بحسب ذلك ليس «ب» على شيء إلا إذا رجع وحكم به على شيء بالإيجاب. وفي 
الكبرى حكم على ما حمل عليه ليس «ب» على المساوقة لتركيب حملى“*" صادق. 
دكا ري ا تیا E‏ بو ا ا ۱ نی انها يتور 
الأصغر في الأوسط لو قيل:”*'«أ» هو ليس «ب». لا «أ» ليس“ "هو «ب». 

ولع RE‏ لا اعدف یه الد | كنانا ول كما التضوية الك 
لا يتغيّر - تَمَحَقت ۲۱ تطويلات المشّائية بالتعمقات فى نقايض العقود بحسب الجهات 
المختلفة. و تتطقت حكمة الميزان بالخلوص عن هوس" ارات والنقاء " ' عن 


فضول الاطنابات . 
۰ خ: -کل ۱ د: + يشير إلى تر کیب تقییدی 
۲ م: حمل ۳ خ:-| ۶ ج: حمل 


۵ د: + وفي الكبرى حكم... بالا يجاب 
7. والحاصل أنه بحسب السلب الكلّي في الصغرى لايتحصّل عقد الوضم في الكبرى الا أن يعتبر ذلك الحكم 


۳۸ ل. خ: + ب ۹ . ل: لا تتعرى CO SES‏ 


۳ خ: تشويش 1۲ اخ: النفاد 


۲ /الأفق المبين 


حكمة إشراقتة ۲۲ ميزانيّة 
[تحقیق في إرجاع العقود إلى الضرورة البتانة] 

ونعا عار بد الافراقية فة حكن المدان. وتصفية صتاغه البرهان ره قناطية 
العقود المستعملة في العلوم بحسب الكيف والكمٌ والجهة إلى الموجب المحيط الضروري 
تا "۲ بعقد مو جب سالب المحمول بعد کل سالب, وحذف مرسل كمية ""المو ضوع 
باسقاط المراسیل لما'"" بيّن في أساسات التعاليم أن مرسلات العلوم محیطات. وقلب 
الجزئية محيطة بتسمية الأبعاض المحکوم علیها في الجزئیات بأسماء معيّنة. 

نه الحکم على عنوان المسعی بذلك الاسم 7 الاحاطة بالقیاس إلى جميع أفراده. 
وحذف مهمل الجهة بتوجیه المطلقات لما وضع في أصول التعاليم أنّ المستعملات في 
العلوم واٍن كانت مطلقات من حيث الصورة فهي موجهات. بل ضروریّات من حيث 
المعنی, وحصر مطلق الجهة في الضرورة البانة لکون کل عنصر ضروريّاً لذي العنصر . 

فلغ كان الواجب إذا جعل موضوعاً ونسب إلية وجوبه ود أله ضروري له. وکذلك 
الممکن إذا نسب امکانه إليه كان ضروريّاً له وكذلك الممتنع امتناعه ضروري له. فكأنٌ 
الأولى جعل الجهات من الوجوب وقسیمیه ۷ ۲ آجزاء للمحمولات حتّى تصير العقود 
على كافة الأحوال ضروریات .۸" 

فنقول: كل انسان بالضرورة هو ممکن آن کون کاتباء أو بالضرورة شب ان کون 
حيواناً. أو بالضرورة یمتنع آن یکون حجراء فهذا هو العقد الضروري البتان؛ والضرورة 
البتّانة هى الضرورة التى جعلت جهة ربط المحمول الذي جعلت إحدى الجهات الثلاث 
لت ا ری عم والمنتقض ؟' ' بالحجج والبراهين. 

فنا إذا رمنا في العلوم ا شيء أو" امتناعه كان ذلك جد النظلوي له 
جهة له, والجهة على الإطلاق هي الضرورة المطلقة, ولا يمكننا أن يحكم حكماً جازماً 


۳ ج: ايمانية ۳ راجم: حكمة الاشراق / ۳۰-۳۹ 
۵ ج: کمیته 1 م: ما 
۷ ل: قسمته /د: قسمة ج قسمیه ۸ ج: ضرورات 


٩‏ ل: المتنقص / ج: المقتض ۰ خ: و 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۱۲ 


155" الا بما نعلم ا بالضرورة کذا. 

والامکان للممكن ضروري سواء كان الممكن ضروري الوقوع أو اللاوقوع في وقتٍ 
اء كالتنفّس واللاتنقس , أولم يكن كذلك کالكتابة, ۳۲" فيصح: «كلّ إنسان بالضرورة هو 
متنفس وقتاً ما وكون الانسان ضروري التنفس وقتاً ما آمر يلزمه أبدا و“"'كونه 
ضروري اللاتنقس في وقت ما غير ذلك الوقت أيضاً أمر یلزمه آبدا في الوجود الخارجي. 
فاذن لا یعتبر من العقود الا البتّان. 

وإذا كانت الجهة التي تجعل جزء المحمول هي الضرورة كفت التي هي جهة الربط 
عنها من غیر تکریر, فیقال متلاً: كل انسان بالضرورة هو حیوان , و یشار إلى کونها بتانة 
لامع إدخال جهة أخرى في المحمول فيقال: كل إنسان هو حيوان ا هي" 
الإمكان أو الامتناع وجعل العقد بتاناً فلابدٌ من إدراج الجهة في المحمول للأمن م ا 
يكون قولاً مغلطاً. فإذن ينبغي أن لا يورد من العقود إلا البّان. 

وربّما لم رف من الرواقية بأساً""" بتر ك" التعررض للسلب بعد التعرّض للجهات؛ 
لأنالسلب التا*"" هو الضروري 5 يدخل تحت الاإيجاب الضروري إذا اور 
الامتناع في المحمول على ما ثُلى عليك. كما يقال : «كلّ إنسان بالضرورة يمتنع أن يكون 
حجرا». والسلب الذي هو غير تام" وهو الممكن ينقلب سالبة إلى موجبة . وموجبة تقع 
تحت الإيجاب البتاني إذا أورد الإمكان في المحمول, ۲۸۲ كما سمعت. فيستغني عن ۲۸۲ 
مثل قولهم: «الإنسان يمكن أن يكون ليس هو كاتبأ» بمثل قولهم: «الإنسان بالضرورة 
یمکن أن يكون كاتبا»: 


١‏ بالنظر إلى ذات الموضوع. (سمع) ۲ ج: ايه 

۲ فان ضرورتها في وق مّا ليست بالنظر إلى ذات الموضوع. بل [نما هي للأمور الخارجة عن ذات الموضوع؛ 
ونظر المیزانیین ليس إلا ذات الموضوع. (سمع) ۶ ج: او 

٥ى‏ جهه المو صوفة. (۱۲) 

۱ ج: باساسا(؟) ۷ د: ترك ۷۸ :+ 

۶۹ خ: -و ۰ ج: أورود ۳A1‏ ل. خ: تمام 


۲ ج: ‏ في المعمول J. FAY‏ د: -فیستغنی عن / ج: بمن 


۶ /الأفق المبين 


وای تب اسف أن تطفل ع اعبار اللو ال فوم و تيمل حاب 
النقائض إهمالاً. فيصير ذلك طريقاً واسعاً لتطرّق الأغاليط إلى الأذهان, فیطفح ۸۹ إقليم 
الحكمة بشرور الوهم طفوحاً. ويسيح مسياح الغلط في أرض العلم سيوحاً؛ بل الواجب 
عقد السوالب البسيطة ولا ع ى النظر إلى ایجاب سلوبها للموضوعات, فجعل 
الموجبات التي محمولاتها تلك السلوب بتانیات . فلع ذلك سبیل تسوية المیزان. 

[فی مراعاة الموادٌ الثلاث فى عقد الوضع] 

كما ان العقود ليست ممكنة الانسلاخ عن العناصر -بحسب نسیتها"" الايجايية بين 
المحمولات والموضوعات وذوالعنصر ما الموضوع بحسب ثبوت*"" المحمول له أو ۲۹۰ 
المحمول فى ثبو ته للموضوع. أو النسبة الحكمية التي بینهما من حيث الایجاب _كذلك 
يكون فيها لعقد الوضع عنصر بحسب الوصف العنواني الذي يوصف الموضوغ به 
و" يوضع معه؛ داه یشبه المحمول من حیت کونه وصفا للموضوع. ويفارقه بان 
الموضوع كما للمحمول بعينها في أّها لا تخلو من أنّها إِمّا واجبة أو ممكنة أو ممتنعة, 
ولايد للناظر فی أحؤال الجهات من مراعاتها؛ فان الغقلة عنها متا یقتضی الفساد شى 
ازاب العکوس و القیاسات المختلطة: 

[في معنی ضرورة النسبة السلبية ودوامها] 

واذ وت ند لا يصح تکتق ‏ السلت من حيث هو رفع الایجاب, بل نما من 

۶ ج: البسیط ۵ یطفح: يملأ ۲ ل: عطف (وهامشه یوافق نصّنا) 


۷ د: تنبيه TAA‏ داج: نسيها ۶۹ مثبوت 
۰ دو ۱ م: -و ۲ ل ج: تكيف 
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جح اح له ابوك ار ی شاه اف یو يكرن لمات ينا سای یه 
نسبة ویرفع به إيجاب عنصر ولا جهة؛ فقد علمت أنه لا تکون نسبة سلبية مكيّفة 
بضرورة""" أو دوام أو غير ذلك. بل ما معنی ضرورة""" النسبة السليية امتناع اللسبة 
الايجابية التى هي نقيضهاء ومعنی دوام النسبة السلبية سلب تلك النسبة الايجابية في کل 
وقت.""۲ على أن يعتبر""" ذلك في النسبة الايجايية ویجعل السلب قاطعاً لها بذلك 

فإذن ليس الفرق بين السالب الضروري وسالب الضروري. أو بين السالب الداشم 
وسالب الدائم مثلاء علی ها الله ظنون رؤساء الحکماء العامّة. بل علی ماب -۰؛ 
الحکمة الخاصیدة" :7 الخالصة اة وکذلك القول فی السالب المطلق وسالب المطلق؛ 
فان الإطلاق ۲ * مقابل التوجیه مقابلة العدم والقنْيّة. وفصل اطلاق السلب عن سلب 
الاطلاق لیس سبیله ما َدّت إليه آنظارهم. ولیس تحقیق ۲" " ذلك على ذمّة هذا العلم. 
وإنّما کفالته إلى الحکمة التي هي مکیال العلوم وهي صناعة المیزان. 


استقراء 
[في معانی الامکان] 
الامکان بحسب ما یستعمله * * جماهیر الناس من العامّة في قوّة سلب امتناع ذات 
الموضوع أو سلب امتناع النسبة بين الحاشیتین في العقد. والامتناع ضرورة انتفاء 
الموضوع في نفسه أو ضرورة عدم النسبة. وبالجملة ضرورة الطرف * " المخالف :]١[‏ لا 
بالقیاس إلى الذات باعتبار تحقّقها في نفسهاء [1]: أو بالقیاس إلى تحقّق النسبة. 


۲ أي للسلب.(؟١)‏ ۶ خ: و 06 د: يغير 

٩٦‏ د: لضرورة ۷ ج: انما معنی منه ۸ م. ج: + وقت 
6 ج: تفیر 4۰۰ خ: ايد ته ۱ ج: الخاصة 
۲ ج: + فان الاطلاق ۳ د: تحقق ۶ سل خ: یستعمل 
٥‏ ج: طرف 


۰ /الأقق المبين 
[الامكان العام] 

فمعنى الإمكان سلب ضرورة الطرف المخالف على ما هو" * موضوع له في الوضع 
الأوّلء وإتما توصف به النسبة المتحققة من باب وصف الشيء بحال متعلقه الغير الواقع في 
نفس الامر, وهنالك"” *ما ليس بممکن فهو ممتنع» والممكن واقع على الواجب وعلى ما 
ليس بواجب ولا بممتنع. ولا يقع على الممتنع الذي یقابله." * واتما ذلك بحسب ما 
يتصوّر العقل ويستحصل مفهوماً يقع عليهماء لا بحسب ما في نفس الأمر طبيعة متناولة 
لهما؛ إذ ليس هذا الإمكان في نفس الأمر شيئاً متناولاً للوجوب. و الامکان الحقيقي بل ما 
ف فلن الاين هرازه مها الح یه اعم ف القن a‏ 
فى نشي اناد a a‏ ريد ف تنیز مور ذلك 
ليس هو بعنصر وإنما تقع جهة 


. [الامكان الخاض] 

ثم كان من تصاريفه بعد ذلك الوضع إن اعتبر ذلك المعنی تارة “في جانب الإيجاب 
كما هو في الوضع ۱" الأوّل. وتارةً في جانب السلب؛ إذ من شأن الامتناع أن يدخل ما 
على الایجاب وإمّا على السلب. وحينئذٍ وقع على الممتنع وعلى ما ليس بواجب ولا" ' 
بممتنع وتخلی عن الواجب. 

فئمّة يصير الامکان مقابلاً لكل واحد من ضرورتي الجانبين؛ إذ بحسب دخوله على 
الایجاب صار الممكن أن يكون غير ممتنع أن يكون وقايل ضرورة السلب , وبحسب 
دخوله على السلب صار الممكن أن يكون غير ممتنع أن لا يكون وقابل ضرورة 
الایجاب . 

فاذن صار ملازماً لسلب ضرورة أحد الجانبین لا بخصوصه بحسب ما ینضاف إليه ۸۱۳ 
مخ الايقاب والب راما ما هر فلا الاتضیاف هو بازا مسب الاشتام 


۱ ج:- هو ۷ خ: هناك 1 ۸ مقابله 
٩‏ خ: - شيئاً متناولاً... الأمر ۰ هم - تارة 
۱ وضع ۲ م: بواجب الا (؟) ۳ سل خ: يضاف 


۶ ل: -ما ۵ ج: + هو 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى - يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۱۷ 


فقط, ولمّا لزم وقوعه على ما ليس بواجب ولا ممتنع في حالتيه جميعاً وضع بحسب 
النقل الخاصٌ لسلب الضرورة في جانبي الإيجاب والسلب جميعاًء"'* حتّی يكون 
الشيء بخسينة مكنا نوكوي وسدكنا أن لا یکو ن داق عير ممع أن يكون وغير ممتنع 
أن لا يكون وهو الامکان الحقيقي المقابل للضرورتين جميعاً وهو أخص من الأوّل. 
قاذ كان الأول إنكاناً غاا أوعانيا وبا إل اما اتا ات أن اا 
وصارت الاشیاء بحسبه إن واجبة وامّا ممتنعة وامّا ممکنة۱۷* كما كانت بحسب المفهوم 
اوه TAS‏ تشه Ug‏ ممکته: 


[الامکان الأخص] 

ثمّ قد یقال: «الامکان». ویعنی به ما يقابل جمیع الضرورات "۲" الذاتية ""“ والوصفية 
والوقتية. وهو أحقّ بهذا الاسم من الأوّلِين؛ فالممکن "۳" بهذا المعنی آقرب إلى حاقٌ 
الوسط بین طرفی الایجاب والسلب. کالكتابة للانسان, اذ الطبيعة الانسانية متساوية 
ها ۳ الکتایه له أو لا وجودها والضر وزه تقرط المعمول وان كات اة 
هذا" الامکان بالاعتبار "۲" فربّما تشارکه في المادّة و ۷ الکتها توصف بتلك الضرورة 
E E‏ نيك الدافية وی تالم لس 
اللذین قبله يناسب حال الأخصٌ من‌الاعم. 

ولسنا نقول: ّه أخصٌ منهما؛ لأنّ الأخصٌ والاعم هما اللذان یدلان على معنی 


1 ج: - وضع بحسب... جمیعا ۷ ج: + واما ممكنة 
۸ . ج: او ۹ سلخ:-واما ممکنة ۰ د و 
۱ ج: أو إِمًا ممتنعة ۲ خ: الضروریات 


۳ قوله: نم قد يقال الامکان و یعنی به ما يقابل جميع الضر ورات الذاتیة... 
و اما کثرت وجوه استعماله لتکتر وجوه استعمال ما یقابله, أعنى الضرورة. (منه) 
٤‏ . أي فان الممكن. (منه ۲) ١‏ ۵ ل: بهذا 
. قوله: وان كانت مقابله هذا الامکان بالاعتبار... 
أي بحسب الصدق لابحسب التحتّق, كا مر نظيره في العقد المطلق والعقد الموجّه. (منه) 


۷ ج: دو 


۸ /الأفق المبين 


بعینه "۲ " ویختلفان بان آحدهما أقلٌ عاو ای اض اعتباراً من الاخر . ۳ از ۱۳۰ دل 
آحدهما علی عة ما يدل علیه الا خر باشتراك اللفظ فا لا یقال له نّه خض منه 
الا بنوع من المجاز, كما إذا سمي واحد من السودان مثلاً بالأسود فلایقال إِنّ الأسود يقع 


[اشتراك معنی الامکان فى اعتباراته] 
ولفظ الممکن ههنا يقع على المعاني المذكورة. بل على ""“ الأخير بجمیعها بالاشتراك. 


[الامکان الاستقبالی] 

وقد یطلق الامکان ویفهم منه معنی رابع وهو أن یکون الالتفات في الاعتبار ""“ ليس 
لا و لهس دق اسن اجو ال ال سوقمن اشاب اوه نهيب حالة ف 
الاستقبال. فإذا كان ذلك" المعنى غير ضروري الوجود أو العدم في أي وقتٍ فرض له 
فى المستقبل فهو ممکن. وهو «الامکان الاستقبالى». 

وإِنّما اعتبره فريق من الميزانيين لكون ما" ينسب إلى الماضي والحال من الأمور 
الممكنة اتا موجوداً اما معدوماء فیکون قد ساقتها من حاق الوسط إلى اح الطرفین 
ضرؤرة ما والباقی علی الامکان الصرف لا یکون الا ما ینسب إلى الاستقبال من 
الممکنات التي يجهل حالها أتكون موجودة إذا حان حینها أم لا؟ 

وينبغي أن يكون هذا الممکن ممكناً بالمعنی" ۳" الأخصٌ ۲۷" مع تقيّده*"؛ بالقیاس إلى 


۸ أي يدل كل واحد منهما على معنى يعينه غير ما یدل عليه الآخر. (سمع) 
۹ ل: و . د: اول 
۱ قوله: على عضة ممّا یدل عليه الآخر... 
أي على بعض ما يدل عليه الآخر وجزء من أجزائه. قال عر من قائل #9 جعلوا القرآن عضین #4 


[الحجر / ]٩۱‏ واحدتها عضة. (منه) غل 
۳ أي قى اعتبار هذا المعنى. أعنى ما يقابل جميع الضرورات. (۱۲) 
۶ ج: کذ لك 10 م: يما ۲ ل: ‏ بالمعنى 


۷ ل. د: ممکناً بالاخص ۸ يمكن أن يقرأ ما في ج: تقییده 
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الاستقیال ان الا ولین زا يشان فنا حكن ادر رر سار 
كالكسوف” فلایکون ممكناً ضرقاً. 

ومن اشترط منهم في هذا أن يكون معدوما" ** في الحال. فقد ركب شططأً. لا ينبغي؛ 
و قد حسب أن جعله نوجو 1 اند ؛ قد أخرجه إلى ضرورة الوجود ولم يتفطن 
أنّ فرض العدم الحالي يسؤقه إلى ضرورة العدم, کما الوجود الحالي إلى ضرورة الوجود. 
فان استضد*** بذاك" ** فقد آوجب آن سر بهذا ایضا. والواجب فیه أن لا یلتفت 
إلى الوجود الحالی ولا إلى عدمه, بل يقتصر"* " على اعتبار الاستقبال . 

فاغل آن الویجوو لا یماکان لین [۱): ]خا ان يردن یت د 
ضرورة ما ذاتية. [۲]: او غير ذاتية» [ ۲]: وامّا ان یعتبر لا من حيث كذلك!؟ 

فهذه أقسام ثلاثة ؛ والأوّل یدخل تحت الامکان العاع. والثانى بصدق عليه الامکان 
الخاص . والثالث لا يصادم الامکان ** الاستقبالی الذي هو أخص الامکانات E‏ 
الامکان فضلا عا قوق لله لا ینافی ايعدم الى یقابله [ذا اختلف وقتاهماء فکیف ینافی 
الإمكان الذي هو آقرب من الال فليس إذأكان الشي متحر كأ في الحال Es‏ 
لا يتحرّك في الاستقبال, فضلاً عن أن يكون غير ضروري له أن يتحرّك وأن لا يتحرّك في 
الاستقبال. وهذا قول يستصحّه'”*' النظر الميزاني . 

وأمّا القحص الحکمي فيعطي أن ضرورة الو جود الحالي المساوق لامتناع العدم في 
الحال من جهة اقتضاء العلّة لا يصادم لا ضرور تهما بالقیاس إلى ذات الممکن فى الحال 
کما في الاستقبال. والسمکن في الاستقبال لا یتخلّی عن الضرورة باعتبار أحد الطرفین 
والامتناعباعتیار مقابل ذلك الطرف من جهة |یجاب اعلّة کما في الحال. نعم.الوجود في 
الحال لا يأبى العدم في ثاني الحال. وإِنّما يبطل العدم في الحال. فإذاً الامکان متساوي 


9۹ خ: بضرورة ۰ ج: الکسوف 


۱ + فیکون قد ساقتها في حاق الوسط... فلا یکون ممکناً صرفاً 

۲ ۸ خ: فاته ۳ + و 6 خ:-أنه 

0 لء خ: استضره ۱ سل خ: بدلك ۷ ل. خ: یستضره 

۸ قصر (؟) 1٩‏ ج: لا یمتنع ۰ خ: -العام والتاني... الامکان 


۱ خ: لطبيعة ۲ ج: یستحقه 


۰ /الافق المبين 


النسبة إلى الخال والاستقبال بالقیاس الى الممکن . 

والحقّ فيه ما قاله بعض من سبقنا من حملة ”* عرش العلم وهو: «أنّ الصدق والکذب 
قد يتعيّنان كما في ماد تي **" الوجوب والامتناع. وقد لا يتعيّنان كما في ماد الامکان . 
ولا سيّما الاستقبال**؟ فان الواقع في الماضی والحال "٩‏ قد يتعيّن طرف وقوعه وجوداً 
كان ۳ عدن ویکون الصادق والکاذب بحسب المطابقة وعدمها متعیّنین. وان کانا 
بالقیاس الینا ای تیال هر ی ی م 

وأمّا الاستقبالي فقد نظر في عدم تعيّن أحد طرفیه أ هو كذلك في نفس الأمر آم۱*؛ 
بالقياس إلينا ؟ 

والجمهور *" یظتونه کذلك في قن ال مر والتحفيق یا باه لاستناد الحوادث في 
آنفسها إلى علل تجب بها وتمتنع دونهاء وانتهاء تلك العلل إلى فاعل أوّل " يجب 
لذاته» ۲۲ . 

واذ ۲" نحن نعرفك لمّا يحين وقته إن شاء الله تعالی أن تعاقب الامور الغیر الاو ة نما 
يصح بحسب الوقوع في أفق الزمان لا بحسب الحضور لدي المبدأ المحيط بالكل أو 
بالقياس إلى المفارقات النوريّة من ملائكته -۲* يستبين لك هذا السبیل" * من طريق 
آخر أوضح. 

وبما قرع سمعك ظهر لك أن الدوام لا ينك عن الضرورة في نفس الأمر. بل في 
خصوص لحاظ الذهن فقط حيث يلحظ الشىء من حيث الدوام لا من حيث الضرورة؛ 
فالدوام لا يكون عنصراً. وإنّما تقع جهة"* للعقد ۷" في الذكر اللهجی""" أو اللحاظ 
السرّي. 


۳ ج: جملة 64 . د: ولى 6 . المصدر: الاستقيالى 
1 . م: الحالی ۷ د: يجهلها / خ: بجهلنا . ج: متعين 

٩‏ ل خ: أو ٠‏ . المصدر: جمهور القوم .١‏ المصدر: علَة أولى 
۲ شرح الإشارات: ج ۱۷۸/۱ Ea‏ 

1 .. ل. د: الملائكة 


0 أي سبيل أنّ التحقيق بأن يكون أحد طرفى الأمور الاستقبالية غير متعلّق في نفس الأمر. (سمع) 
7 ل:- جهة ۷ 1 خ: العقد ۸ ۶ ل: اللجى 
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[الامکان الاستعدادي] 

٠‏ ثم قد يطلق «الامکان». ويعني به الإمكان الاستعدادي الذي هو تهيّؤ الهيولى 
واستعدادهاء لما يحصل لها من الصور والأعراض بتحّق بعض الأسباب والشرائط. 
بحيث لا یصل"" * إلى ميقات الوجوب الحاصل عند تمام العلّة وهو كيفية استعداديّة 
هیا ای ها با و وا رت روما سمب اتف تست 
ا عبد بناء على حصول الا کتر معا لابد منه آو "! الاقل. کاستعداد ۲۱ الانسانية 
الحاصل للنطفة ثم للعلقة ثم للمضغة . وكاستعداد الكتابة الحاصل للجنين نم للطفل 
وهكذا إلى أن یتعلّم. 

وی كاين ال عقا رات ال ع رل لار هة لكا هة اكان اسان 
E‏ هس صرت مش جاه ولق عاو ملك شرا 
بحدوث الشيء بالفعل ويكون جزءاً من المحمول , ولا يعد من الجهات, ۲۳" وسيعاد إليك 
الگ وعسی أن يكو وكيا 


لحاقة 
[في تعميم المواد الثلاث من المفاهيم إلى المصاديق, 
وتحقيق في كيفية تحقق لوازم الماهية] 
قسمة المفهوم بحسب العناصر الثلاثة إلى الواجب والممكن والممتنع قسمة حقيقية 
جارية في قاطبة المفهومات بالقياس إلى أي محمول کان. فكل مفهوم ما أن يكون واجب 
الحيوانية مثلاً أو ممتتعها "۲" أو ممكنها."“ لكن حيث ما يطلق الواجب أو الممتنع أو 


٩‏ 1 قوله مد اللّه تعالى ظله: «بحيث لا یصل». یتعلق بالتهيؤ والاستعداد؛ ويحتمل أن بتعلق بالبعض أيضاً. 
والفاعل في «لا یصل» في الصورتین ليس الا التهيّؤ والاستعداد. (سمع) 

۷۰ و ۱ کالاستعداد VY‏ م: بلی 

۳ قوله: و لا يعد من الجهات... 
فالامکان بهذا المعنی إِنّما يكون بالقياس إلى الاستقبال و یعتبر فيه العدم الحالي و هو أخص من أصل معنی 
الامکان؛ اذ یشترط فيه وجود استعداد مخصوص و بحسب القابل فقط یتساوی الوجود و العدم. وبحب 
الفاعل يتعيّن أحد الطرفین. (منه) ۶ ل: ممتنعاً 


۲ /الافق المبين 


الممکن فى الحکمة الحقيقية -أعنى علم ما فوق الطبيعة - تبادرا"! إلى“ الذهن 
الواجبُ الوجود أو الممتنم الوجود أو الممکن الوجود؛ فالوجوب والامتناع والامکان 
الدائرة فى هذه الصناعة هی ما هی جهات العقود وموادها فى صناعة المیزان. لكر“ 
المستعملة هاهنا هی تلك العناصر مقيّدة بنسبة مفهوم المحمول الذي هو الوجود. 


[دفع شبهات وردت في لوازم الماهیة] 

ومن لم يحصّل ذلك من ضعفاء العقول"۲" ظنٌّ أن هذه مغايرة لتلك بحسب المعنی, 
والا كانت لوازم الماهيّات كالزوجية؟"* للأربعة وكذا الماهيّات"* الملزومة كالأربعة 
للزوجية واجبة لذواتهاء ولم يتفقّه أن اللازم ”*؛ هو أن تكون الأربعة واجبة الزوجية لا 
واجبة الوجود؛ فاختلاف المعنى بسبب اختلاف المحمول لا" بسبب اختلاف مفهوم 
الوجوب الذي هو العنصر والجهة فیهما .۸۳" ۱ 


o ۳ 


۷۵ ل: ممكناً aA‏ یتبادر ۷۷ م: تبادر علی 
۸ ل: العقود ۹ د: کالزوجة ۰ .خ: ماهيات 


۱ قوله -أدام اللّه معالیه - «ولم يتفقّه أنّ اللازم...» حاصله أنه إن أريد کون اللوازم واجبة لذوات الماهیات. 
فبطلان التالي ممنوع؛ فان معناه ها واجية الثبوت للماهیات نظراً إلى ذاتها من غير احتیاج إلى آمر آخر. 
وهو لیس بمحال. 

لا يقال انا نختار الثاني ونقول: أراد بقوله «لکانت لوازم الماهیات واجبة لذواتها» أنّ لوازم الماهیات 
یکون من قبیل الواجب الذى نحن نبحث عنه. و هو الوجوب الذ ی بين الشيء ووجوده في نفسه. واذا كان 
كذلك یلزم أن تکون ملزوماتها واجبة الوجود. أو معنی وجوب الوجود هو کون الوجود واجب الشبوت 
لمعروضه الذی یقتضیه؛ فاذا كان وجوب اللوازم لذوات الملزومات بمعتی وجوب الوجود الذی نحن 
نبحث عنه یلزم أن تکون ملزوماتها واجبة الوجود. ویکون معنی وجوب الزوجية لذات الاربعة وجوب 
الوجو د للاريعة لذاته. 

لأنا نقول: إن أراد بالواجب الذی نحن نبحث عته وجود الواجب بالذات ویکون لوازم الماهية من قبيل 
أنّ لوازم الماهية ثابتة لها نظراً إلى ذاتها _كما أن الوجود ثابت للواجب نظراً إلى ذاته ‏ فمسلم أَنّها من قبیله . ' 

قوله: «و إذا كان كذ لك یلزم أن تکون ملزوماتها واجبة الوجود» إن أراد انها واجبٌ وجودٌ لوازمها لها. 
قمسلم وليس بمحذور؛ وإن أراد أتها واجب وجوداتها في آنفها فغير لازم؛ وإن أراد أمر آخر فلابد من بيانه 
ليبيّن حاله. (؟١)‏ ۲ م: لما ۳ خ: فيه 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۲۳ 


تفن الم یتعرف من مقلدة المشتّهین بالحکماء ٠‏ أن لازم الماهية كبرت الز و جية 
للاریعة انا يست بالات الى ن الماهیه الم و هة ولا یغورف ذلك الفیون *۸؛ 
الرايطي على جاعل'* الماهية إلا بالعرض من حيث إنّ ماهية الأربعة مثلاً من الطبایع 
التي لا للجّجموهر 1 بالجاعل."" ولا على وجود تلك الماهية المتقرّرة إلا بالعرض أيضاً 
O‏ كوي از ما سا الى ی ترا و 
العلة المقعضية لثبوت الزوجية للاريعة بالنظر ان استدعاء ذلك الثبوت بخصوصه من 
حيث خصو صية الطرفین مركبة عند العقل من ماهية الاربعة ومن اعتبار حيثية الوجود 
لها. على أن تکون القضية المعقودة**" بذلك الحکم وصفية بحسب أخذ الموضوع مع قيد 
تلك الحيثية , وقد تحققته ""* بالوجوه التي عرّفناكها فيما سلف توهّم''؛ أن کون 
اللوازم ۲ * واجبة لملزوماتها نظراً إلى ذواتها إِنّما يتصوّر إذا كانت الملزومات واجبة 
الوجود لذواتها؛ إذ لو لم يكن كذلك لاحتاج ثبوت اللوازم لها إلى ما يوجدها. ون 
الضرورة في قولنا: «الأربعة زوج ما دامت موجودة بالضرورة» ضرورةٌ وصفية مقيّدة بقيد 
الوجود. ولم تُميّز الضرورة الذاتية عن الضرورة بشرط الوصف. ولم يستطع إلى الفرق بين 
الضرورة الذاتية الأزلية السرمديّة كما في قولنا: «اللّه عالم بالضرورة» وبين الضرورة 
الذاتية الضاذقة ال سيم أ مار يود لا بالوجود كما في هذه الضرورة سبيلاً. 

لت اد لاعظت فالتا «النعلول مو چوا دامت العلةاموكودة الور 6 وف ناه 
«العلّة موجودة مادام المعلول موجوداً بالضرورة» أو «أحد معلولی علّة واحدة موجود 
ری شروو وه نان زا شوه تا روت کت ۱۱ 


۶ یعنی به بعض من قديسير مع المحققین وهو جلال الملّة والدین حيث قال فى حاشية الجديدة على 
الشرح الجديد للتجرید: «أقول ظاهراً أن هذا القائل أراد أنه إذا كانت اللوازم واجبة لملزوماتهانظراً الى 
ذواتها یلزم أن تکون ملزوماتها واجبة الوجود لذ واتها... 8 ولیست ضرورة ذاتية في الحقیقة». (۱۲) 


8 إا حذفنا المنقول الطویل في هذا المقام . ۵ ج: - الز وجية للاربعة... الثبوت 
7 لء د: جعل ۷ ل. خ: الا بجعل (ل: بالجعل) الجاعل 
۸ قوله: على أن تكون القضية المعقودة... 
أي قولنا: الأربعة علّة لثبوت الزوجية لها. (منه) ٩‏ م: محققه (؟) 
۰ جزاء عبارة: «ثمّ من لم یتعرّف...» في صدر الفقرة .١‏ ج: کون اللازم و 


۲ . ج: ذلك 


۶ /الأفق المبين 


صراطاً إلى الفصل بين الضرورة بالشيء دهريّة كانت أو زمانية, وبين الضرورة مع الشيء 
اما دهريّة وامّا " * زمانية: وبين الضرورة الذاتية الأزلية؛' ؟السرمديّة. 

فاتّخذه سبيلك المستبين إلى تحصيل الضرورة الوصفية والضرورة الذاتية مع 
الوصف. لا بالوصف. كما في ضرورة ثبوت اللوازم لذوات ملزوماتها مع وصف الوجود؛ 
و فاو ارو ره اه كني تس قل اده 
الضرورة الذاتية مع وصف"" " الوجود لا بالوجود مشتركة بين جوهريّات الماهية 
ولوازمها , والفارق اعتبار الاقتضاء ۲" فیهما عدماً ووجوداً. 

ثم إن تلك القسمة حاصرة عقلية واحتمال ضرورة طرقی الایجاب والسلب جميعاً 
ساقط عن“ الاعتبار إذا تأمّل*؟؛ مع صحّة طباع الذهن, وما یکون ضروري الطرفین 
مندرج في الممتنع بالذات؛ إذ لوحظ مقتضی ذلك المفهوم مع سلامة غريزة الانسانية ٩:۰.‏ 


۹۳ ل. خ:أو ٩‏ ج: -الازلیه 
6 . قوله: وتميّز هذه عن الضرورة الذاتية السرمدية... 
وجه التميّز أن صدق العقد بالضرورة الذاتية السرمدية لا يجوج إلى تقييد الموضوع بقولنا مادام 
موجوداء كما في قولنا: الله عالم بالضرورة. وصدق العقد بالضرورة الذاتية مع الوصف لا بالوصف يحوج إلى 
ذلك. كما في قولنا: الانسان قابل للعلم بالضرورة مادام موجوداً. أو الأربعة زوج بالضرورة مادامت موجودة؛ 
وان كان توف صدق العقد هناك على هذا التقييد بالعرض. لا من جهة خصو ص الحمل بالذات. (منه) 
1 ل. د:- وصف 
7 .. قوله: والفارق اعتبار الاقتضاء... 
فالتي يعتبر فيها اقتضاء من تلقاء الماهية تعد بالقياس إلى نفس الماهية المقتضية ضرورة بالوصف لا 
مع الوصف. وبالقياس إلى وصف الوجود ضرورة ذاتية مع الوصف لا ضرورة بشرط الوصف؛ والتي لا يعقل 
فيها اعتبار الاقتضاء يقال لها الضرورة الذاتية لا بالوصف يكلا القياسين. فان أخذت بالقياس إلى وصف 
الوجود أو الصدور عن الجاعل كانت التي قيلت لها وأطلقت عليها هي الضرورة الذاتية مع الوصف لا 
بالوصف. وأمًا الضرورة الذاتية المطلقة فلایطلق عليها اصلا. (منه) 
۸ ل: من . ج: توسّل 
۰ ج:-الانسانية / ج: + ان شاء الله تعالی 


فصل [ ۲] 
فيه استيناف القول فى هذه المفهومات على نمط آخر واستقصاء 
البحث عن أحكام لها هى كالأمور العاقة بالقياس إلى 
مباحث متعلقة بها على قسط صالح من النظر 


ضابط أساسي 


[في تقسيم المواد الثلاث] 


[الاعتبارات الثمانية فى الموادٌ الثلاث] 

ان كلا من هذه الطبایع المعقولة التي هي عناصر المفهومات والعقود يحتمل في ول 
نظر العقل أن تکون بالذات أو بالغیر أو بالقیاس إلى الغير. ثم الفحص يحقق' أن الامکان 
لا یکون بالفیر, بل بالذات وبالقیاس إلى الغیر فقط؛ فتبقی الاعتبارات المتحققة ثمانية . 


[عدم اجتماع المواد الثلاث التي بالذات معاً] 
والتي هي بالذات حاصرة" حقيقية. لا یجتمع اثنان منها " في موجود عيني أو مفهوم 
ذهني» ولا يمكن أن بتصوّر الا أن يكون واحد؛ منها لكلّ تجوهر وتحقّق أو نسبة 


8 ل: تحقق ۲ ج: حاضرة ۳ ج: منهما 
11 ل: واحد 


7 /الأفق المبين 


محمول" إلى مو ضوع آو محمول بالقياس إلى موضوعه أو موضوع بقياس المحمول إليه. 
وتکون" شاملة لواجپ يمتنع انتفاء المحمول عنه بنفس ذاته , ولیس ذاته علّة لثبوته له 
بل انما هو ررر ی لذا د انه من غير فضا وهو القون الوا جب بالذات فى ودره 
وفي ساير صفاته. ۱ 

والضرورة هناك ضرورة ذاتية سرمديّة لا بشرط " خلط الموضوع بوصف . ولا مع 
کون الموضوع على وصفي ونسب ضروريّة لسحمولات إلى موضوعات. لا یکون 
الموضوع بحسپها" علّة لثبوت المحمول له, کون الانسان انساناً و يوان وضرورتها 
ذاتية مع وصف الوجود للموضوع لا به" ونسب ضروريّة تکون لها علّة هي نفس ذوات 
الموضوعات. ککون الاربعة زوجا والثلائة فردا. وضرورتها ایضا ذاتية بالنظر إلى اقتضاء 
ذات الموضوع ولکن مع وصف الوجود لا بالوصف وأمور ۱ ممتنعة یمتنع التقرّر بالنظر 
إلى ذواتها من حوس لدو ها لك ,۰ كشريك الإله عر عن ذلك - واجتماع 
انقيضين والمعدوم المطلق في کونها متحقّقة ۳ ۱ 

وامو ممتنعة 2 المحمولات بالنظر إلى ذواتها من حيبت هي بعلیتها*۱ لذلك, 
ککون الانسان جمادا, أو بعلیتها ککون الأربعة فردا ٠١‏ 

و آمور" ممكنة يصدق في كل منها بحسب الامکان الخاص إمكانان عامّان: موجب 


۵ هكذا في النسخ ا نر عيسو ال سیلتات( ۵2 

۷ ج: شرط 

۸ اي بحسب تلك النسب الضرورية, او بحسب ضرورة تلك النسبة. (سمع) 

.٩‏ یمکن أن يقرأ ما في ج. ل: لأنه 

)۱۲( باعتبار فرد واحد آخر وهو الامتناع بالذات شاملة لأمور ممتنعةالى آخره.‎ .٠ 

١‏ ل: + العلية / ج: + علّية ؟. أي لامتناع التقوّر. (۱۲) ۰ 7١.ج:‏ متحفظ 

)۱۲( وهذا بحذاء الوجوب بالذات. والامتناع هنا امتناع ذاتي سرمدي.‎ .٤ 

6. ل: بعلتها 

7. الامتناع الذاتي مع وصف الوجود لا بالوجود مشتركة فیهماء والفارق اعتبار الاقتضاء فيما عدماً ووجوداً 
كما مر نظيره في الوجوب الذاتي. (۱۲) 

۷. ياعتبار فرد وراء الفردين المذكورين. وهو الامكان بالذات شاملة لأمور ممكنة. (۱۲) 


الماقة الخامسة من الصرحة الاولی - يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۲۷ 


وسالب. ويستلزم الموجب"" فيه السالب, ويكون العقد مركباً من قضيّتين: موجبة 
وال 

وأمور مركبة تكون من حيث هي مركبة ممکنات. كالمركّب من الممتنعين أو الضدّین 
أو الواجبین. فإنّ ضرورة العدم أو الوجود لتلك المرکبات ليست لذواتها بما هي مركّبات. 
بل لعلّة هي خصوصيّات الأجزاء. ۱ 


[الوجوب والامتناع بالغير] 
عروض شي. منهما للواجب آو الممتتع بالذات. ولیس یخلو مهنا" شيء ما من 
الأشخاص والطبایع الامكانية في الوجود والعدم. 


[الوجوب والامتناع والإمكان بالقياس إلى الغير] 

وأا التي هي بالقياس إلى الغير منها فإتما تقابل التي هي بالذات بحسب المفهوم 
والاعتبار. وهي لا تصادمها بحسب التحقّق. 

فالوجوب بالقياس إلى الغير يعم الموجودات بأسرهاء ولا يكون مو جود ما عرواً م 
ويكون للقیّوم "" الواجب بالذات بالقياس إلى کل موجود ولكل موجود بالقياس إليه. ولا 
يلزم أن يعرض کل ممكن بالقياس إلى أي ممكن كان بما "" هما ممكنان إلا إذا لوحظا؟" 
باهيا معلول وعلة او :مغل و لأ غا و اة ان كانا کذللف: بل بعض الات اانا 
بعض بخصوصهما کالکل *" والجزء مثلاً. 

والامتناع بالقياس إلى الغير يعرض كل موجود يما هو موجود واجبأ كان أو ممكناً 


.أي موجب سالب المحمول. وهو اللازم للسالب. قيكون منه إطلاق للملزوم على اللازم. (سمع) 

65 د: + بجميع 

۰ يعنى أنّ في حال الوجود تكون محفوفة بالوجوب بالغير. وفى حال العدم محفوفة بالامتناع بالغير. فيصدق 
عدم الخلو منهما. (۱۲) أي عن الوجوب بالغير والامتناع بالغير. (۱۲) 

۲ ل: القيوم ۳ ج: یما ۶ ج: لوحظ 

0 ج: كمالكل 


۸ /الافق المبين 


مقيساً إلى عدم معلوله أو عدم علته مثلاً. وکذلك یعرض تحقّق كلّ معدوم ممتنع ال جود 
بالذاتك او بالق مسا الى وود ما ا مدید ۷ 

والامکان بالقیاس إلى الغیر لا يعرض القيّوم الواجب بالذات مقيساً إلى شتيء من 
الموجودات» ورتا یعرض ما سواه من الموجودات مقیسا بعضها الى بعض : وقد یمرض 
لامور ممتنعة بالذات بالقیاس إلى عدمات هی ممکنات بالذات وملزومات :كلف 


2 ل 5 ۲ تة 
[في أقسام اعتبارات بالغير وبالقياس إلى الغير واجتماعهما وافتراقهما] 


[الوجوب بالغير وبالقياس إلى الغير] 

الوجوب بالغير هو ضرورة الشيء تقرّراً ووجوداً بالنظر إلى الغير على سبيل الاقتضاء 
. والعلية, فتكون الضرورة للشيء من قبل الغير وهو وجوب المعلول من العلّة. 

والوجوب بالقياس إلى الغير ضرورة تحقق الشيء بالنظر إلى الغير“" على سبيل 
الاستدعاء, ويرجع إلى أن الغير يأبى إلا أن يكون الشيء ضروري التحقّق. سواء كان من 
قبله اقتضاء وعلية للشیء أو حاجة ذاتية و٩۲‏ استدعاء افتقاری بحسب اة قوري 
اقا را ها عا ی شاه رتیه ولك و 
الف بالقیاس الی ذات التعلول»أئ ا بت وطوية من العلة أن تكو 
علّته قد وجب لها التحقّق "۲ لا من قبل ذلك المعلول, بل إمّا بنفسه ۲۲" آو من قبل؟" ما 
قوقه [1]: ووجوب المعلول بالقیاس إلى ذات العلة :أكون العلةالواجبة تا أن یکون 
معلولها غير ضروري التحقّق. وفي هذا اللحاظ یعزل النظر عن أن المعلول له في نفسه 
وجوب وجود وإن لم يكن له بنفسه ذلك. وإِنّما قد أعطته*" علّة وجوده ذلك الوجوب. 


1. م: یصادر ۷. ج: - تحققه ٠‏ 58.ج:-ضرورة تحقّق... الغير 
۹. ل. خ: أو ۰ د: استعمجالی ۱ د: تحقق 
۲ ج: بتفسها ۳ كالواجب بالذات. (۱۲) 


۶ خ: + ذلك المعلول بل اما بنفسه أو من قبل 0 خ: أعطت 


المساقة الخامسة من الصرحة الاولی - يتقصي فيها القول في عناصر العقود و... / ۲۲۹ 


وبالجملة, إِنّما يلحظ فى هذا اللحاظ' ' وجوب وجود المعلول بحسب قياس حاله 
ناشیا مسا EE E SET‏ 
العلة ای 

وإنّما ینظر إلى ذلك "۲ فى لحاظ الوجوب بالغیر ووجوب آحد المعلولین بعل" 
واحدة بالقياس إلى الآخر. 3 کون الا خر من حيث هو أحد المعلولین بعلیة" ۲ واحدة -؛ 
باك آن یکون شقیقه غير ضروري التحقق. 

فهذا الو جوب" هو کون الشي» ضروري التحقق بحسب استدعاء الغیر ذلك مع عزل 
النظر عن أن يكون هو في نفه مخلوطاً به وان كان هو في نفسه مخلوطاً به, كما أن 
الوجوب بالفیر هو کون الشيء ضروري الوجود."" أى کونه في نفسه متلیّساً بهذه 
القتوور» يعدب اغطاء الغير ذلك. فهو * ““ اعتباري** في الشي. بحسب ما يلائم حال 
الغير عندما يلحظ بالقياس إليه. لا من حيث هو له في نفسه. ولكن من قبل إفاضة' ' الغير. 

فاد ل اا ا ای انا سا بقلات انلك كا بها راک بلقا من 
الی المعلول لا به. وکذلك احد معلولی عله واحدة بالنسبة إلى الاخر؛ والقیّوم الواجب 
الات دعل 55" واجت بالقياس إلى طباع الكل على الاطلاق. كما آنه واجب 
بالذات وواجب بالقياس إلى طباع"" كل موجود معلول. 


[الامتناع بالغير وبالقیاس إلى الغير] 
والامتناع بالغير هو ضرورة عدم الشيء من قبل اقتضاء الغير كما لعدم'' المعلول من 


1 خ: لحاظ 
۷ نما قال: «ذلك» لأنّ التلازم بين الشیئین بمعلولیتهما الثالث تما يكون إذا کانا معا معلولین لذلك الثالث في 
علّة واحدة؛ لأنّ العلّة الواحدة إذا اقتضی شيئين بعلّتين وتأثیرین لا یکون بين ذينك السعلولین امتناع 


انفكاك أصلاً. (سمع) ۸ ج: بعلة و خ: لعلية ٩‏ خ: لعلية 
۰ ج:-بالقیاس الی... واحدة ١.خ:‏ وجوب 
۲ ج: الوجوب ۳ د: + لا انه 
.أي الوجوب بالقاس إلى الغير. (۱۲) 0 ج: اعتبار 
1 . خ: اضافة ۷ ج: - جل ذكره ۸ ج: الكل على الإطلاق... طباع 


11 ج الغير كالعدم 


۰ /الأفق المبين 


عدم ال 

والامتناع بالقياس إلى الغير ضرورة عدم تقرّر الشيء ووجوده بحسب استدعاء حال 
الغير عندما يلحظ هو بالنسبة إليه؛ وهو يجتمع مع الامتناع بالغير في وجود المعلول'* 
بالنظر إلى عدم العلّة "* أو عدم المعلول بالنسبة إلى وجود العلّة ؛ ويفترق عنه بالتحقّق في 
عدم العلّة بالنسبة إلى وجود المعلول أو وجود العلّة بالنظر إلى عدم المعلول, " وفي عدم 
أحد المعلولين بعلّية واحدة بالنظر الى ** وجود الآخر أو وجوده بالنظر إلى** عدم 


٩۱. الاخر‎ 


[الامکان الخاص والعام بالقیاس إلى الغير] 
اا الفا بالقنا ال ار فر ل عر وة ف الف ممت البجعرهاء 
ال الق ذلك شين ا اة مق ال ولا هج ال ف ال مور الكل لست ی ۰۷ 


.٠٠‏ قوله: كالعدم المعلول من عدم العلّة... 
مثال لضرورة عدم الشيء من قبل اقتضاء الغير لا لحالة الامتناع بالغير. بل الممتنع بالغير هو الشيء 

الضروري العدم من قبل عدم علته لما سبق أنّ عنصر الامتناع اما يدل على وثاقة مایقایل النسبة التي هي 
معروضه . (منه) 

.١‏ فَإنٌ عدم العلّة يستدعي ضرورة عدم المعلول كما هو نقیض ضرورة عدمه, فوجود المعلول ممتنع بالقياس 
إلى الغير كما هو ممتنع بالغير. (۱۲) 

۲ وقي هذا المقام وجود العلة يستدعي ضرورة وجود المعلول. كما هو يقتضى ضرورة وجوده؛ فعدم 
المعلول ممتنع بالقياس إلى الغير وهو وجود العلة كما هو ممتنع بالغير وهو ایضاً كذلك. (۱۲) 

۳ ج: -المعلول 1 ل. د: - عدم المعلول و... الى 

۵ ج: -وجود الاخر... الى 

1. فانه في الصورة الأولى وجود المعلول يستدعي ضرورة وجود العلة ولا یقتضیها كما علمت انفا؛ فعدم 
العلّة ممتنع بالقیاس إلى الغير وهو وجود المعلول, ولا یکون ممتنعاً بالغير. وفي الثانية أیضاً عدم المعلول 
يستد عي ضرورة عدم العلّة ولا تقیضها كما لا يخفى. فوجود العلّة ممتنع بالقیاس إلى الفیر وهو عدم 
المعلول ولا يكون ممتنعاً بالغير. وفي الثالثة وجود الآخر يستدعي ضرورة عدم أحد (م: أخذ) المعلولين 
ولانقيضى ضرورة عدمه. كما أَن عدم الآخر يستدعي ضرورة وجود أحد المعلولین ولا يقتضي ضرورة 
وجوده. فعدم أحد المعلولين ممتنع بالقياس إلى الغير وهو وجود الآخر ولا يكون ممتنعاً بالغير. ووجود 
أحد المعلولين ممتنع بالقياس إلى الغير وعدم الآخر. ولا يكون ممتنعاً بالغير؛ تأمّل! (۱۲) 

۷. ج: بينهما 


المساقة الخامسة من الصرحة الاولی -یستقصی فبها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۳۱ 


علاقة طبيعية من جهة علّية أحدهما للآخر أو معلوليّتهما”” شالت ** بقیاس بعضها 
الى '' بعض. 

و الامکان العاك" بالقیاس إلى الغیر لا ضرورة آحد طرقی القن د بحسب استدعاء 
حال القیر ذلك عندما یلحظ مقيساً إليه. ويقع إا على ۳ الى الشبير 
والممكن بالقياس إلى الغير. وإمّا على '' الممكن بالقياس إلى الغير والممتنع بالقياس | 
الغير. ويقابل الوجوب والامتناع والإمكان بالذات بحسب المفهوم و ۲" لا يصادمها في 
التحقّق والامکان بالغير. وهو الذي يحقق الفحص استحالته هو لا ضرورة طرفي الشيء 
في نفسه بالنسبة إلى نفسه باقتضاء الغير ذلك. 


تبیان 
[في عدم اجتماع وارتفاع مادّتین من المواد الثلاث على شيء واحد] 

أما استبان لديك فیما کزر عليك أن لا من الو جود والعدم طبيعة وحدانية لاتتکثر الا 

ا ان سو شرا كر 3 هلا ی کی واد عون برست سای نوا 

جما كوا امسر ها انا يا ای اعد يماحو سس تراک 

الد الك :۰ للزات ۲ السته ضرورتان لجرو واعد بالقياس إلى ذاه باو 

ضرورتان لعدم واحد بالنظر إلى ذاته. أو لا ضرورتان لوجود واحد وعدم واحد بالنسبة 
إلى ذاته .۶ 

فكل من الضرورة واللاضرورة طبيعة معقولة واحدة لا تتحصّل الا بالاضافة. ولا 

یعکتر الا بعكثر وجودات أو عدمات متكثّرة بتكثّر ذوات أو حيئيّات بدا مک ۳2 

لذات واحدة عند تحييتها ""بها؛ فلکل ممکن في نفسه لا ضرورة واحدة للو جود والعدم 


بالقیاس إلى ذاته . 

۸ ج: معلولیتها ٩‏ د: الثالت ۰ م: -بعضها الى 
.١‏ ج: العام ۲ ل. خ: اما على ۳ مو 

6 م: لاضافة / ل: باضافته .٥‏ لء د: التقيدية 5 ل. خ: المتکترة 
2۷ ج: -للذات ۸ ج: -او لا ضرورتان... ذاته 


5. ل خ: متكثرة ۰ خ: تحيّئها 


۲ / الأفق المبين 


[الانفصال الحقيقى بين الموادٌ الثلاث] 

وا لیس قد ألقي إليك أنَّ قسمة الشيء إلى الواجب والممكن والممتنع بالذات انفصال 
حقيقي!؟ إذ کل مفهوم فهو في ذاته اما ضروري الوجود أو لاء وامّا "۲ ضروري العدم. آو 
ل" وهذافی التحقیق ۲۳ متفصلان فان رك کل منهما من الشیء ونقیضه على 
س کل قضية منفصلة یکون أ کر من جزئین, فاا تکون متعدّدة في السقیقة فالا لا 
تجتمع ولا تر تفع والإثنان منها لا یجتمعان. وذلك في ای موجود و موهوم "كان با 
تیا فرعته 

فاذا ما اسهل آن فسخ لك أله محل آن یکون غير الشی» قد اعطاه لا خرو 
الوجود والعدم بالنظر إلى ذاته ؛ أ فليس إذا كان کذلك كان هو في ذاته مع عزل النظر عن 
ذلك الغير لا ضروري الو جود والعدم!؟ إذ لو كان ضروري أحدهما كان الغير قد ألبس ذاتا 
ما مقابل ما لها بتفسها, وکساها مصادم ما استحقته بطباعها واستوجبته بجوهرهاء فإذاً 
[۱]: إمّا أن یکون لذات الشيء لا ضرورتان للوجود وللعدم بالنظر إليهاء إحديهما لها 
بنفسها, والأخرى لها من قبل اعطاء الغير , وقد بان لك فساده؛ [۲]؛ ومّا أن تتكرّر لها لا 
ضرورة الوجود والعدم بعينها من تلقاء جوهرها بنفسها ومن قبل إفادة الغير» على أن 
تکون لها لا ضرور: واحدة بعینها لاتتکتر وغيرية "" من الجنبتین" . جنبه الذات 
وجنبة ۲" الغير. ومن الفطریّات لطباع"" العقل الْمُلْقِح'" بلقاح العلم أنه لا تتکزر طبيعة 


[امتناع الامکان بالغیر ] 
وممّا حصّله شركاؤنا الذین سبقونا بهذه الصناعة أنّه يمتنع تکزر اتصاف شي ء بطبيعة 


۱ ش, خ: فامًا ۲ ل:-فاما ضروري... لا ۰ ۷۳ ج: التحقق 
٤‏ خ: مفهوم ٥‏ خ: غير يته 1 لء خ: الحیئیتین 
۷ ل. خ: حيثية... حيثية ۸ ل خ: لطبایع 
4 قوله: تبیان صحیح لطباع العقل الْمُلْقِح بلقاح العلم... 
تلقیح النخلة والقاحها: وضع طلع الذي في طلعها أل ما تتشق. ویقال: ألقح الفحل الناقة إذا أولدها. 
(منه) ۰ يمكن أن يقرأ ما في ل: بشىء 


المساقة الخامة من الصرحة الاولی - يستقصي فبها القول في عناصر العقود و ... / ۲۳۳ 


تة نهد كن رقت دة فادا لا امکان الو غل آن التعل ادا تعض وتات 
يدفعد دفعاً لا يحتاج فيه إلى تیان 

ومن تضاعيف القول انكشف أن ما يعنى بالإمكان”*هو لا ضرورة الطرفين بالنظر إلى 
الذات: غلی او مت الطرفان تملا بيطا أ ااا ور لغ ورين 
افا ورا و ا واا ادات ولا على ا اغد 
أو على سبيل إيجاب سلب" المحمول. 

هداية تنبيهية " 
[في تحقيق الإمكان الذاتي وأنّه ليس من لوازم الماهية] 

ثا بما هدیناكگ"* -الی "۲ أنَ الامکان بالذات هو سلب ضرورة تددر الذات وسلب 
ضرور: لا تقزرها بالنظر الیها نا فیط تا وينطوي فى ذلك سلب ضرورة 
ا تا هلاه الا درت ارت 
الوجود بالنظر إلى الذات على أن یکون الشيء من حيث هو هو بنفسه متقرّراً. ونفس 
ذاته مصداق حمل مفهوم الواجب علیه. لا 0 أن تکون ذاته علّة لضرورة تجوهره 
ولوجوب الوجود له. وكذلك الممتنع بالذات بنفس ذاته مصداق ضرورة لا تجوهره 


۱ ج: فاذن لامکان ۲ خ: یخصض 
۳ فى الامکان آربعة مذاهب, الاوّل: لاضرورة الطرفین بالنظر إلى الذات على أن سلب الطرقان سلب بسيطاً. 
أي لااقتضاء للذات للا ضرورتهماء وهو مرضی المصّف دام ظلّه لا اقتضاء لاضر ورتهما للذات. كما قال 
به المحّق الدوانی. ۱ 
والتانی: مت بالتظر إلى الذات. 
والتالت: لاضرورتهما علی أن بوجد سلباً عدولی 
و الرایع: لا ضرورتهما على سبیل ایجاب سلب المحمول. 
فانکشف أن الامکان بمعنی الأوّل ممتنع أن يكون بالفیر. (۱۲) 


AL‏ ل: سلب ۵ ج: شىء 41 ل: عدمیا 
۷. ج: - سلب ۸ ج: - تنبيهية 


٩‏ في الفصل السابق المعنون ب«تکشاف». (سمع) ۰ ج: -الی 


۶ /الأفق المبين 


ارو ره عد ل واه له مور عمو هر ولط وة عليه يفك للك ت ا 
تعلم ۲ أن" الامکان بالذات سلب ضرورة التجوهر وسلب ضرورة اللاتجوهر مما 
وسلب ضرورة الوجود والعدم جمیعاً بالنظر إلى الذات سلباً بسيطاً 

على أن تکون الذات بما ليس لها اقتضاء مصداق سلب الضرورة عن طرفیها؛ لا أنّها 
عله مقعضية لذلاك السلپ. كما هو نسبة*" الماهیات بالقیاس الی لوازمها. اذ الذات لعا 
لم تكن بنفسها متجوهرة أو لامتجوهرة ولم تكن من قبلها اقتضاء أصلاً لضرورة التجوهر 
أو ضرورة اللاتجوهرء أو ضرورة الوجود أو ضر ورة العدم» أو التجوهر أو للاتجوهر. أو 
الوجود أو العدم» بل اما وجدها العقل بنفس”*' ذاتها فى كورة"" محوضة القرّة الصرفة , 
وعلى الأفق الأقصى فى ا هگا ع ا البسيط المطلق, ولم يكن 
جنك ولك اللي ينا حو مالي ملل ورف سه بای 110 ان افلس E‏ 
الذات له؛ بل يكفى فيه عدم الاقتضاء على الإطلاق. 

فاذاً الامکان بالذات ليس من لوازم الماهية على المعنى الشائع المصطلح. بل على 
معنی أن نفس الماهية تكفى لصدقه لا باقتضاء؛ فان السلب البسيط لا یفتقر إلى اقتضاء. 
إل كتوفي اما ات تالیش تساوي الطرقين بالتظر إلى نفس الذات 
الإمكانية المتقرّرة؟' في لحاظ العقل أو صحّة إيجاب سلب ضرورتهما لماهيّاتها 
ی بح تمك قاری رن امه ا نها على اس امات لكين 
ليس حقيقة الامکان ذلك. بل آرفع منه في صرافة القوّة . 


[ما قاله بعض المحصّلين فى معنى الإمكان] 
وهذه دقيقة حكمية نضيجة والجمهور يغفلون عنهاء والأقرب منهم درجة إلى 
التحصيل ربّما يؤمن بأنّ الإمكان هو السلب۱ ۲ البسيط. لكنّه قد يفتي المستفتين أنه ليس 


۱ :+ لا تجوهره ولضرورة ۲ خ: يعلم 

۳ ج: -آن ۶ ج: ستة 95 ج: بنقسها 

1 الكورة: البقعة التي تجتمع فیها المساکن والقری. ۷ یعوز: یفتقر. یحوج 
۸ م تلك ٩‏ ج: المنفردة 


۰ ج: + في لحاظ العقل ومعة ايجاب لا ١ج‏ :سلب 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۳ 


على شاكلة الوجوب بالقياس إلى ذات الواجب. بل اه من اللوازم المستندة''' إلى 
اقتضاء نفس الماهية . 

ثم نهم يحاولون البرهنة على أنّ حقيقة الامکان لا ضرورة الطرفين بالنظر إلى الذات. 
لا اقتضاء تساوي الطرفينء بان الممکن لو اقتضى بذاته تساوي الطرفين بالنظر إليه 
لامتنع فعلية أحد الطرفين في نفس الأمر. وإلا ترجّح أحد المتساويين أو تخلف ۱۳ 
مقتضى الذات عنها. 

ويذهلون عن أنّ نفس الأمرأوسع من لحاظة؟'' الذات من حيث هي. وأنّ انتفاء شيء 
في خصوص نحو من أنحاء نفس الأمر بخصوصه لا يستلزم اتتفاؤه في نفس الأمر, فلم لا 
تکون حقيقة الامکان اقتضاء ذات”' ' الممكن تساوي الطرفين بالنظر إلى ذاته من حيث 
هی هی, لا اقتضاء الذات تساوي الطرفين' '' فى نفس الأمر, فيكون الذي ينافى مقتضى 
اال برع اا جالظر ال ذاه من عبت هی ,۷۱۱۰۳ ترجه بالطل یه 
في نفس الأمر من جهة تأثير العلّة. ومن المستبین أن حال فعلية آحد طرفي الممکن لیس 
لك الطرف راجحا بانظر إلى ذاته من حیت هى, بل ما هو في نفس مر من تلاء 
افاضة الجاعل . ۱ ۱ 

ونحن قد كنا أوضحنا الامر لك فى سالف الأيّام بان الممکن ذاته بالقرّة من حيث هى 
هي. وكذا جميع ما له من تلك الجهة, فلاتكون له في ا 
لشيء ما لم تقع في صقع الفعلية من تلقاء جود الجاعل.* ۲ وإلا كان لما بالقوّة من حيث 
هو بالقوّة أن يحاول إخراج الشيء من القوّة إلى الفعل. وأنّ طباع ۲۲ غريزة العقل لا 
تدفع ٠١١‏ إلا بطلانه . 

فإذن ليس للممكن أن يقتضى بذاته فى حد ذاته اللامتجوهرة بنفسها شيئاً من الأشياء 
أا نك افا هذا السلب, فاذن لیس له من جهة ذاته في حد ذاته ۱۳۳ | السلب 


۲ المستند ٠“‏ د: تختلف ۶ خ: لحاظ 
۰۵ ج: الذات 1ج خ:-بالتظر إلى ذاته... الطرفین 
۷ ج: - هي ج.ءشء خ: هو .د خ: الفاعل 


۰ سل خ: طبایع ۱ .ش: العقل لیدفع ۲ خ: -اصلاً حتی 
الالالال م. ج: ‏ في حد ذاته (و لکن جاءت في حاشية م وج) 
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المطلق المستوعب والقوّةالصرفة المستغرقة. وقد لاح لك أن الطرفين لا يتساويان 
بالنسبة إلى ذاته من جنبة الغیر ؛ فإذن ليس حقيقة الامکان إلا السلب الصرف لضرورة 
الطرفين والقوة المحضة. 


ظن وحُسبان"'' 
[فى أنّ الماهية الإمكانية لا تكون علّة لإمكانها الذاتى] 


[َظنَ فى أن الماهية الامكانية علة لامکانها الذاتی] 

ا لہ يتعلّم ما علمتاك وظر أ الماهية الامکانية تكون علّة لإمكانها الذاتي, 
یب من براهين إبطال الإمكان بالغير أنه لو أمكن ذلك لزم انقلاب الواجب بالذات "۱ 
أو الممتنع بالذات إلى الممكن بالذات. أو توارد علتين"'' مستقلتين هما الذات والغير 
على معلول ۱۱۷ واحد هو الإمكان الذاتي للذات. 


[الحسبان] 

وقد أورد عليه أنه يجوز أن تكون علية الذات أو استقلالها ۱ بالعلية مشروطة بانتفاء 
الغير. فاذا وجد لم تكن للذات علّية". أو استقلال؛ فلايلزم توارد العلتين المستقلتین 
كما في إعدام أجزاء المرگب؛ فإنّ كلا منها ۱۲۰ علّة مستقلّة لعدمه عند الانفراد, ولذا۱۳۱ 
اجتمع عدّة منها بطل استقلال الآحاد. 

وفع بان الإمكان حينئذٍ يستند مرّة إلى الذات بشرط انتفاء الغير» ومرّة إلى الغير؛ 
فلايزال للغير مدخل فى إمكان الذات؛ إذ لو لم تكن له مدخلية ما كانت الذات علّة تامّة 
على كلّ E‏ اقتضاء الذات بأمر مّا غيرها فلايكون الشىء ممکناً ات 
فمًا إته واجب بالذات أو ممتنع بالذات, وال فسدت القسمة الحقيقية. ٠‏ 


.٦‏ س: العلتیر ۷ م: معلو > م: استعلالها 
3 3 1 

۹ د: مالذات آو... علية ۰ خ: منهما ١خ‏ :إذ 

۲ ج: و ۳ تیط: ظهر 


المساقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۳۷ 


[القول الحق فى المقام] 

٠‏ والحقّ؛''أنّ علّة عدم المعلول”'' طبيعة عدم أحد علله, وذلك أمر واحد لا تعدّد فيه 
بحسب نفسه» وان تعدّدت أفراده فإتها ليست عللاً بخصوصها. بل العلّة هي القدر 
المشترك والطبيعة المرسلة بما هى طبيعة مرسلة لا تتكرّر ولا ينسب إليها التکثر ۲۳۱ إلا 
پالعرض, واتما المتکترة والمتکترة حضومقات الاد الى هی متا ف الله 
والطبيعة المرسلة محفوظ اها وواحدة في تکوراتها, و بتحقظ باتسقاظها مقتضاها 
ولا یلزم تكوّره. بل الفحص التحصيلي یحکم أنّ علّة عدم المعلول ۲ الشخصي عدم 
علته التامّة الشخصية . 

وربّما یقال: لو كان إمكان الشيء معلولا لغیره لكان هو بحسب ذاته راان یکون 
ممکنا وأن یکون واجبا لذاته آو ممتتعاً لذاته. وامکان کون الغتىء واجبا لذاته او مها 
لذاته مشتمل على التناقض. وأيضاً یکون على تقدیر عدم تأثير القير فيه واجباً أو مضا 
وکلاهما مستحیلان؛ ن سلب تأثپر الغیر فیه آمر مغایر لذاته. وکون الشیء بسبب الفیر 
ا افيه ينا ماوت 
عليك بعد أن تتعرّف أنّ الامکان الذاتي هو أنّ الشيء إذا اعتبر بذاته من غير العفات إلى 
شيء آخر وراء نفسه. كان حقٌّ التجوهر واللاتجوهر بالقياس إلى حقيقته وحسق نسبة 


الوجود والعدم إلى ذاته سلب الضرورة لا بعلية واقتضاء منه لذلك. بل لعدم اقتضاء منه 
للضرورة. 


۶ لما أورد صدرالدققين أنَّ ما حسب أنه الحقٌّ من أنّ العلّة التامّة لعدم المركب هو عدم أحد أجزائه باطل 
قطعاً ‏ لأنّ عدم أحد الأجزاء أمر عام مشترك متحقّق بتحقّق كل فرد من أفراده ویر تفع بارتفاع کل منهاء فلو 
كان علّة تامّة لعدم المركّب لزم أن يتكوّر عدم المرگب بتكرّره تحقّقأ و ارتفاعاً لوجوب تكرّر المعلول عند 
تكرّر علّته التامّة. فإذا عدم جزء من المركب تحقّق عدم أحد الأجزاء فى ضمنه. فیتحتّق معلوله. وهو عدم 
المركب؛ ثع إذا عدم جزء آخر منه تحقّق عدم أحد الأجزاء في ضمنه أيضاً. فلو كان علّة تامّة لعدم المركب 
یلزم أن یتحتّق عدم المركب مرّة آخری. هذا خلف؛ واذا ارتفع عدم احدها بوجود واحد آخر مرّة اخرى ۱ 
لزم ارتفاع عدم المرگب مرّة أخرى. وذلك بوجوده مرّة ثانية. هذا خلف -أجاب المصتّف أعلى اللّه مجده 
بقوله: «والطبيعة المرسلة يما هى طبيعة». منه رحمه اللّه تعالى (۲). 

.٥‏ ج: المعلوم ٣‏ ل: المتكثر ۷ ج: المعلوم 


۸ /الأفق المبين 


كما آن الو خرف بالدانت هو کون السو سيت اذذا خر بل تفع لفات ال غيوة 
كان حقّه أنّه ضر وري التجوهرء وأَنّه يجب له الو جود بذاته لا باقتضاء۱۳ من ذاته لذلك. 
وكذلك الممتنع في ذاته ضروری لا تجوهره" ۲" وواجب عدمه بذاته لا باقتضاء منه. 


[إن الامکان العامی لا يكون بالغیر] 

ومن حيث تعرفت أنه لا یکون إمكان خاصّي بالفیر تحصّلت أنه کذلك الامکان 
العامی لا یکون بالغیر, بل إِنّما بالقیاس إلى الغير. سواء كان الممکن العامی بالقیاس إلى 
ال ا بالات وسكا بالذات او ها الدات: 


شكوك إمتحانية وحلولٌ برهانيّة 


[تشكيك في عدم اعتبار المواة الثلاث في مرتبة الماهية] 

ولعلّك تقول: أ ليس الماهية من حيث هي ليست الا هي!؟ على أن يصح سلب کل ما 
ليس من جوهريّاتها عنها من تلك الحيئية, وسلب الضرورة من" عوارض الماهية لا 
نفسها ولا من جوهرياتها؛ فكما أَنْ الحيوان من حيث هو هو -أعني طبيعة الحيوان 
المرسل بما هو حیوان -مثلاً كما تسلب عنه الكتابة من تلك الحيئية, کذلك سلب عنه 
سل الكنابة | يكنا مب تلف الخ لک ا معا من الم ات الا و 
كل ماهية امكانية يصح سلب ضرورة الطرفین وسلب سلب ضرورة الطرفین عنها من 
حيث هي, وکذلك سلب كل ما ليس من جوهریّا تها. 

فإذاً الانسان من حيث هو إنسان مثلاً كما أنه ليس بواجب بالذات ولا بممتنع بالذات. 


۸ خ: باقتضائه ۹ ل. خ: اللاتجوهر ۰ ج: + يل انما بالقياس... الغير 
۱ ج: بین 
۲ قوله: فلذلك (کذا) کل ماهية... 

هذا تشكيك صعب مُغلط قد اغتال بعض السایرین مع حملة عرش التحقیق. (منه) 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ بتقصی فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۳۹ 


فكذلك هو من تلك الحيثية ليس بممکن بالذات أیضا؛ وقد افيا "أن کل سمکر 
بالذات فانه في مر تبة ذاته وفي حدّ حقيقته ممکن بالذات. ومختص باستحقاق سلب 
ضر ور ة الطرفين عنه من حيث ذاته. فلم ذلك وهو من تلك | له ٠‏ اوي اة 
إلى سلب الضرورة, وسلب سلب الضرورة؟ وبالجملة إلى أي سلب من السلوب؟ 

وا ليشن خرن لاما هو هو وټ او امکان آو امتناع, وائما يتعيّن الامکان فى 
رتیه الاس ةع مره الذاكه قاذا ایدم اقتضام من الذات اوكا :ول 
سبیله سبیل الو جوب الذي هو عين حقيقة الواجب بالذات. 


[إجابة وفیها تحقیق في تقدم السلب على الحيثية] 

فیفضح ۲۷ لك تدليس الو هم المستتبط عليك. ویکشف تلبیسه في هدا القول 
المغلط,۳۸ لأن يغتالك بان :يقال شینکشف من ذي قبل إن شاء الله تعالی أن سلب اي 
مفهوم فرض من عوارض الشيء عنه من حيث هو هو اما ينبغي أن يقدّم على «من 
ا ۱ هافر جر | من الیو[ کین لداع الوك من 
تلك الحيثية, لا أن َر حتّی يصير «من حيث» ذنابة للموضوع وقیداً "۲ له. فان 
فعل ۱*۱ ذلك فربّما یکذب مطلقاً. وذلك إذا كان مدخول السلب متا لا يصح أن يكون 
الموضوع عروا منه في نفس الأمر بوجه من الوجوه أصلاً. 

فالصحیح ""' هو ان الانسان ليس من حيث هو إنسان ليس هو بضروري الطرفین؛ إذ 


۳ خ: اتبا ۶ ج: لیس بممكن بالذات... الحيثية 

۵ ج: متساویین ۷۱ ضروري ۷. خ: فيفصح 

۸. خ: الغلط 9۹ ج:-حتی ۰ ل: تبدأ 

۱ ج: جعل 

۲ اعلم أنّ وجه هذا القول اّما هو کذب ما هو نقیضه, وهو الانسان من حيث هو انسان لیس لضروري 
الطرفین, لا من حيث إِنّه سالب السالب حتّی يقال اه مناف لما سیحقق آنفاً في الحاشية من أنّ مقتضی ذلك 
ااا ليش عدو الب ال مطلعا فان مالك الال وم تفیش السالب حقيمة كاذه ركذي ا هو 
نقيضه, لأنّ مفاده تقديم الحيثية على السلب أنّ مصداق السلب في تلك المرتبة نفس جوهر الذات من 
حيه هن توا خی انو لی کرک اننا المضداق كو الم + المبلوت لن س نوش ادات ولا 
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ليس صدق سلب ضرورة الطرفين عنه من حيتية الإنسانية؛ بل من حيث عدم اقتضائه 
شيئًا من ضرورة الطرفين. لا أنّ الإنسان من حيث هو إنسان ليس ليس هو ضروري"! 
الطرفين؛ إذ الانسان من حيث هو انسان 4 ل ص کک 
۱ اا SS e‏ فهو 
من حيث هو انسان لیس بضروري الطرفین وان حکم القحص آن لا ضرورة الطرفین 
ليست من حيث ما هو هو. بل من حیث عدم اقتضائه الضرورة المسلوبة. 

فاذن قد فكت عقدة خوف العثرة' *' بازاءة حفرة السفسطة. 


5 
من جوهریاته. فلمًا كان سالب الموجب کاذباً لما ذكر. يلزم صدق سالب السالب لعدم لزوم ارتفاع 
النقیضین المستلزم لاجتماعهما. 
فان احتف بك الوهم فنقول: فما تقول في کذب الانسان من حيث هو انسان لیس هو بضروري 
الطرفین. مع أنّ ما هو نقیضه وهو سالب الموجب أيضأ كاذب لاجل تأخیر السلب. وهل هذا إلا ارتفاع 
النقیضین المهر وب عنه . 
قيل لك کذب هذا من حيث إنّ مفاده سلب السلب كاذب في الواقع. ولا يلحظ هاهنا أنّ ما هو نقیضه 
أيضأ کاذب, لکون مفاده لتقدیم الحيثية على السلب أنّ صادق السلب في تلك المرتبة نفس جوهر الذات 
من حيث هي؛ فتأمّل! (۱۲) ۳ خ: بضروری 
۶ ج: -أو لیس بضروري الطرفین ۵ . خ: الثلاث 
7 قوله: فاذن قد فكت عقدة خوف العثرة... 
سبیل الفک أن یال الذي یقتضیه ذلك الأصل. أعني قولنا: الماهية من حيث هي ليست الا هي نما 
هو کذب موجبات الموارض مطلقاً في مرتبة جوهر الذات. وسواء في ذلك الموجب التحصّلي والموجب 
المعد ول المحمول والموجب السالب المحمول. وصدق سوالب الموجبات على الاطلاق لا صدق السوالب 
مطلقاً فا سالب السالب وهو نقیض السالب حقيقة کاذب. وان صدق السالب الموجب المحمول. أفكيف 
يصدق وما هو نقیضه, أعني سالب الموجب صادق, فسالب السالب کالموجبات في الکذب. وسالب سالب 
الات شراب ال هات فى السدى لكن سالب ارب راد كان عر ال الشتی إلا اند يرسي أن 
ای لبد هد یزان لب على ا فلو أخر عه كز هی الح لا كدي ا ريه موه 
الذات؛ بل لأنّ مصداق السلب في تلك المرتبة ليس نفس جوهر الذات من حيث هي. بل إِنّما المصداق کون 
الشيء المسلوب عن الذات ليس نفس جوهر الذات ولا من جوهرياتهاء فصدق سلب ذلك الشيء عن نفس 


> 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۶۱ 


[تحقيق فى الماهية وفى كيفية انتسابها إلى الوجوب] 
٠‏ وبالجملة الماهية من حيث هي هي مادامت تلحظ بذاتها من تلك الحيثية ولم يلتفت 
إلى أمرمًا غيرها لم يصدق الحكم عليها إيجاباً إلا بنفسها وبجوهريّاتها؛ فاذا لوحظت ۷ 


55 
الماهية من حيث هي ليس من تلقاء نفس تلك الحيثية بل من جهة آئه ليس نفس جوهرها ولا هو من 
جوهرياتها. 

فإذن قد استبان ان بطلان قول القائل -الانسان من حيث هو إنان كاتب او الانسان من حيث هو 
إنسان لا کاتب, أو الإنسان من حيث هو إنسان هو ليس بکاتب -إتما هو لكذب هذه الإيجابات في تلك 
ا ۱ 

و أمَا عدم صحّة قوله: «الإنان من حيث هو إنان ليس هو بكاتب» فليس لكذب الحكم السلبی في 
تللك الم تية. أى سلب اة عن الانسان من حيت هوه فا ذلك صادق. بل لأن صدق السلب فی ك 
لمرتبة لیس من تلقاء نفس تلك الحيتية. بل ما هو من تلقاء أن فلك الكابة ليست تفس ماهيةالانسان ولا 
هي من جو هریاتها. 

و لذلك يصح قوله: «ليس الانسان من حيث هو إنان بکاتب» من غير تمحّل وتاویل. ویکذب قوله: 
«ليس ليس الانسان من حيث هو إنان بکاتب» لصدق نقیضه وصدق ما هو نقیضه. 

فلعل هذا الالماح قد أشعرك أنّ ما يدور على السنة هؤلاء المحدثة الأقشاب من صحَة ار تفاع التقیضین 
في مرتبة الماهية من حیث هي يصح أن عنی بذلك ارتفاع ثبوت كلّ من مفهومی النقيضين في تلك المرتبة, 
لكن ثبوت نقیض مفهوم ما لیس نقيضاً لذلك المنهوم أصلاً بل هو أخصٌ من نقیضه بحسب التحقیق, ومباین 
له بحسب المفهوم. وأمّا إن عنى بذلك رفع مفهوم متا ورقع رفعه معأ لا رفع ثبوت الرفع يصدق في تلك 
المرتبة سلب الایجاب وسلب سلب الإيجاب فالفطة فيه لا یرتاب فيها. وهل ذلك الا اجتماع التقيضين 
في تلك المرتبة وصدق العقدين المتناقضين بحسبها. وهما سالب الموجب وسالب السالب. وان ما 
بون دع سدق لش رال عناق تلك الق انیس ركان هه التو لحكل ارم الها قطن 
وتجشم آن پستنکر سالب السالب ببسيس الب في سالب الموجب؛ 

وان ما یتوهمون أن الفرق بين تقدیم السلب على الحيئية وتأخیره عنها نما سبیله أن تقدیم الحيئية 
علی السلب يرجه العقد الی المو جب السالب المحمول والحکم إلى (ثبات سلب المحمول للماهية من حیث 
هي وهم کاذب؛ أ ليس مناط کون العقد سالباً أو موجياً سالب المحمول اما هو تقدیم السلب على الربط 
وتأخیره عنها, فاذا قدّم السلب على الرابطة وأحّر عن الحيثية كان العقد لامحالة سالبا. ومفاده سلب 
المحمول عن الماهية من حيث هي, لا کون الماهية من حيث هي شيئاً ثابتاً له ذلك السلب كما یز عمون. 
فبیل الفرق لا يستبين إلا بما علّمناك. فكن من المهتدین ولا تكونن ظهيراً للمجرمين! (منه) 


۷ ش: لوحضت (؟) 


۲ /الأفق المبين 


ضرورة الطرفين ونسبت إلى ذاتها من حيث ذاتها صدق الحكم*؟' يسلبها'؟' عنها سلباً 
بسيطاً تحصيليّاً على أن تؤخذ الحيثية حالاً للموضوع. ومصداق الحكم السالب عدم 
اقتضاء الذات لما تست إلبها لا اقتضاءها لهات أو سس واتماكان تعرز الا 
إلى ذلك لو كان الحكم بإيجاب شيء ما لها كالزوجية للأربعة. 


۸ قوله: صدق الحكم بسلبها عنها سلياً بسيطاً... 

يعني يصدق الحكم بسلب ضر ورة الطرفين عن الذات سلباً بسیطاً في مر تبة الذات يما هي هي. و إن لم 
يكن مصداق ذلك الحكم نفس حيئيّة الذات. بل مجرّد اقتضاء من الذات للضرورة المسلوبة. أي انتفاء کون 
نفس الذات او اقتضاء من تلقائها مصداق الضرورة. 

فان أوهم أنّه كما ليس هناك اقتضاء من الذات للضرورة فليس أيضاً اقتضاء متها بسلب الضرورة, فكما 
يصدق الحكم بسلب الضرورة في مرتبة الذات فكذلك يصدق الحكم بسلب ذلك السلب أيضأ في تلك 
المرتبة. و كذلك بکل سلب مالم يكن سلب شيء من جوهريات الذات فما اختصاص مرتبة الذات. بسلب 
الضرورة الذي هو الامکان أزيح بما سلب الضرورة لو أخذ عدولياً أي لوحظ ثبو ته للذات بما هي هي كان 
الصادق سلب ذلك السلب أيضاً سلباً يسيطاً. 

وأما لوأخذ تحصيلياً بسیطاء أي لوحظ مجرّد رفع الضرورة عن الذات من حيث هي هی كان الحكم 
بذلك السلب هو المتعيّن بالصدق في تلك المرتبة و إن لم يكن هناك اقتضاء من الذات لذلك السلب؛ إذ 
مجرد اقتضاء انتفاء اقتضاء من الذات للضرورة المسلوبة يكفي مصداقاً لذلك السلب في تلك المرتبة. 
فيكذب في تلك المرتبة إلا الحكم بسلب الضرورة سلباً بسيطأ تحصيلياً. و لايصدق نفى السلب التحصيلي 
البسيط في تلك المر تبة. 

فاذن قد استبان أنّ صدق ثبوت السلب فى تلك المرتبة لايكون الا باقتضاء ذات ذلك السلب؛ و أمّا 
صدق السلب البسيط في تلك المرتبة فاعم من أن يكون باقتضاء الذات ذلك السلبء أو بانتفاء اقتضاء 
الذات المسلوب عنها. 

فتداتحل الك الل و تن الفرق بين السلب البسیط وبين العرضیات الو ةى تعقق ان السلب 
البسيط یصدق في مرتبة جوهر الماهية من حيث هي هی مع أنه ليس من جوهر ياتها. و لذلك لیس مصداق 
حيثية نفس جوهر الماهية بما هي هی, بل انتفاء کون المسلوب به نفسها أو ما یدخل في قوامها أو متا 
يقتضيه ذاتها. و أما ثبوت ذلك السلب أو شيء آخر من العرضیات الثبوتية قلایصدق في تلك المرتبة. إذ 
الماهية من حيث هي ليست لا هی. و إذ لیس حقيقة الامکان الا سلب الضرورة سلباً بسيطاً فیکون صادقاً 
(م: صادق) في مرتبة الماهية من حيث هي و إن كان خارجاً عن جوهرها. فاستقم كما مرت و لاتکن من 
الجاهلين! # (منه) 

#ا اقتباس من هود /۱۱۲ و ٤٦‏ ۹ ج: سليها 

۰ ل: تسب ۱ ج: یفوز 


المساقة الخامة من الصرحة الاولی - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۶۳ 


فإذاً نسبة الامکان إلى الماهية سبیلها سبيل نسبة الوجوب إلى الواجب بالذات فى 
عدم الاعواز إلى اقتضاء'*' من الذات. وليس ذلك السبيل في مصداق الحكم؛ فار 
النضداق .هناگ دانت الواعت ام وفی ال كاو فين النافة يبعا لسن :ليا اقا 
الضرورة أصلاً, فإذن تعيّن استحقاق الماهية للإمكان مع تأخره عن مر تبة الماهية وعدم 
اقتضاء من الماهية واستحالة انسلاخ عنه. 


[كيفية انسلاخ الماهية عن الإمكان] 

ا التفصّي أن انسلاح ۱*۳ الماهية عن الإمكان من حيث هي هي لا يستلزم صحّة 
انسلاخها عنه في نفس الأمر. لانها أوسع من هذه اللحاظة. على سياق ما يقال في عامّة 
العرضيّات الثبو تية المخلوط ** بها الشيء في تفس الأمر. لا بما هو هو؛ فكاد يكون ههنا 
قياساً بلا جامع؛ ول ا جل ذا العف ال غا اة میق 
الامتحانات.**۱ لا على أنه من الفتاوى'*' على ما عرّفتاكه.""' فإنّ ذلك اّما يستتبٌ 
فیما لا یجب آن بستوجب هو ومقابلاته كانه المفهومات بقاطبة الحیفیّات. 


[تستوعب المواد الثلاث كل الاعتبارات] 

والقسمة إلى الواجب بالذات والممكن بالذات والممتنع بالذات"*۱ حقيقة عامّة, 
يستغرق أي مقهوم كان بأيّة حيثية أخذت فيه. وليس في طوق العقل أن يخترع اعتباراً 
تعمّلياً'*' أو انتزاعا '١'‏ حقیقیّا يخرج عن شمولها. وان کل مفهوم موجود أو موهوم 
فول" أو موس مادق او كاذ فيو ف د دان من حزب واحد منهاء ولو لو حظ 


۱ >" ا ان ل وعد اي 
با ۱۳۸ حيثية حَيِّثْ بها محققة أو مقدرة. 


ثم لعلّك تقول الوجوب بالغیر هو ضرورة الوجود بالغیر ونقیضه ۱۳ سلب ضرورة 


۲ : اقتضاء ۳ ل: التقضی بانسلاخ 6 ل: المخلو طة 
66 . ل: الا متحانیات ۳5۱ م. ج: + وانما الفتوی ۷ ج: عرفناك 
۸ سل خ: الممتنع بالذات:والممكن بالذات 4 د: عملياً 


۳ خ: يقتضيه / ل: تقتطضه 


٤‏ /الأفق المبين 


الوجود“"' بالغير وهو ممكن بالنظر إلى ذات الممکن, وكذلك نقيض الامتناع بالغیر وهو 
سلب ضرورة العدم بالغیر ٠".‏ ' فإذن ثبت الامکان بالغیر وهو""" مقابل الوجوب بالغير 
والامتناع بالغير. 

فيقال لك: نقیض ضرورة الوجود بالغير سلب ضرورة الوجود بالغیر. على أن يكون 
بالغير قيداً”' للضرورة لا سلب الضرورة, وكذلك نقيض الامتناع؛ فاللازم سلب 
الضرورة الا تية من الغيرء لا سلب الضرورة* ١‏ الاتي منهء والمستحيل هو إتيان سلب 
الضرورة من الغیر لا سلب إتيان الضرورة منه. 


[تشكيك فى كيفية اعتبار الوجوب فى الواجب] 

تم E‏ إذا اا د میت شاه الى سکن سا ککر ددا 
زيد مثلاً كان بهذا الاعتبار ۱۲ ممکناء مع أنه واجب بذاته , فقد تحقّق الامکان بالغیر في 
الواجب بالذات على منوال" ۲ تحقق الوجوب بالغیر» والامتناع بالغیر في 
الک بالذات: 


[الإجابة] 
فأزيح با ما يجب للواجب ۲۲" بالذات هو وجود ذاته. ومع هذا الاعتبار وجود ذاته 
باق على وجوبه الذاتي؛ فان الواجب مع هذه الحيثية وغيرها من الحيثيّات يجب وجود 
ذاته بذاته وبالقياس إلى استدعاء کل معلول فالحيئيّات اللاحقة كيف ۲۷ تبدّل الذات. 
نعم . لا يجب وجود ذاته المقيّدة بهذه الحيثية وهو غير واجب بذاته. فما هو واجب 
بذاته لم يصر ممكناً بالغير بخلاف الممكن إذا صار واجباً أو ممتنعاً بغيره. فان الممكن 
المأخوذ مع وجود العلّة مثلاً يجب وجود ذاته بالعلّة. فقد صار نفس ما هو ممكن بذاته 


۶ ج: العدم .٥‏ ج: ‏ وهو ممکن بالنظر... بالغير 

۹ خ:-وهو ۱۹۷ م: قيد 

۸ ج: - وكذلك نقیض الامتناع... الضرورة ۹ ج: توهم 
۷۰ م: اعتبار ۱ خ: ‏ تحقق الامکان... منوال 


¥۲4 م. خ: الواجب ۳ ج: + و 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۶۵ 


واجباً بغيره ؟"". 

" ونحن نبسط القول*" فى الجهات الحقيقية والإضافية بحسب اختلاف الاسماء 
للقیّوم الواجب بالذات شا N‏ الفتوی آذآ سان حینه ان شاء ال 
ال 


اش قانوني 
[في تعمیم حکم الطبيعة على الفرد. دون العکس کلْیاً] 


رخزي اليد رط دي" لنانها اوی او کی بترم ونورب 


۱ + بشرط ۱۸۲ شی ۲۷ 8 e‏ ی ان پس امتناع 
OIE EEN‏ كيسني 


1 ده ج: لغيره ۵ خ: -القول 
۰ قوله: وجوب الطبيعة بشرط شيء... 
إتما كان وجوب الطبيعة شيء بعینه وجوب الطبيعة لابشرط شيء لأنّ وجود الفرد هو بعینه 
وجود الطبيعة, والوجوب كيفية الوجود. وأمَا وجود الطبيعة من حيث إنه ور فا فلا ينسب إلى ما هو فرد 
تلك الطبيعة الا بالعرضء لکون الفرد من عرضيات الطبيعة وان كانت الطبيعة من ذاتیات الفرد. فلذلك لم 
يكن امتتاع الطبيعة هو بعينه امتناع فردها وان كان مستازماً لامتناعه. (منه) 
۷ ل: بشي ء 
۸ قوله: أو لشيء أو بشي.... 
و كذلك بالقیاس إلى شيء. (منه) 9۹ ج: لشیء 
۰ ج: لا شرط شيء كذلك... الطبيعة 
۱ لأنه لو يمكن عليها لكان امّا واجباً عليها أو ممتنعاً عليهاء فأيّاً ما كان يلزم خلاف المفروض بناءً على 
الأصل المذکور, أعنى قوله: «وما يجب على الطبيعة المرسلة ويمتنع» إلى آخره. (سمع) 
۲ ج: شرط ۳ ج: + كذلك بل هو... شيء 
۶ خ: -او لشيء ۵ ج: شر ط 
. وكذلك بالقياس إلى شىء منه. (۱۲) 
۷ قوله: ولس نه ل کی 
لأنه يمكن أن يتشأ الامتناع في خصوصية الفرد. (منه) 


۲ /الأفق المبين 


وما يجب على الطبيعة المرسلة ويمتنع عليها بما هي هي يجب ويمتنع على فرد تلك 
الطبيعة. وما يمكن على الفرد يمكن على الطبيعة المرسلة ولا يتعدّى ذلك“ فى کل 
واحد إلى الآخر. فإِنٌ للخواصٌ طبايع يجب ويمتنع بها ما لا كذلك في الطبيعة المرسلة. 
ويعنى بالفرد والمتخصّص '"' ما يعجٌ الحصّة. 


تأسيس تأصيلي 
[إِنّ الواجب الوجود كلّ الوجودات وجوداً وكمالاً بخلاف الممكن الوجود] 


إعلم أنّ الواجب الوجود تجب له طبيعة الوجود المرسل لا بشرط ۱۳ شىء بالنظر إلى 
ذاته, '؟' وتمتنع عليه طبيعة العدم المرسل بلاشرط شىء بالنظر إلى ذاته؛ فليس يلزم أن 
يجب له جميع الوجودات؛۲"" بل قد يمتنع عليه بذاته سكن اثراة و و مهمد 
كالوجود بعد العدم -أو الوجود بالغیر ۱۳ أو الوجود الزائد اللاحق, وذلك؟؟١‏ بحسب 

وكونه واجب الوجود بذاته**۲ هو الذي يوجب ذلك. و۲۲ يجب أن يمتنع عليه بذاته 
کل نحو من آنحاء العدم وحصصه, 1140137 وحیث إن ساحة جنابه قد شس عن شوائب 
القوّة. و تتعالی عن مسالك الامکان . 


۸ قوله: ولا يتعدى ذلك... 
أي الحكم على الطبيعة يأنّ كلّ ما يجب ويمتنع عليها يجب ويمتنع على الفرد. لا یتعد ی إلى الفرد ليس 

متا يجب أو يمتنع على الطبيعة, والحكم على الفرد بأنْ كلّ ما يمكن عليه يمكن على الطبيعة لا يتعدّى إلى 
الطبيعة. إذ بعض ما قد يمكن على الطبيعة ليس ممّا يمكن على الفرد. (منه) 

۹ ل. خ: المخحّص ۰ ج: یلا شرط 

۱ بناء على ما مر سابقاً في الفصل المعنون بال«لحاقة». (سمع) 

۲ بناء على ما مر في ال«آش». (۱۲) 

۳ أمًا الفردان الأوّلان فامتناعهما اّما هو متحمّق علیه. وأمًا الثالث فبناءً على التحقیق؛ فان الأشاعرة یقولون 
یخلافه. (سمع) 4 [أي] الامتناع. (۱۲) | ۱۹۵.ج:+و 

۰ عطف على «لیس یلزم». (۱۲) ۷ ج. ش: + و 

۸ بناء على ما مر فى ال«أش» من أنّ امتناع الطبيعة المرسلة إلى آخره یستلزم امتناع إلى آخره. ولاعکس. 
(سمع) ٩‏ ج: تقد س 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۶۷ 


وواجب الو جود بالذات واجب '' الوجود من جميع جهاته. وكل ما يصح له من 
الکمال فهو له بالفعل من جهة ذاته وهو الو جوب الضرف والخقية الحقة والفعلية المحخضة: 
فليس يجو زأن يمكن له نحو مّا من الوجود. بل کل وجود وكلّ كمال وجود يمكن له۲۰۱ 
بالإمكان العام, فهو واجب له بذاته. 

والممكن الوجود لا تجب له بذاته طبيعة الو جود المرسل لا بشرط شيء. ولا تمتنع 
عليه بذاته طبيعة العدم المرسل لا بشرط شيء. فليس يجوزان يجب له بذاته شيء ما من 
أنحاء الو جود وحصصه.”' ' بل ریما يصح أن يمتنع على ذاته بعض الوجودات بخصوصه. 
وکذلك ۲" يمكن أن يمتنع على ذاته بذاته بعض أنحاء العدم بخصوصه. 

أ ليس إمكان الطبيعة لا يأبى امتناع الفرد بخصوصه!؟ فلذلك ما قد امتنع وجود يكون 
عین * الماهية أو من جوهريّاتها بالنسبة إلى الطبايع الإمكانية كاقّة ؛ وكذلك وجود غير 
مسبوق بالفاعل و*'' بالعدم' ' ' سبقا بالذات على مسلك مطلق الحکمة. ' ووجود لا 
يسبقه العدم. والجاعل القيّوم الواجب بالذات جل ذكره سبقاً دهريّاً وسرمديّا على محجّة 
الحكمة الصريحة الحقّة التي أوتيئُها”: ' والوجود في الموضوع على الماهية الجوهريّة 
والوجود لنفسه على طبيعة العرض والوجود القارٌ على الماهية الغير القارّة. 

وأمتنع العدم السابق على الوجود والعدم الطاري بعد الو جود بالنظر إلى نفس ماهية 
الزمان بما هي ماهية على فلسفتهم اليوتانية. والعدم السابق على الوجود سبقاً زمانياًء 
وکذلكك" ' العدم المتأخّر عن الوجود تأغراً زمانیاً بالقياس إلى ذاته بذاته. لا العدم الذي 


٠‏ ل: والواجب ۱ د: + بذاته 

۲ بناءً على ما مر في ال«آس» من أنّ وجوب الطبيعة بشرط شيء. (سمع) 

۳ يمكن أن يقرأ ما فى ل: لذلك 

ايا تدان SEEN E SSS REN a‏ 
أن يكون مرادهم بالعينية أنه ليس في الخارج شيء هو الماهية والآخر هو الو جود القائم به قياماً خارجياً. 
وهذا ليس الا قراح الحق. (سمع) 0 د. خ:او 

1 د: بعدم ۷ من اليونانية واليمانية. (۱۲) 

۸ ج: أثبتها / الكلمة مهملة في ل / اقتباس من البقرة /۲3۹: «و من يؤت الحكمة فقد أوتى خيراً کتیرآ». 

9٩‏ م: لذلك / ل: کدا 


۸ /الأفق المبين 


يتقدم علی الوجود تقدّماً دهر يا والذئ ينا خر عته تأ حرا دهرهاً على حکمتنا النضيجة 
اليمانية الإيمانية, وليس في شيء من ذلك خرق طباع ۱۰ الامکان. 


مضيق عقدٍ وفصية حل 
[في دوام احتياج الممکن وفقره إلى الواجب] 


[التشكيك] 

اكا ۲ للعشکيك بان تقول: [ لستم قد أفتیتم ۲۲۲ المقلدین أن الامکان 
محوج الممکن في بقائه أيضاً إلى الجاعل -وقد تکقلت ۳" لنا تبيانه في مستقبل القول إن 
شاا ان موا لسن ا ا آحد النقیضین بالقیاس الى ذات بنقسها یکون قد 
وجب الا خر بالنسبة إلى تلك الذات يما هي تلك , فإذن إذا*'' امتنع العدم الطاري مطلقا 
أو طرواً زمانياً فقط بالنظر إلى ذات الزمان كأنّ نقيضه وهو الوجود الطاري أو الوجود 
ال آو ا زاجنا لد بذاته. فكيف يكون هو في بقائه فاقراً إلى علّة 
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[الإجابة] 

فاعلم۱۸ نا نتبراً هبتك لهذا القول المغلط المعضل بأن نقول: كيف يكون ذلك النحو 
من الوجود واجباً لذات الزمان, وأَنّه ليمكن انتفاژه عنه نظراً إلى ذاته في ضمن انتفاء 
الوجود المطلق عنه بالكلّية وإن لم يمكن ذلك بعد عروض الوجود بما هو مأخوذ على 


۰ ل. خ: طبایم ۱ المتأهّب: المستعدٌ 


۲ قوله: آلستم قد أفتيتم... 
إشارة إلى أن التشكيك يغم ×××حملة الفلسفة اليونانية ون الحكمة اليمانية جميعاً. (منه) 


۳ ل: تلقلت ۶ ل. خ: أو ليس إذ ۵ ج: -اذ 
7 خ: قسمة ۷ ل: منفية 


۸ فقوله «فاعلم» إلى «فالوجوب على تقدير لا يوجب الوجوب بالاات» انما هو الدفع البرهاني. 
و قوله: «وشيء من آنحاء الوجود» إلى آخره. إشارة إلى الدفع الحلي. (سمع) 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۶۹ 


التحييث" '' بهذه الحيثية ؛ فالوجوب على تقدير "" لا يوجب الوجوب بالذات. وشیء 
من أنحاء الوجود لا يقع نقيضاً للعدم الطاري. بل لشىء من العدمات الخاصّة '"'أصلاً. بل 
ان نقيضه رفعه. ولا ۱ أن یتحقق بالو جود ۳ بعدم لا يكون طارياً؛ فالمقيّد قد 
یر تفع برفع ۲۳" ذاته المقيّدة وقد ير تفع برفع قیده. وما تبرهن *"" امتناعه هو العدم الطاري 
على طریق التو صيف التقييدي دون الاضافة.""" اي رفع الوجود على التقييد'"" 
بالطريان, أعني الرفع المقيّد. لا الرفع المضاف على سبیل رفع المقیّد .۲۲۷ 

فإذاً ما أسهل لك أن تجتزي فى تحقّق نقيضه برفع الطريان""",' '' فيتحقق برفع غير 
طار. أي غير مختصٌ بزمان بعد زمان الوجود المقطوع الاستمرار على ما هو المعنى 
المحصّل من طر نان العدم فی آفق الزمان عند مقنن الحکمة اللضيجة الحقيقية . 


تنبية تنويري 
[في العدم بعد الوجود] 


سبیل القول في العدم بعد الوجود بعديّة زمانية بالتظر إلى ذات الزمان سبیل القول في 
الوجود بعد العدم. '"أيّة بعديّة كانت بالقیاس إلى ذات الواجب الو جود تعالی. فإنّه يمتنع 
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وليس هو من بعد عدم أصلاً. 


۹ ل. خ: التحيّث ۰ هو تقدير کون الزمان موجودا. وإِنّما ذلك تلقاء الجاعل. (سمع) 

۱ بل الضابطة أنّ الخاصّتين لا تکونان بنقیضین # قطّ. (سمع) 

# أي بالقیاس إليها. (۱۲) ۲ خ: لا یبالی ۳ خ: -برفع 

YE‏ ل. خ: يتبرهن 60 . خ: + فى 75> ل: التقيد... التقید 

۷ ج: - لا الرفع... المقيد ۸ ج: الطرفات 

٩‏ «الطریان» من ال غالیط المشهورة. وانما الصحیح «الطرء». إذ هو مهموز لا معتل, ولعل تلك المماشاة مع 
المشهور منه مد ظلّه ‏ نقة على سلوکه في ذلك الکتاب في هذا الباب. (سمع) 

۰ ج: الو جود بعدم 0 ج: الوجود 


۰ /الأفق المبين 


شك و تکشاف 
[فی نقیخ ۱ ليد a‏ 


"زيما ی ان رواب الط كين ی مه ون افر ما 
وأفراد الطبيعة الواحدة متشابهة من جهة مالها من تلك الطبيعة.*'" والعدم الطاری ورفعه 
فردان لطبيعة' " العد 

ا و 
العدم الطاري فردا من طبيعة رفع الوجود لم يكن رفعه فرداً من تلك الطبيعة .بل من 
العدم بمعنی مطلق الرفع المساو يد 
أنّ السلب يقع بإزاء الماهية وبإزاء الوجود جميعاً. 

فان لجّ لاح من ضعفاء العقول وأقرباء الأوهام على أنّ الرفع مقصور على الإضافة إلى 


۲ واعلم أنّ الشكّ المشهور من داود القيصري, «ليس لاه إذا امتنع عدم الزمان قبل وجوده أو بعده بالنظر 
إلى ذاته يلزم أن يكون الزمان واجب الوجود. إذ الواجب الوجود ليس إلا ما يمتنع عليه العدم بالذات». 
وهذا وإن نسب اليه لكنّه ليس منه. بل توهّمه عديم التحصيل من قدماء الحكماء في سالف الحكمة. 

و سبيل حسم عرقه -أنّ امتناع خصوص نحو عدم لذاته لا يستلزم امتناع طبيعة العدم بناء على ما مر 
في ال«أسٌ». فلاتأبى ذاته أن تعد م أزلاً وأبدأًفلايوجّه أصلاً. والشک الذي من المصّف مد ظلّه -اشترك 
وروده على مقتضى حكمته والحكمة اليونانية. حاصله لزوم التدافع بين قولهم إِنّ الممكن في بقائه أيضاً 
يحتاج إلى الجاعل. وبين امتناع العدم الطاري مطلقاً على مذهیهم أو طرءاً زمانياً فقط بناء على مذهبه 
بالنظر إلى ذات الزمان. لانه إذا امتنع أحد النقيضين بالقياس إلى ذات نفسها يكون قد وجب الا خر بالنسبة 
إلى تلك الذات و ءا زمانياً فقط بالنظر إلى ذات الزمان كان نقيضه - 
وهو الوجود الطاری أو الوجود المستمر أو ما شئت فسمّه ‏ واجباً له بذاته. ولانقول إِنّه يلزم حينئذٍ وجوب 
وجود الزمان حتى يشتبه بالشك الاوّل. بل نقول: فكيف يكون هو في بقائه فاقراً إلى علّية مبقية وبينهما بون 
بعید. 

والعجب من بعض الأعاظم # أنه بعد ما سمع هذا من تلمیذ المصتّف -سامه اللّه تعالی -ما قاله لیس إلا 
أنّ هذا من داود القيصري. ودفعه المصتّف أُوَلاً دفعاً برهانياً ليعلم أنّ المطلب اّما هو قراح الحقّ. وثانياً دفعاً 
لا لیعلم إن الشک من آي شيء نشأء(۱۲) 


«ا عنی به الفاضل الهمدانی. (۱۲) ۳ ل. خ: + و 
۶ الخلد: البال, القلب ۵ أي من قبیل الطبيعة من الأحكام. (۱۲) 
7 ل: - والعدم الطاري... لطبيعة ۷ خ: ضیف 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى - يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۵۱ 


الثبوت الانتزاعي البنّة دون الماهية في نفسها. فيكون قد حاول إرجاع النقيضين إلى 
ثبوت العدم الطاري ورفعه وإخراجهما عن طبيعة واحدة. 

ثم إن أعدت النظر في رفع رفع شيء ما من الأشياء مقيّداً بالطريان فإنّه فردٌ من 
طبيعة الرفع المضاف إلى الرفع. ونقيضه وهو رفعه أيضاً فرد من تلك الطبيعة -قیل لك إِنّ 
ANS a‏ وها باه اتدل مر فوعا فيكو و عن بر 
الایجاب الاضافي بالنسبة إليه وإن كان في نفسه "۲ ماهية الرفع . 

فإذا التناقض بهذا المعنى ليس یتکرّر من جانبي النقيضين؛ إذ لا يكون کل منهما رفعاً 
لصاحبه, بل المتكرّر هو المفهوم الأعمّ من کون الشيء رفعا لمفهوم أو مرفوعا به. وم 
هاهنا یتاس أنه لا يكون بين اکثر من مفهومين تناقض, فلايكون شيئان مفهوم کل منهما 
رفع شىء واحد بعينه. وسيبسط القول فيه من ذي قبل إن شاء الله ۲۶۲ 


[في كيفية خروج المعکن بالذات إلى الوجود] 


لو آمکن أن یکون الوجوب أو الامتناع للشيء بوسط یستند"* الیه. لم یکن 
یستوجب أن يخرج بذلك عن حدّ **۲ حقيقة*؛ ' الامکان, لكنّ البرهان الفاصل ۲*۱ قد قام 
ى استحالة ذلك:۲*" فلو قدّر أنَّ ممکناً ما يقتضي امتناع كلّ عدم بخصوصه بالنظر إلى 
ذاته لم يكن یلزم امتناع طبيعة العدم المرسل لا بشرط شيء بالنظر إلى ذاته من حيث هي 
هي. بل نما من حیث اه یقتضی امتناع"*۲ جمیع آنحاء العدم؛ والطبيعة المرسلة لا 
تتحقّق إلا بتحقّق شيء من أفرادهاء فذلك"“ الاقتضاء وسطّ بين الذات وبين اقتضائها 


الطبيعة المرسلة؛ لکرن الممکن یستحیل أذ يقتضي امتناع کل عدم بخصوصه بالنسبة إلى 


۹ خ» ش: النقیض ۰ ج: الاخر ۱ ل. خ: نفسه 
۳ ش: + تعالی ۳ج ش: مستند 6 د: حل 
0 ج: حقيقته 717 الفاضل ۷ خ: ذاك 
۸ د: + طبيعة العدم المرسل... امتناع 4 خ: فكذلك 


۲ /الأفق المبين 


ذاته؛ بل يجب أن لا یأبی بذاته ترا عا من العدم بخصوصه کنا أنه پذاته لا يابتى 
طبيعة العدم المرسل لا بشرط شيء. والا لزم أن يقتضي امتناع طبيعة العدم المرسل وان لم 
يكن بالذات بل من جهة اقتضاء امتناع جمیع العدمات الخاصَة. فیکون یستلزم بذاته 
مساوق نقیض تلك الطبيعة أعدى الوجود. فاذن تکون ذاته كافية فى اقتضاء الوجود 
وهو" من الطبايع الإمكانية الباطلة في آنفسها. ۱ 

وهه المسالة وان كانت كف طية مهدا مخ ارون نيد فرتما تمدها 
من الاتِ جذب ۳" القريحة إلى الفتاوی البرهانية . 


إضاءة برهانية 
[في جواز انقلاب الامتناع بالغیر إلى الوجوب بالغیر 
في وعاء الدهر لا الزمان] 


فلاسفة الفلسفة العامّية -التي ليست هي الحكمة بالحقيقة وإِنّما هي شبح الحكمة - 
يظتّون أن الوجوب بالغير والامتناع بالغير قد ينقلب کل منهما إلى الآخر بحسب أفق 
الزمان لوجود الحوادث الزمانية بعد العدم وعدمها بعد الوجود. 

وأمّا الحكمة الحقّة النضيجة التي أو تيتها '*' من فضل ريّي ورحمته -ويشبه أن يكون 
هي طبخاً**' للفلسفة اليونانية -فسبیلها أنّ انقلاب أحدهما إلى الآخر نما هو في وعاء 
الدهر لوجود الحوادث الدهريّة. وهي جميع الممكنات'*' هناك بعد العدم الدهري, 


۰ ج: بذاته تحول ۱ د: -هو ۲ ل. خ: مقدمتها 
۳ ج: الحادت 

۶ اقتباس من كريمة البقرة 7 : «و من یو تى الحکمة فقد اوتی خیرا کثیرا». 

۵ خ: نضجا 


7 قوله -أدام اللّه تعالی معالیه : «وهی جمیع الممکنات» إلى آخره. 
أنت خبیر بان هذه جملة معترضة خارجة عمًا هو طبخ الفلسفة اليونانية. لأنّ جمیع الممکنات ليس 
حادتاً دهریاً عندهم. بل بعضها کالمیدعات قدیم دهري, فلا كانت الحوادث الاهرية سواء كانت جمیع 
الممکنات ‏ كما هو مذهب المصّف أو بعضها - كما هو مذهیهم -موجودة في وعاء الدهر بعد العدم 


ے 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و... / ۲۵۲ 


سس تاد بالق ا لا ادت إلى ال جوت انعر دون اکن راغا نت افو 
ال نان فلا اغى لادا إن الاح اضار ديل الما اختضاعى لكل ما بط ری 
شمان اوه یکی الوخود أو انفده الزماى عانما كران" رما دوعا لكين ۲92 


الازمنة. 


۱ )۱۹ 
[فی كيفية زيادة الامکان والوجوب والوحدة على الماهیة] 

اه ات ی الفلسفة راعذون او جرت ريه وا ما والوسدة 
ومضاهياتها على قياس ما قد قرع سمعك في الوجود ا ا عاك اا اء فين 
الاعیان . وهذه الفرقة يتكلّف بهذا الضابط ۲۱۲ السحقوق "۲ بالفسخ مهوّشات و ۲۷ 

تعوضات امول بتضبطه على سبیل الاستجراو؟ الا 
وبازاء هؤلاء ُلّة من ال خرین یعترفون بأنّ تلك الأمور هي زائدة في مفهوماتها على 
الماهیّات. إلا أنّها لا صور لها فى الأعيان يحاذي بها ما فى الأذهان. فهؤلاء هم المعتبرون 
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الدهري فما هو متعيّن بالانقلاب اما هو الامتناع بالغير دون العكس؛ لأنّ الحوادث إذا كانت معدومة في 
وعاء الدهر فتصير موجودة. فلاشك أنّ الامتناع بالغير ينقلب إلى الوجوب بالفیر. لائه حينئذٍ لا يصدق 
عليها ها معدومة في نفس الأمر. لا انتفاء الطبيعة إِنّما هو بانتفاء جميع الأفراد. فالوجود يُخرج العدم عن 
وعاء الدهر بخلاف ما إذا صارت معدومة بعد الوجود. فإنّه لا ينقلب الوجوب إلى الامتناع. لاه يصدق 
حينئذٍ نها موجودة في نفس الأمر. لا تحقّق الطبيعة إتما هو بتحقّق فرد منهاء فالعدم لايُخرج الوجود من 
وعاء الدهر. 

فقد ظهر عليك أنّ الانقلاب اما هو في وعاء الدهر؛ ومع ذلك. المراد من الانقلاب أحدهما إلى الا 
(كذا)ء وهو ليس إلا الامتناع بالغیر. فإنّه قد اتقلب إلى الو جوب بالغير. لا کل منهما إلى الآخرء فان الوجوب 
بالغير لا ينقلب إلى الامتناع بالغير قط, والفلاسفة العامّية في كلتا المقدّمتين لفى ذهول. (سمع) 


۷ خ: - دواما ۸ ل خ: بجميع 8 ج: أصل / خ: احضار 
۰ اقتباس من الواقعة /۱۳ و۳۹ .١‏ ل: بمفهوم 
۲ ل. خ: بهذه الضابطة ۳ خ: المحفوف ۶ خ: بالفسخ فهو شأن 


۵ خ: الاستمرار 


۶ /الأفق المبين 


من اهل النظر من الفريقين. 

وريّما تسمع فلة من محدثة أقوام يقولون هذه الأمور لا تزيد على الماهيّات"'' التى 
تضاف الیها. لا ذهناً ولا عینا؛ وهولاء لیسوا من هل المخاطبة وکلامهم خش من أن 
یستأهل للتوهین. فطلا عن البحت . 

فأنت تعلم من نفسك أنه إذا قيل : «الفرس ممکن الوجود. والانسان ممکن الوجود». 
لا يعني بامکان الوجود في الفرس نفس الفرس, وفي الانسان نفس الانسان بل معنی 
واحد یقع عليهما , ولو عنی بامکان الو جود الفرسية وقیل : الامکان على الانسان بالمعنی 
الذي قيل على الموصوفات بالفرسية. فقد قیل: الانسان على الفرس " ٠‏ فمثل الامکان 
اذا قیل علی مختلفات الحقائی: فلیس هو تلك آو واحدا منهاء بل آمرا ادر يا 

والعجب كما قال بعض حملة عرش العلم""" والتمییز أن هوّلاء یوافقون آبناء 
الحقيقة في الاحتجاج على وجود الصانع عر شأنه -بأنّ العالم ممکن, وكلّ ممکن فاقر 
إلى مرجّح؛ ثم إذا باحثوا في الامکان یقولون هو نفس الشيء الذي يضاف الیه؛ فكأنّهم 
قالوا: العالم عالم . وكذا حال غير الإمكان. 


دعافة ۱۷۰ 5 عقليّة 
[في أن الوجود والإمكان والوحدة من المفاهيم الاعتبارية الانتزاعية 
ومن المعقولات الثانية الفلسفية] 


إن الطبايع المستوعبة منها ما طباع نوعه إذا كان له صورة متحققة أن کر 


. ج:-الا أنها لا صور... الماهيات 
۷ ل. د: -بالمعنی الذی قيل... الفرس 
۸ قوله: كما قال بعض حملة عرش العلم... 
عنی به شيخ آتباع الاشراقية صاحب المطارحات. (منه) 
۹ يمكن أن يقرأ ما في النسخ: التميز 
۰ ۷ الدعامة: عماد البيت. 


المساقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ یستقصی فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۵۵ 


تلا سر ادها كر لدع :قن ار جو ویول بكر لد ها الى لا هام کال شوه 
ولو پر ایکا ا دو |1 کانت ۲ لودو ضورة غیت وراد الداع 
الموجودة كان له وجود عيني. ولوجود الوجود أيضاً إلى لا نهاية, ثمّ لمجموع السلسلة 
وجود آخر متسلسل مرّة ثانية إلى لا نهاية أخرى وهكذاء ولا يكون للوجود الأصل 
حصول الا بحصولها جميعاً. 

فكذلك الوحدة إذا كانت في الأعيان ورام الماهية كان تا هه دون الرسدة وسدف 
ولوس فو ناوشن ادعو الضفو تسد یه وی اللزنها نع اد 
ا 

وکذلات فی الامکان واي وتتولد ساسلة آخری علی التشاعف سن ۷ 
O‏ وله لا امعان الل نیرکسا رها 
۵ وراه لاخ ال لابق العردانت حون الامکان وال عرب نی ۱ و 
الوجود والوجوب, وبين الوحدة والوجوب. 

قو کل بویتوی عون لاس یت ال ماه 
شىء وراء الماهية . ۱ 

وبالجملة؛ لو زاد الامکان على الماهية في العیان فان كان :راجيا قن نفسه لم یکن 


۱ قوله: أن یتکدر متسلسلا... 
المراد بتكرّر النوع کونه بحیت یکون أي فرد يفرض منه موصوقاً بذلك النوع. فیکون مفهومه تارةٌ تمام 
حقیقته محمولاً عليه بالمواطاة. وتارءٌ وصفاً عارضا له محمولاً عليه بالاشتقاق. (مند) 

۲ م. ج شت کان 

۳ ویحتمل أن یکون المراد من قوله مد ظلّه ‏ «وکذلك في الامکان والوجوب» أي تتولد سلسلة آخری 
على التضایف من الامکان والوجوب. فللامکان وجوب وبوجوب الامکان إمكان وهکذا. (سمع) 

۶ ل خ: بين ۵ خ: -و 

7. ظاهره أنه تتولد بين الامکان والوجوب بالغير سلسلة. وبين الوجود والوجوب سلسلة أخرى. وبين 
الوحدة والوجوب ایضاً سلسلة آخری. ویحتمل أن يراد أنه بين المجموع تتولّد سلاسل إذا كانت لها صورة . 
عينية ان یکون سید للامکان وجوب, وللوجوب وجود. وللوجود وجوب. وللوجوب وحدة, وللوحدة 
وجوب, وللوجوب إمكان. وهکذا لمجموع السلسلة سلسلة أخرى إلى لانهاية. كما لا یخفی. (سمع) 

رشق ل. خ: + هو 


7 /الأفق المبين 


يوصف به غیره . وإن وجب بنسبته*"' إلى الماهية فهو معلول ممكن بالذات واجب 
بالغیر . وكل سکن اكان قبل وجوده؛ إذ یقال: آمکن فوجد. لا وجد فا مکن؛ وكذلك 
وجوبه بالغیر فاتّه يجب فیوجد. فیعاد الکلام إليه ویذهب آعداد إمكاناته ووجوباته 
مترتبة إلى لا نهاية , ولا یزال كل من وجوده وامکانه ووجوبه یتکزّر ۲۸ على الاخر. 

فاذاً هذه الامور طبايع انتزاعية والاعتبارات الذهنية لا حدّ لها بالوقوف ولا مبلغ لها 
متعیّن التخصیص من الحصول في لحاظ العقل؛۱" وهذا ما رام من قال: ۲۸۲ «خطرات 
الآذهان لا تجب فيها النهایة»؛ اذ "۲ ليس الاخطار "۲ يدوم حتى يدوم تکیر۲ 
الخطرات» وقد يعني بوجود'*' ما لا نهاية له في الذهن تصوّر مفهوم اللانهاية مع الحکم 
بصدقه على مفهوم ما أو لا صدقه عليه , ولو لم یمکن "۸" ذلك لما صح لناأن نسلب مفهوم 
اللانهاية عن شي ء ما اصلا . 

فاذن يتمثّل هذا المفهوم في الذهن, ولا يلزم حصول ما لا نهاية له فيه. كما في لحاظ 
مفهوم اجتماع النقيضين**' والمعدوم المطلق وما في حزبه. وقد تلي عليك,فیما قد 
سلف. وهذا المعنی متا لا "۸" یفتقر "۳ إلى قريحة تامّة وحسن تأمّل غائر. 


هدم بهتي 
[في الصادر الأوّل] 


ومتا تزلزلت به قاعدة الثلة ۲۹۱ المعكلفة لحاظ الامر فى المعلول الأول اذ"*۲ هو 
ایشا من الخوادت الذانید السیرق وجودها بالامکان ود اع فع ذلك .هه 
لفرقة, فلو كان امکانه أمراًعينياً وراء ماهية, دار بین أن یکون واجباً بذاته ولا واجب في 


۸ خ: بنسبة ۹ م: امکان ۰ خ: متكوّر 

.١‏ والحاصل أَنّها غير متناهية لا يقفية لا أنّها غير متناهية عددية. (سمع) 

۲ و هذا من القدماء. و كررّه الفارابي فى تصانيفه. (سمع) ۲۳ «إذ» علّة للحصر. (۱۲) 
6۶ د: الا حضار ۵ ج: التكرار 1خ لوجود 

۷ ل. خ: لم يكن ۸. ش: النقیضیین ٩‏ ج: - لا 

۰ ل: مما یقتصر ۱ سل خ: ائلة ۲ ل: -اذ 


۹۳ ل. خ: اعترف 


المساقة الخامة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۵۷ 


الوجوه الا واعدی فق ما بت کا کی ضفه له زین انیس إلى 
ماع اون الیل اروشاع اس 
الامکان ولاستحالةالتکثر فیما یصدر عن اتا ار فیکون هو المعلول ر 
معروضه؛ ویعاد القول إلى إمكان الامکان ويساق بلا نهاية. ۲۱۷ فیلزم أن لا یکون للجاعل 
مجعول أوّل وهم مباهتون بذلك. 

ريص نات الاساری ۳ که احتاج "*" للخروج إلى المنتدح "في تعليق له بعد 
الشفاء -سماه بالانصاف والانتصاف -لم ۲" "یزدد إلا دا لاعضاء ۲" الوقوع في المضیق . 


َا 5 5 لاسي 
[فى اعتبارية المواد الثلاث وأنّهما من المعقو لات الثانية] 

فإذاً هذه الطبايع بساير مضاهياتها”*' اعتبارات ذهنية انتزاعية ليست من الأمور 

العینية: و لا من العدمیات بیعتی عدمات الاشیاء وسلوبها التی یز خذ قیها زفعها . 
فالامکان وإن كان سلب الضرورة سلباً بسیطاً لكنّه لیس عدم الماهية أو عدم الوجود. 
بل هو عدم ضرورة تجوهر الماهية المتجوهرة وعدم ضرورة لا تجوهرها وعدم؟"۲ 
يوجب أن یکون لحاظه في الماهية بما هي متقزرة لا بما هي منتفية في نفسهاء ولذلك لا 
يصدق عليها بما هي ليست في نفسها وبما هي ليست في الوجود. أي من حيث ليسيّتها 
ومن حية ااا ل انا من هة أن هید آلزات المشدره لست ها رو رید 
التقرّر ولا ضروريّة اللاتقرّر. وليست ضروريّة الوجود ولا ضروريّة العدم, فصدق ۲۰۲ 


£ د: بشىء / ج: الشيء 0. ج: ‏ محالة 
1 قد وقع من هنا سقط في نسخة ج ۷. ش: لابنهاية / م: بانهاية 
۸ ل. خ: الاسلامية 8. ش: احتال ۰ المنتدح: الفسحة, الوسعة 


۱ خ: فلم 

۳۰ والظاهر أن الاعضاد هنا بمعنى الاعانة ولكن لا يستعمل هذا المصدر لمادّة «عضد» /الأعضاد: الناصرون. 
المعینون ۳ خ: مضاهاتها ۶ خ: -ضرورة تجوهر... عدم 

٥۵‏ ل د: فهو ۱ ل, ج: هذا ۷ ل د: فیصدق 


۸ /الأفق المبين 


الإمكان على الممكن المعدوم ليس من حيث انتفاء ذاتهء بل نما حين ما يتقرّر في العقل 
ويلحظ من حيث حال ذاته المتقرّرة في نفسها إِمّا في الأعيان أو في ذهن مّاء فهو سلب 
فى تقر لا سلب فى انتفاء . 

وبالجملة؛ هو يجتمع مع الماهية والوجود ويصدق على الماهية الموجودة*'" فى 
حال وجودها أنّها ليست ضروريّة الوجود الذي هي محفوفة به ولا ضروريّة العدم, 
فكيف يكون عدميًاً'''؛ وأمر العدم بخلاف ذلك. فاته ليسية الذات وانتفاؤهاء وإِنّما 
دق على ال ات نما تفن الست لیا يكن يساما ال عیها التشؤرة واا 

فإذاً الإمكان بالقوّة أشبه منه بالعدم, ۱۰" فإنّه "١١‏ قوّة "٠"‏ في الذات ۲۱۲ المتقرّرة, ولكن 
بالقياس إلى نفس الذات المتقرّرة لا بالقیاس إلى ما ورائها فقط. متا يصح لها من 
الكمالات والعوارض كما هي شاكلة ساير أقسام القوّة. ولذلك تكون للذات بحسب هذه 
القّة معنى ما بالقوّة بحسب الذات وبحسب ساير الاقسام معنى ما بالقوّة. 


[الممكن لا يخاو عن القَوة] 

وقد كنا أوضحنا لك الفرق فى سالف الكلام. وعلمناك أنّ ممكتامّا لا يكون عِرواً من 
نس ا و ستواء كان من الأنوار العقلية والمقارقات النوريّة أو من عالم الظلمات. 
بخلاف معنی ما بالقوّة؛ فإنّ عالم الأنوار المفارقة متبرزي الساحة عنه. 

والامتناع ضرورة عدم الذات المقدّرة التقرّر, كما قد كنت تعرّفت من قبل. 


[تنبيه فى الفرق بين الامکان الذاتى والإمكان المختص بالزمانيات] 
فإذاً هذه الأمور اعتبارات عقلية في الذوات المتقرّرة على التحقيق أو على التقدير 


۸ د: الموجودية ۹ ل: عدمية 
۰ هذا يلزم معنيين. أحدهما #: أنه ليس بعدم. لاو الإمكان قوّة في الذات المتقرّرة. والعدم لیس إلا ليسية 
الذات وانتفاؤها والأجزاء (كذا) به لا تكون قرّة صرفة أيضاً. لأنّه قوّة بالقياس إلى نفس الذات المنقوّرة 
لابالقياس إلى ماورائها فقط إلى آخره. (سمع) 
8 كذا في النسخة. ولم یذکر قسیمه . ۷ ش: + في 


۲ + قوه ۳۳ د: بالذات 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ بتقصی فيها القول فى عناصر العقود و... / ۲۵۹ 


بخلاف الأعدام؛ إذ هي اعتبار انتفاء الذات والمفهومات من حيث هي لیست. 
والامکان الذاتي الذي هو منها ویعم قاطبة الحوادث الذاتية غير الإمكان المختصّ 


بالحوادث الزمانية فقظ» حیت یتلی عليك أن كل حادث زماني فإنّه يتقدّم وجوده إمكان 


[آقسام الصفات] 

و یلیق بك آن لا تنسی ما قد تعلمت من فل أن الصفات على ضربین : 
عقلية ع فة ال دة وال مود 

[۲]: وصفات تو صف بها الماهيّات. وليس لها وجود إلا في الذهن. ووجودها العيني 
فوا اي ال هن كالتوضية ال ر ا عل الاو رال تة النحيو لعل ونك 

فان قولنا: «زيد جزئيٌّ فى الأعيان». لا نعنى به أنّ الجزئية لها صورة فى الأعيان قائمة 
بزيد. وكذلك الشيئية عند الكثيرين المسلّمين أنّها من المعقولات الثواني. 


[ان المواد الثلاث من المحمولات العقلية] 
والامتناع والإمكان والوجوب وأمثالها فليس شيء منها حقيقة متأصّلةٌ؛ بل الحقيقة 
إِمّا في نفسها إنسان أو نلك" "أو غير ذلك. ثم يلزمها في العقل إِمّا الواجبية أو الممكنية 
آو ۲۱۷ الممتنعية. ویصح أن يقال حينئذٍ مثلاً شيء في الأعيان او ممتنع في الأعيان أو 
ممكنٌ في الأعيان؛ ولا تكون للشيئية "۲۲ أو الامتناع أو الامکان صورة في الأعيان زائدة 
على ذات حينئذٍ. فهي محمولات عقلية تثبت لما في‌الذهن تارة ولما في العين أخرى. 
ولا تكون أجزاء للماهیّات""" العينية وليس يصح إلحاق شىء منها بأيّة ماهية أتفقت. 


۶ هذا إشارة إلى رفع شبهتين وهما: إنّ هذه الأمور إذا كانت اعتبارات عقلية يلزم أن يكون متساوى النسبة 
إلى جميع الماهیات. والحال أنه لا يصح أن يقال الحيوان ممتنع واجتماع النقيضين ممكن وأمثال ذلك. 
وان هذه الأمور إذا لم تكن لها صورة في الأعيان قائمة بالماهية يلزم أن لا تكون العقود التي محمولاتها 
هذه الأمور صادقة أصلاء ولیس کذللك. (سمع) 6 ` 
۰ خ: فلك ۷ خ: والممكتية و ۸ د: في الشيئية 
۹ ل. خ للماهية 


۰ /الأفق المبين 


بل اتما بما يلحظ صلوحها لذلك المحمول العقلى من الماهيّات المخصوصة., فللماهيّات 
وان ی و و 

وشن تس فرظ ا ركن ال آمرا فف أن بكرن شاوی اة إلى عم 
الماهيّات, أ ليست الجزئية والجنسية والنوعية من الأمور الذهنية, ولا يصح إلحاق کل 
منهما الا بماهية دون ماهية؟ والمطابقة واللامطابقة فى القضايا المعقودة بها إِنّما يعتبر 
بالقیاس إلى صلوح الماهیات ۳۲۰ ولا صلوحها للقي 

فاذن ليس إذا لم يكن للإمكان مثلاً صورة في الاعیان قائمة بالماهية یلزم أن یکون 
الحكم بأنّ «ج» مثلاً ممكن في الأعيان جهلاً؛ إذ ليس بإزائه في الأعيان مطابق. أ ليس 
صلوح ماهية «ج» لذلك في لحاظ العقل هو مطابق الحكم ومعيار الصدق؟ وإِنْما الفئة 
المهملة لهذه المعايير العلمية يعتريها الخبط, ويتشوّش عليهم الأمرء لعدم تحصيل 
الجهات العقلية وعدم التميّز بینها وبين الصفات العينية. 


شكوك وتنبيهات 
[في عدم تحقق المواد الثلاث في الخارج بالذات] 


[الاشکال] 

ريّما شكّك بان الواجب لذاته يساوي ساير الموجودات في أصل الوجود ویخالفها في 
الوجوب. وما به المساواة غير ما به المفارقة ؛ فالوجود غير الوجوب. وایضا ليس قولنا: 
«موجود واجب» كقولنا: «موجود موجود». ولو کان الو جود هوالوجوب کان هوهو؛ وإذا 
كانا متغايرين فيقال: ليس يصمٌ أن يكون الو جود مستلزماً للوجوب. وإلاكان کل موجود 
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واجیا. 


[الاجابة] ۱ 
وأزيح بأنّ الوجود المشترك لو كان يدل على الموجودات بالتواطو للزم من کونه 


° ل. خ: الماهية 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۱ 


مستلزماً للوجوب في موضع أن يكون کل وجود مستلزماً له. لكنّه یدل عليها بالتشكيك. 
والمعاني التشتركة علی سبیل التشکيك لا تقتضي استلزام بعضها لشيء التزام "غر 
ذلك البعض لذلك الي مثلاً نور الشمس یستلزم زوال العشی:۲۲" وسایر النوار لا 
یقتضیه لاشتراك طباع التور بین نوزها وساي ا رار ااك موه كت فد وبا 
إلى الحقّ القراح فيما سلف ونکر,*"" فنبسط القول فيه من ذي قبل إن شاء الله تعالى. 


[الاشکال] 
وباق الوجود لو کان ملزوماً للوجوب ازم کون الوجوب معلولا له. وکل معلول ممکن 
لاف وکل ممکن لدا واجت بعلته: فقبل هذا الوجوت وجوب آغر لا ی نهایة: 


[الاجابة] 

وأزاحه بعض من يحمل عرش العلم*"" والتمییز '' بائه لا یلزم من کون الوجوب 
لازماًكونه معلولاً فان الحقّ أن الوجوب والإمكان والامتناع أمور معقولة يحصل في 
العقل من إسناد بعض المتصوّرات إلى الوجود الخارجي. وهي في أنفسها معلولات للعقل 
بشرط الإسناد المذكور. وليست بموجودات في الخارج حتّى تكون علّة للأمور التي 
تستند الیها أو معلولا لها :كنا أن تصوّر زید وان كان معلولاً لمن یتصوّره لا يكون عله 
لزيد ولا معلولاً له. وكون الشيء واجباً في الخارج هو كونه بحيث إذا عقله عاقل 
میا ا الوجود الخارجي لزم في عقله معقول هوالوجوب. 


۲ قوله: يستلزم زوال العشي... 
العَشي بفتح العين مقصوراً مصدر الأعشى. وهوالذي لاييصر بالليل و يبصر بالتهار. والمرأة عشواء. و 
المرأتان عشواان. (مند) ۳ خ: طبایع ۶ نکر: نرجع, تعطف 
عنی به خاتم المحققین نصير الملّة والدین. محمّد بن محمّد بن الحسن الطوسي, نور سره القدّوسي. 8 (منه) 
8 قارن: تلخيص المحصل ٢ A/‏ ل. ج: التمیز 


۷ م ش: مندا 
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[الاشكال] 
وبأنٌ تقيض الو جوب وهو اللاو جوب عدمي فيكون هو ثبوتيّاً. وأأيضاً هو تأ كد الو جود 
فكيف يكون عدميّاً؟ 


[الاجابة] 

وأزيح أنه ليس عدا بمعنی المعدوم المطلق, أو بمعنى ما يؤخذ في مفهومه سلب 
شيء. بل بمعنى المعدوم العيني الموجود في الذهن؛ والنقيضان وإن اقتسما جملة 
المفهومات فليس يلزم صدقهما کلیّا على الموجودات العينية .| ليس الممتنع والممكن 
العام نقيضين. والممتنع معدوم وليس يلزم أن يكون كلّ ممكن بالإمكان العام موجوداً 
عينيّة بل ربّما كان الممكن العام لا يوجد إلا في الذهن !؟ 


زلاشکال] ۱ 

نم قد يشكّك*"" فیقال: قد سلف أنّ بوت شی لشو ء لا ييتذغئ بوت الاب ن 
ظرف الاتصاف. بل اّما المثبت له؛ فاذا كان بعض الأمور الذهنية کالعمی مثلاً ثابتأ قى 
الخارج لشيء -ومن الذائعات المسلمة أن وجو د الصفة في نفسها هو وجودها للموصوف 
بعينه - فإذن یکون لمثل هذه الأمر الذهنی وجود عيني, فیکون من قبیل الاعراض 
الموجودة فى الاعیان. وللعقل انقباض عن عده ودا عا فخلا عن جعله من تلك 


الاعراض . 


[الإجابة] 

ونحن قد عرّفناك من قبل أن قولنا وجو د «ج» مثلاً في نفسه بحسب ظرف ما هو بعينه 
وجوده ل«ب» بحسب ذلك الظرف, ليس كقولنا وجود «ج» في نفسه بحسب ظرف ما هو 
اند تین ل«ب» بحسب ذلك الظرف؛ وان الأول 0 يصح إلا أن يكون «ج» في نفسه من 
الأمور الموجودة في ذلك الظرف, ولکن ۲۲۳ على أن یکون وجوده في نفسه هو ل«ب» لا 


۸ ش: يتشكك ۹ خ: لیکن 
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لذاته. لكون ذاته من الأمور القائمة ب «ب» لا ممّا يقوم في وجوده بذاته بخلاف الثاني. 
او a‏ طرش یل SER‏ خرن 
الظرف أن یوجد «ب» هناك على وصف «ج». ومن لم یتعلم الأمر هوّش ۳۰" علی نفسه. 
بل ریما سلم ۲۳۲ الفساد اللازم وارتكب. 

وأنت من حيث تعرفت تحقّقت أنه قد یکون الشيء ممتنع الوجود في نفسه في 
الأعيان. ممكن الو جود الرابطي هناك بالقياس إلى شيء. 


[رد ما قاله بعض المتكلمين في تحقّق معنى الإمكان في الخارج] 

وبعض الفئة المتكلفة ظنٌ أنه قد ضيّق المحیص على الثلة المعتبرة المحضلة بأنّه إذا 
لم تكن للإمكان صورة في الأعيان لم يكن الممكن ممکنا في الاعیان. بل نما في اعتبار 
العقل فقط. فيلزم أن 95 في الأعيان اما واجباً ُو ممتنعاء لا یخرج شيء 3 عن 
الانفصال الحقيقى. 

وكا ندا حصّلنا لك كاد تسعد ذلك | دا يعد مب اعا ااه راولب ال 
التحصیلی . 

لست قد تحصّلت أنه لا یلزم من صدق الحکم على الشىء باه ممکن فى الأعيان أن 
a AN IESE ES‏ 
في الأعيان ممكن, و عليه أيضاً اه ما هو في الذهن ممكن ET‏ ظرف 
ووعاء وقع فهو ممكن؛ فالإمكان صفة ذهنية يضيفها العقل تارة إلى ما في العين. وتارة 
إلى ما في الذهن, وتارة يحكم حكماً مطلقاً متساوي النسبة إلى الذهن والعين. 


[تعميم الكلام فى معنى الامتناع] 

وأيضاً يبطل مثل هذا النمط من الإحتجاج في الامتناع, فليس لامتناع الممتنع صورة 
في الأعاة ولاق لاجد ا عون الممتنع إذا لم يكن له امتناع في الأعيان يكون 
واجباً أو ممكناً. وإذا صح ذلك في الامتناع صح على العموم. 


۰ خ: شوش ۰۱ خ: مسآم 


۶ /الأفق المبین 


[تتمیم في كيفية ثبوت الامکان في الخارج] 

وا اكتف ق اع القرل انكف فتن الك بان الق و سين یی 
الامکان والامکان المتفي وهما مفادا لا [مکان ۳۲ له. ولمکانه لا بعطی واكان 
ثبوتي؛ إذ کل عدم فانه يتحدّد ويتحقّق بالوجود؛ فما یکون له رفع یکون له ثبوت. وما له 
ثبوت فهو ثايت. 

وقد تکلفه ۳۳۲ رئيس أتباع المشّائية في منطق الشفاء ۳۹:۳۳ فان ۲۳ عنى إعطاء أن 
الامکان من الموجودات العينية, فالكذب فيه ظاهر , وإن عنى أنه ليس من الأعدام بل من 
المحمولات العقلية علی المو جودات العينية والذهنية. فذاك هو رامته اة التضلة: 

ومعتی امکانه لا بتلب الوجود العیتی غن إمكان التو ای إن" وصف الامکان فی 
شعدالة كرون نا ی و الإمكان عن الشىء» أي ته ا 
فو لك ارمق كنا في الامتناع والقدم””” والحدوث وساير الطبا يع الذهنية , 
وما لا يبحمل عليه الو جود في الأعيان قد يكون محمولاً على الأشياء العينية وصادفاً*۲۳ 
E‏ شوش N‏ 


[ كيفية اعتبار الوجود في المفاهيم السلبية والعدمية] 

وأمّا التحدّد بالو جو د فانما يلزم في العدم لکونه سلب الو جود لا في مطلق السلب. فإِنّ 
من '“"السلب سلب جوهر الماهية وهو فوق سلب وجود الماهية, وإتّما يلحظ فى إزاء 
مر تبة التجوهر التي هي فوق مر تبة الو جود. 

فقن كان ا انقح یکین ت ا ا عرد ا ی 
غينية ار ذهنية: تعم. لا یکون المسلوب لت سلا لسلیه, فیکون شبوتاً ااا 
بالقیاس إليه. وهذا الثبوت الاضافي سواء کان في نفسه سلباً و ثبوتا۳*" حقیقیاً هو 


۲ م: مقادا لامکان / خ: مقاد الامکان ۳ خ: تکلف 
۶ قارن: الشفاء. القياس ۲۰7 و... ۵ خ: + لا 

۹ أيضاً قارن: الأسفار الأربعة ج ۱ / ۱۲۰ بنفس هذه العبارات 

۷ خ: + وجد ۸ ش: العدم ۹ م: صادق 
۰ لء خ: معنی ۱ خ: و ۲ ل: ثبوتيا 
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النفتیر فى تكدية السلب بهده الطنيعة الإطلافية واا تی أو فى ید لت متا سا 
أ" " به في الشفاء "أن الثبوت وإن اعني **" به الإضافي المطلق _أعمٌ من أن يكون 
حقيقيّاً فى نفسه أو بالاضافة فقط يقع جزءاً من بیان السلب. لا أنّه' *' موجود فى السلب. 
كما ذهب إليه بعض أتباع أرسطاطأً ليس من المفسّرين لكلماته. فالمسلوب يستحيل أن 
يوجد مع سلبه . 


[ کیف البصر جزء من العمى] 
ومن قال: «البصر جزء من العمى» ليس يقصد منه أنّ البصر موجود مع العمى. بل 
تفشك أن الم مكن ایند الابان ينات الاي ق كذ اي الي کون اله 


احد جزئي البیان وإن كان ليس جزءاً من نفس العمی. 


شك وتحقیق 
[في كيفية وجود الطبایم الاعتباریة] 


[تشكيك في أن جعل الامکان يوجب سلسلة غير متناهية في الخارج] 

ربّما یتشک فیقال : جعل الامکان وشقيقيه ومضاهیا تهما ۲" من الاعتبارات العقلية 
نما يبت" تولد السلاسل المتولدة إلى لا نهاية فى الأعيان. ولیس یحسم لزوم ذلك فى 
اعتبار العقل باللحاظ التفصيلي؛ فان اتصاف الشيء بالامكان بحت أن کون على تما 
الوجوب فى لحاظ العقل. ولا لزم جواز الانقلاب. فيكون لامکانه وجوب فى العقل 
E E IS‏ راکنا الى ات سای رسفا 
لو كان بالامکان لأوجب اللانهاية أيضاً. 


۳ خ: فشر 

6 قارن أيضا: الاسفار الأريعة ج ۱ بنفس العبارة نقلاً من الشفای, ولکن لم أعثر عليه في الشفاء 
۵ خ: إن عنی 1 د: السلب لانه ۷ خ: مضاهیاتها 

TEA‏ هكذا في النسخ / خ: ينبت 


/الأفق المبين 


ولعل تسويغ اللانهاية في خطرات الذهن على اللحاظات التفصيلية أكير إثماً فى 
التزوير من تسليم ذلك في حضرات الأعيان. 


[الإجابة] 

ويزاح بأنّ لزوم التسلسل اختلاف من غير انسياق"“"الأمر * إليه؛ فان ۲ الإمكان 
مثلاً "مر عقلى ملحوظ على أنه حال للماهية؛ فمهما اعتبر العقل للامکان ماهية ووجوداً 
حصل فیه امکان ۲۲ وأنیت عند انبتات الاعتبار . 


[تحقيق فيه حل معضل المقام والوجود الذهني] 

وان هناك نكتة يجب أن تحقّق ولا تنسی, فان کون الشيء معقولاً ينظر فيه العقل 
ويعتبر تجوهره ولا تجوهره ووجوده ولا وجوده غير كونه آلة للعاقل ولا ينظر فيه من 
حيث ينظر فيما هو آلة لتعقّله. بل نما ينظر به مثلاً ریئما العاقل يعقل السماء بصورة في 
عقله ويكون معقوله السماء. و ۳* "لا ينظر حينئذٍ في الصورة التي بها يعقل السماء. ولا 
يحكم عليها بحكم: بل يعقل أن المعقول بتلك الصورة هو السماء وهو جوهر. 

تم إذا نظر فى تلك الصورة. أي جعلها معقولاً منظوراً إليها لا آلة في النظر إلى غيرها 
يدها عر ap a‏ رمرم رهکذاالامکان هر کال الاق 
ها شلات بسال الکو نی ام ا کیش ر روج ند كيلك عرض آما هیا ولا 
ینظر في کون الامکان ماهية متجوهرة, أوليس هو من الماهيات المتجوهرة و ۲*۹ کونه 
موود و غیر موجود. وکون ماهيّته المتجوهرة جوهراً أو عرضاً أو واجباً أو ممکنا أو 
شتا هاش ال شا 

ثم إن انعطف إلى الالتفات إليه ونظر في تجوهره ووجوده أو إمكانه أو وجوبه أو 
جوهريّته أو عرضيّته لم يكن بذلك الاعتبار إمكاناً لشي». بل كان عرضاً في محل هو 


۹ د: السياق ۰ ش: للامر ۱ د: قلان 
۲ ش: + وامکان ۳ خ: -و ۶ ل: تقرّرت 
۵ خ: أو 
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الغ وکا م ا وخی الى عير دلقم ارات غير محص رو 

ناذا سکن باهو اناد و ایکون ماه كا موه او( لبس 
بمتجو هر ۲۶۱ تا هوک ودا اوقب مر شود او متكا او غير ممکن . واذا 
وضف ھی م ذلك قانه لا يكون سید إمكاناً. بل یکون مهرما ۰ له إمكان کر 

وبالجملة, الامکان من حيث هو قائم بالذهن ليس بامکان. ومن حيث هو متعلّق 
بمتصوّر لا یعتبر حصوله في الذهن ولا حصوله فيه ولا حصوله لشيء ولا حصوله له بل 
اما یلحظ حصول شيء على سبیل الامکان . 

واذا تحقّفت الأمر على ES‏ ی 
أبناء الحقيقة وأولياء التحقیق, وزالت الحيرة الباهتة لغير أولي التحصيل من الاقوام: 
وهذا الأسلوب مطرد في جملة الطبایع الاعتباريّة المتکرّرة, کالو جوب والوحدة واللزوم 
ومضاهياتها. 


[إشكال آخر] 

فان أعيد إيهام'"" إعضال العقدة بان العقل يجد أنّ شيئاً من اللزومات الصحيحة 
الإنتزاع إلى لا الوقوف لو لم يكن محكوماً عليه 006 الانفكاك عن الملزوم الأصل 
لانفسخ ضابط اش اللزوم؛ فإذن يجب ان يصدق الحكم الايجابي باللزوم على كل 
لزوم۲۲ إلى لا نهاية . وطباع " " الربط الا يجابي يستدعي بحسب الصدق وجود 
الموضوع. فیلزم تحقّق تلك اللزومات " " من حيث کونها موضوعات لایجابات صادقة . 


[الاجابة] 
فيل الم اسفين آن اللزوم تما یکون لر وما اذا اعت ينا هو تیه رابطة بين الملزوم 


٣‏ . د: متجو هر ۷ ش. خ: موجود ۸ د: ما 
۹ م: - هو ۰ خ: من الأقوام ۱ خ: آنها 
۲۳ ش: + لزوم ۳ ل خ: طبایع ۶ د: الملزومات 


۸ /الافق المبين 


واللازم. لا بما هو مفهوم ملحوظ في نفسه!؟ فإذاً هو بما هو لزوم ليس يسع أن یثیت له 
شرع واب عه ل أو ینظر في لزومه أو لا لزومه لشيء. بل ما يسع ذلك ویصلح 
له لو لوحظ بما هو مفهوم ما فى نفسه. وإنْما يستتبٌ لحاظه فى نفسه إذا التفت إليه وعزل 
القصد عن الحاشيتين وينبت بانبتاته. ۱ 

فإذن ليس يلزم أن يتّصف بامتناع الانفكاك عن الملزوم إلا اللزوم المنظور إليه 
بالذات, لا بما هو لزوم وهو" ضروري الانبتات""" بالانتهاء إلى نهاية ليس يجب أن 
يقف عليها التناهي , فهذا ما عليه الفتوى في فك هذه العقدة. 


[الإجابة عمّن يقول: إن اللزومات موجودة بوجود منتزعاتها لا بصور متغايرة] 
وام من" تجشّم أن تلك اللزومات موجودة في نفس الأمر بوجود ما ينتزع هي منه 


۵ خ: هو 73 د الانتساب 
۷ قوله مد اللّه تعالى ظله - «و أمًا من تجشم» إشارة إلى أنه يمكن له اختيار شق غفل عنه صدرالمدققين. 
وهوأنٌ حظّ تلك اللزومات من الوجود ليس الا وجود الملزوم. وإِنْما يكفى وجوده لوقوع تلك اللزومات 
موضوع الایجاب. ولا يخفى أنّ هذا تلف لا يذهب اليه ذو تحصيل من آبناء الحقيقة وأولياء الحكمة. 
كيف لا والملزوم لكونه حقيقة متأصّلة مباين الملزومات التى هي أمور اعتبارية !؟ وكيف يكفى وجود أحد 
المتباينين لوقوع مباين آخر موضوع الايجاب !؟ فبعد ما علمت ما قاله صدرالمدققين من أنه [۱]: إن أراد 
بقوله: «تلك اللزومات» موجودة في نفس الأمر بوجود ما ينتزع هي منه نها من أجزائه التحليلية فممنوع؛ 
إذ لزوم اللزوم للشيء نسبة بینهما. فكيف يتصوّر أن يكون جزء الأحد طرفيها!؟ [1]: وان أراد ها صفات 
لما ينتزع هي منه والصفات موجودة في نفس الأمر بوجود الموصوف فكلتا المقدّمتين ممنوعة. 
أمَا الأوّل: فلا اللزوم صفة لصفته وهكذاء وصفة صفة الشيء لا يلزم أن تكون صفة له؛ فان السرعة 
صفة للحركة. والحركة صفة للجسم. وليست السرعة صفة له. 
و ما الثانية: فلأنه لو كان وجود الموصوف وجوداً لصفاته لزم أن تكون الصفات السلبية والإضافية 
والاعتبارية للموجود الخارجي موجوداً في الخارج. وتصدق الأحكام الخارجية عليها؛ هذا خلف. 
اعلم أنه إن أراد بقوله هذا ما ذكرنا فإنّما ركب شططأ غير صحيح؛ لأنّ هذا اّما يستوجب تعنية (كذا) 
النفس. ومع عزل النظر عنها لا لم يستحصل أنّ اللزوم بما هو صحيح الانتزاع من شيء لا يقع موضوعاً 
لايجاب, فإنّه بذلك الاعتبار معنى رابط غير مستقل باللحاظ, ويما هو موضوع لحكم ايجابى ليس لزوم 
شيء لشيء. على أنه معنى رابطي بیتهماء بل هو بذلك الاعتبار مفهوم منظور اليه بالقصد. له وجود في نفسه 
بالفعل في لحاظ العقل؛ ففيه شائبة زيغ عن حقيقة التحصيل. (سمع) 
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وليست موجودة" " فيها بصور متغايرة, والوجود الذي هو مقتضى صدق القضية 
الموجبة عم من التانی والأول: قان المويعبة"" إن كانت خارجية اقتضی صدقها وجود 
موضوعها في الخارج عم من آن يكون بصورة تخصّه كو جود الجسم أو لا کوجود جزء 
المتصل الواحد بو جود كلّه. فإنّ بعض المتصل الواحد قد يقع موضوع الایجاب الصادق. 
كما إذا كان أحد فی الما اا وا ا فیصدق "۲ الایجاب الخارجي عليه . 

فون الي ان ا عدوي عر فهر بل لها تكو مق ا 
ليست منفرزة عن الكل في الو جود؛ بل هي "۲" موجودة بوجوده وإن كانت الموجبة ذهنية 
اقتضی صدقها وجود الموضوع في الذهن على أحد الأنحاء؛ فخصوص بعض العقود 
الخارعة قر عضي حرا هن الرحرة بحضوضه کدی اجات ا ادات فاه 
يقتضى الو جود المستقل, وصدق الحكم على الجوهر بخواصّه فاّه بقتضی النحو الخاص 

وكذلك خصوصيّات القضايا الذهنية قد تقتضي ؟"" خصوصيّات أنحاء اللحاظات 
واتمئلات ۰ ف اذهان بخضوصیاتها: و عضو صعات N N‏ 
وة الف و قر عات ف نفس الا عل ایام تقخخصة: وهذا كنا ان البطافه تقض 
وجود الموضوع بالفعل, والممكنة بالامکان, والدائمة بالدوام. 


[أقسام التلازم] 

وأيضاً لزوم شيء لآخر [۱]: قد يكون بحسب الوجود بالفعل من طرفي الملزوم 
واللازم جميعاً بان يمتنع انفكاك الملزوم في وجوده بالفعل عن وجود اللازم بالفعل؛ 

[1]: وقد يكون بحسب الو جو د يالفعل من أحد الطرفين بخصوصه دون الا خر کلزوم 


۸ .. د: -فی نفس الامر... موجودة ۵۹ خ:-الموجبة 
۷۰ خ: فیصدق ۳۷۱ ل. خ: المتصلة ۲ د: هو 
۳ ل خ: الاعراض VE‏ ل. خ: وقد تقتضی ۵ ل: المتمتلات 


۳۷ ل. ا" + قد يم يمتضي 


۰ /الأفق المبين 


انقطاع الامتداد""" للجسم. فان معناه أله يمتنع وجود الجسم بدون کونه بحيث يصح أن 
ينتزع منه انقطاع الامتداد., فانقطاع الامتداد بحسب كونه صحيح الانتزاع منه. لازم 
لوجوده بالفعل ؛ 

[۳]: وقد یکون من كلا الطرفین بحسب حيثية صحّة الانتزاع؛ ومن هذا القبیل لزوم 
اللزوم للزوم؛ فإنّ مرجعه أن اللزوم لا يمكن صحّة انتزاعه من شيء لا وهو بحيث يصح 
منه انتزاع اللزوم . وهکذا. فيكفي في صدق الحکم عليه بصحة انتزاع اللزوم منه هذا 
النحو من الوجود. أي صحَة انتزاعه عن" مو جود بالفعل, كما أن القضية الممكنة يكفي 
في صدقها إمكان وجو د الموضوح. 

فإنّه؟"' وان لم يركب شططاً فاضحاً الا أله قد عنى نفسه ولم يستحصل أنّ اللزوم بما 
هو صحيح الإنتزاع عن شيء ليس يصح أن يقع موضوعاً لإيجاب أو سلب. فإنّه بذلك 
الاعتبار معنى رابط غير مستقل باللحاظ. * هو لزوم بين شيئين وبما هو موضوع بحكم 
إيجابي أو سلبي ليس هو لزوم شيء لشيء.'*"على أنّه معنى رابطي بینهماء بل هو بذلك 
الاعتبار مفهوم منظور إليه بالقصد. ۲" له وجود في نفسه بالفعل في لحاظ العقل. 

فإذاً ما تجشّم فيه فوق تعيّنه النفس شالبة ۲۳ زيغ عن حقيقة التحصيل وخلرٌ عن 
فضيلة الاجداء. 

وربّما يقال: اّما ینفسخ ضابطة آش **"اللزوم لو كان شيء من اللزومات*"" المتحقّقة 
محكوماً عليه بإمكان الانفکاك, لا ما إذا لم يصدق إيجاب امتناع الانفكاك لشيء منها 
لانتفاء”*' المحكوم عليه فى نفسه, ويشبه أن يكون من الامتحانات ۷" المحمودة وما 
تلي عليك من الفتاوى الحقيقية ۳ 


۷ ل د: + و ۸ د: من 

۹ والظاهر أن العبارة جزاء لقوله: «و اما من تجشم أن تلك اللز ومات...» 

۰ ش: باللحاظة ۱ د: بشی ء ۲ خ: بالقید 
۳ د: شائباً ۶ خ: -امی ۵٩‏ خ: الملزومات 


1 د: من انتفاء ۷ د: اللإيجاب ۸ د: الحقيقة 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۷۱ 


تق نامیا 
[في أقسام الوجود وموقف الواجب فى التقسيم] 


إن الأمور التي تدخل في التجوهر والوجود يحتمل في اعتبار العقل الانقسام 
ال 3 ۰ ۳۸۹۰ 
إلى قسمین: 

[۱]: فيكون منها ما إذا اعتبر بذاته لم يجب تجوهره ووجوده. وظاهر أنه لا يمتنع أيضاً 
ذلك. حتّی يجب لا تجوهره وعدمه. ولا لم يكن يدخل في عالم التقرّر. وهذا الشيء هو 
فى حيّز الإمكان. 

1 رها ما ادا اعد روا قه يحنت قور ووخوده‌علی آنه تشه مو دويز ا مداق 
حمل الوجود "۲۹ علیه, لا۲۲۱ پاستناده إلى شی» ولا بقیام شیم قا به آو انتزاع شیء ما عنه. 


[معرفة الیوم الواجب] 

وبالجملة, لا بلحاظ ۳۱۲ ذاته بالاضاقة إلى شیء ما غیر ذاته. ولا باقتضاء من ذاته 
لذلك ۲۰۳۱۲ بل بنفس ذاته, لا بعلية ما من غير ذاته و من ذاته. فیکون لا سال“ 
ماهیته ۲۲۳ انیته, ولا ماهية له وراء انیته. وهذا هوالقیُوم الواجب بالذات. 

فأمّا ما یقتضی ذاته ۲*۲ وجوده. فهو مفهوم لا يخرج عن بقعة الاحتمال في ظاهر 
التصوّر. نم النظر البالغ والفحص الفاصل یحیلانه بحکم قاضي البرهان ویقضیان بان 
الى لا ایکون مهفا لر موو فاته إن كان سره الح تشه کتان بسا 
الموجود على حقيقته بما هي حقيقته""" من غير لحاظه حيثية ما أصلا لا تقييديّة و 
تعليلية , وان كان تجوهر حقيقية بافاضة جاعل كأنّ يصمّ حمل الموجود على نفس تلك 


۹ أي لا یحتمل قسم غیرهما. لا الأقسام المحتملة عند العقل أعمّ من أن یکون واقعاً أم لا ینحصر في 
القسمین. (سمع) ۰ د: الموجود ۱ خ: الا 

۲ خ: للحاظ ۳ م: ذلك 

۶ أي لصدق حمل الموجود علیه. (سمع) ۵ ش: - لا محاله 

۰ ل. خ: ماهية ۷ ل. خ: + و ۸ د: یوجوده 

۳۹۹ ل. خ: -بما هي حقيقته 


۲ /الأفق المبين 


الحقيقة المتقررة بلحاظ حيثية تعليلية هی صدورها عن وو الجاعل واستنادها الی 


حضر ته. فالحقيقة المتقزرة بنفسها وجود هو موجود بنفسه لا بوجود عارض له وهو 
الا قاذ اماه افق الا ول “هر ال اد 


[إن الواجب وجود محض] 

الال هال ود تفر عا رن اة اتا وق ما ماخ وراه الاب 
فهو معلول. وساير الأشياء غير الواجب ۳ *. فلها ماهيّات تلك هي التي بأنفسها ممكنة 
التجوهر والوجود. وإِنما يتجوهر بجاعل ويعرض لها وجود من خارج. فإذاً الأول لا 
ا وذ رات الما مات وش یاهآ مه قطن ماه بهاو کردا 

یم يله E‏ الرمعولداف اه تشه لاه إلى شین هو ایس 
وهو مستغنٌ عن ضوء آخرء لو كان لضوء الشمس قیام ببذاته, لکن ضوء الشمس 
يعلق" بموضوع والوجود الأول لا موضوع له. وهو ضوء حسی متناهي م رات ؛ 
الاضاءة ومتناهي شدّتها ؛ والو جود الحق نوژ حقيقي هو وراء ما لا يتناهى بما لا یتناهی 


شدّة وعدّ :2" *. وانوار عالم العقل فى شدة نوريّته داهشة مبهور :۲:۹ “٠‏ 


[ كيفية اطلاق الوجود على الواجب] 

فإذاً الموجود أعمّ مقا یکون متّصفاً بالوجود أو هو عين الوجود المحض المتمجٌّد عن 
الماهية. فان استصغرنا آمر اللغة في معرض الحقيقة بعد وضوح المقصود المحصّل قلنا: 
«قولنا واجب الوجود موجود» لفظ مجاز, معناه: أنه يجب وجوده. لا أن شيء مو ضوع 
فيه الوجود. 

وان عبأنا بما استمت"۱* عليه الاطلاقات اللغوية والعرفية ضوتا لابناء المتدارك 


۰ خ:-جود / خ: وجود ۱ د: -الاوّل ۲ ش: ‏ تعالى 
۳ واجب ۶ ل.خ: البواقي ۵ خ وجوداته 
1 خ: متعلق ۷ هكذا في النسخ ۸ عداة 

٩‏ مشهوره ۰ ۱ المبهورة: المغلوبة 


۱( يمكن أن يقرأ ما في «م»: استقر ت 


المساقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۷۳ 


العامية عن التهويش . قلنا: معنى الموجود ما قام به الوجود. عم من أن يكون قياماً 
حقیقیَاً على طريقة قيام الوصف بموصوفه انضماميّاً كان أو اتتزاعيّاً. أو يكون على سبيل 
قيام الشيء بذاته الذي مرجعه عدم القيام بالغير. وكون إطلاق القيام على هذا المعنى 
مجازأ لا يستلزم أن يكون وقوع الموجود على هذا القسم على المجاز, لا على سبيل 
|| قيقة . 


[إن الواجب ماهيته انیته] 

فالوجود القائم بذاته هو وجود نفسه. كما أن الو جود القائم بشيء""“ هو وجود ذلك 
الشی». آفلیس اذا قامت الحزارة بذات ما كانت حرارة تلك الذات, فاذا فرض آنها قامت 
بذاتها تکون حرارة نفسها فتکون لا محالة " " حرارة وحارا , والضوء إذا قام بشيء كان 
ضوء ذلك الشيء. فإذا قام بنفسه صار ضوء نفسه فصار ضوءاً ومضيئاً بنفسه لا بضوء 
یعرضه. وهذا ما نعنيه بقولنا: «واجب الو جود ماهیّته انیتد». 

ولسنا نعنی بذلك أنّ الواجب له وجودان خاصی, وهذا المطلق الفطريء ولا نّه فرد من 
آفراد هذا الو جود المطلق الانتزاعی الفطري الکنه . وکیف يذهب الیه ذو تحصیل من آبناء 
الحقيقة وأولیاء الحکمة. أيتصوّر أن تکون ذات الذوات وأصل الحقائق وینبوع الانیّات 
أمراً اعتباريّاً؟ 

بل نما نعنى أنّ هذا المعنى الانتزاعى المطلق الفطري المشترك فيه بالقياس إلى قاطبة 
الموجودات ائ الماهیّات المتقؤرة - ليس غين شیء من الحقائق, بل ينه لحقيقة 
الاب بالات ضاها: ان معداق له غلية هو دا هید شون بادقه على الحتفاتق 
المتجوهرة بالجاعل - وهي ما سوی القيّوم الواجب بالذات -معناها * * آن مصداق 
عمله ان ای شو کان عر ذلك السو الخو نكن داشرف یی ی و 


۲ سل خ: بالشيء ۳ سش:- لا محالة ۶ خ: معناه 
٥‏ خ: - عليه هو ذاته... حمله ۱ ش: -مجعول 


۶ /الأفق المبين 


الواجب نفس ذاته من حيث هو بنفسه» لا من جاعل عرّ عن ذلك .۲۲" 

أما كنت قد تحقّقت من قبل أن الوجود المطلق اّما كان“ يصح أن یسلب عن 
الممكن في مرتبة ذاته!؟ لاه لم تكن له ذات متقرّرة إلا بجعل جاعل. وليس مطابق 
الحكم بالموجوديّة الا نفس الذات المتقرّرة؛ فالحيثية التى هى مصداق حمل الوجود 
اك اه زاجعة إلى کون الذات صاذرة عن الجاعل؛ قاجا من هو متقترة فی ذاته 
بنفس ذاته وفالق اليه السلب المستوعب باخراج الماهیّات أُتفسها من اللیس المطلق 
المستغرق. المتبلغ""“ لذوات الطبایع الامكانية وهويّاتها على الاطلاق إلى الفعلية 
والأيس اللاحق, فاّه لامحالة هو المحكي عنه بالوجود بنفس ذاته ومطابق الحکم. 
ومصداق الحمل بصرف حقيقته لا بقيام وجود به أو اقتضاء منه لصدق الموجود علیه. 
لعلف إذا استیقنت ذلك کنت من المهتدین * 


[في الرة e‏ الماهية للواجب] ‏ 
بلغني عن فئة متغأطة "١‏ متسفسطة محدثة م موز کی تساه لا ركو 
لو الواجب بالذات تعالى شأنه بحيث يصح أ ASE‏ ماه وانید تمان 
اه عقا یقولون. فیلحدون ۲۲۳ في القول غاوا کبیر-* ۲" الهم يشوغون کون الف ع له 
مقتضية لو جوده ویظتون ان الواجب بالذات من هو مقتض لوجوده. 


۷ ونعم ما قيل المحقق الدواني في شرحه للعقاند العضدیة: «فإن قلت: إن أريد بالوجود المعنی المشترك 
البديهي فلا شک في أن لیس عين الواجب. ولا عين شيء من المو جودات؛ وإن أريد به معنی آخر اصلحوا 
تسمیته بالو جود. فیکون النزاع لفظياً. 

قلت: المراد به ما هو مبدأ انتزاع هذا المفهو م البدیهی وهذا في الواجب تعالی ذاته بذاته وفی الممکنات 
أثر الفاعل.», انتهی. (۱۲) ۰ 1۱۸.ل.خ:-کان 

۰۹ ل: المتبلع / خ: -المستغرق المتبلغ / ش: ‏ المتبلغ 

۰. اقتباس من التوبة /۱۸: «فعسی أولئك أن یکونوا من المهتدین». 

۱ قوله: «بلغني عن فئة متغلطة...» عنی بهذا الفئة الأشعرية. (منه) 

۲ یمکن أن يقرأ ما في م: أنيته ۳ ل. خ: الملحدون 

1 اقتباس من الاسراء /1۳: «سیحانه وتعالی عمّا یقولون علوا كبيرأ».. 


الماقة الخامسة من الصرحة الاولی - يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۷۵ 


[حصر عقلی ثلاثي في مراتب الموجودات] 
فعض امس فا بأنّ مراتب الموجودات في الموجوديّة بحسب تقسیم العقل 
فى ول اللحظ قبل تحكيم الفحص ثلاث لا مزيد عليها: 

۱ [۱]: آدناها الم وجو د بالغیر آي الذي یو جده غیره. فهذا المو جود له ذات ووجود یغایر 
ذاته وموجد یغایرهما. فاذا نظر إلى ذاته وعزل النظر عن موجده آمکن في نفس الامر 
انفكاك ذاته عن الو جود وانسلاخ عالم الوجود عنه, ولم یر نب في ذلك أحدٌ. ولا يسترابٌُ 
فى أنه یمکن أيضاً تصوّر ذلك الانفکاك, فالتصوّر والمتصوّر کلاهما فى بقعة الامكان. 
حال الناحتات السمكنة كما هومن الا انقات المسلمة عند الٌقوام. 

[۲]: وأوسطها الموجود بالذات بو جود هو غیره. أي الذي یقتضی ذاته وجوده اقتضاء 
ا سقط عند د الال كر اپ EEN‏ يغاير ذاته. ويمتنع 
انسلاخه عن الو جود بالنظر إلى ذاته. لكن يمكن تصوّر هذا الانسلاخ؛ فالمتصور محال 
والتصوّر ممكن. وهذه حال الواجب الوجود تعالى على مذهب جمهور المتکلمین. 

[ | تواعلزها العو وه الات تیه هه غين دا فد ال توف لس له وود 
یغایر ذاته, فلایمکن هناك تصوّر الانسلاخ عن الوجود. بل الانفکاك وتصوره کلاهما 
محالان . 

ولا يشتبه*۲" على ذي مسكة أنّ هذه المر تبة في الموجوديّة أقوى ما يتصوّر من 
المراتب. ولا یمکن تصور مرتبة هي فوق هه المرتبة الاق لتي هي حال الواجب تعالی 
عند لَه هم فئة الحقّ ره تشه ده ور بصائر ثاقبة وأنظار صائبة. 


ع 


[تمثيل في المقام] ۱ 
وافتدب ولاف شاد وهو أن مراب المت قن كوه ا الات | ا 
الأولى: المضيء بالغير الذي استفاد الضوء من غيره كوجه الأرضء وقد استضاء من 
را انا افيا ها مق توا و الخو 
الثانية : المضیء بالذات بضوء هو غير ذاته, أي الذي یقتضی ذاته ضوءه اقتضاء تام 


۵ ل: يشبه .اي لبعض المذکورین آنفاً. (۱۲) 


۰ /الأفق المبين 


يمتنع بحسبه تخلفه عنه. كجرم الشمس من جهة اقتضاء الضوء عنه ۲۲" فهذا المضيء له 

والثالثة: المضيء بالذات بضوء هو عين ذاته. لا بضوء زائد على ذاته, كضوء الشمس 
اذا فرض قافا بذاته لا بالشمس ۲۵" ولا بشیء ما غیرها؛ فهذا أعلى وأقوی ما یتصوّر فی 
کون الشيء مضيئا. 


[بطلان امکان القسم الثاني] 

ونحن نقول: تثليث القسمة اّما یتصوّر في ظاهر اللحظ لو بنی الأمر على أن المعلول 
نما طباعة ان يقن و خوده من الب واه لى تعر أن المعلول يدال الجاعل فى 
تقرّر سنخ ذاته و تجوهر أصل حقيقته لا في و جوده فقط, فلايسع التصوّر الا تثنية القسم؛ 
فان الموجود حینئذ عا متقتر۱* الحقيقة بذاته او بجاعل, ویستحیل أن یتصور کسون 
الحقيقة علّة مقتضية لتقررها في نفسهاء أعني المر تبة المتقدّمة على الوجود. فان ذلك في 
قوّة أن يقال هي جاعلّة نفسها ومفيضة ذاتها وهو قول يشهد بفساد نفسه, بل اّما يتصوّر 
أن يكون حقيقة متقرّرة بذاتها لا بجاعل. 

وبالجملة . إذا وضع آن آثر الفاعل يكو را وراء الذاكح بش فان وه رت 
سُوّعْ في بادي اللحظ أن یکون مفیض ذلك الأمر على الذات ومُقتضيه لها هو نفس الذات 
لا فاعلاً آخر غيرهاء إلى أن یرفع الأمر إلى تحكيم البرهان الفاصل والفحص البالغ. 

وأمًا إذا تمرف أنّ طباع المعلولية تقتضي''؛ أن يكون أثر الفاعل أوَّلاً وبالذات هو 
نفس الذات وسنخ الحقيقة فلعلٌ طباع الفطرة الإنسانية لا يسع أن يسوّغ, ولو في اللحظ 
الظاهري أنّ الماهية هي""“ جاعل نفسها ومفيض جوهرها وفاعل سنخ ذاتهاء بل اما 
جد ای مي ارات یکن عقون اتمه فسن دان ل عل کرو عو جردا 
بنفسه لا بعلّة غير ذاته ولا بعلّية من ذاته؛ لأنّ ما ينتزع منه الوجود إِنّما هو الحقيقة 


۷ ش» خ: - عنه ۸ ل. خ: بشمس ٩‏ . خ: متقررا 
۰ خ: امر ۱ سش:- تقتضی ۲ لخ: هو 
۳ خ: + أن 
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المتقرّرة. فإذا كانت الحقيقة متقرّرة بنفسها لا بان تكون هي جاعل ذاتها كأنّ لها الوجود 
بنفسهاء لا بأن تكون ذاتها تقتضی وجودهاء وبعض الموجودات متقرر الحقيقة بالجاعل 
E‏ یراع زم سم سای ده 
المتقررة واستغتائها. 

فإذن يمتنع احتمال القسم الأوسط بعد تعدف طباع ۲۲٩‏ العلية *" بحسب حكم الفطرة 
لا بوسط آخر يودي إليه. فان کون الموجود" ۲* مّا هو" معلول*۳ وامّا ليس هو بمعلول 
نفصال حقيقي فطري. 

وهذا التعوف وان كان محقوقاً بأن يكون هو ما يعنى بالفحص البالغ لکن أكارم القوم 
وأفاضل العشيرة ليسوا یعنون به ذلك بل إِنّما البرهان القاضي ۳۱" بأنَ الشيء لا یمکن أن 
يكون علّة مقتضية لوجوده الذي هو وراء ذاته. وأَنّ وجود الشيء يمتنع ا 
لوازم ماهيّته . والبرهان الذي یقضی "+ بذلك وان كان قويّاً فى حكمه تامأ فى قضائه إلا 
أذ عل لني دزا E Ee E‏ مرا کتگییة 
ورفع القضية إليه. بل يتبيّن بتعرف طباع المعلولية وفاقرية۱** المعلول إلى أن يكون 
جوهر ذاته من الجاعل فضلا عن الوجود الذي هو وراء ذاته. 

ومن اللواحق المتأخّرة أنّ الذي يتعالى عن طباع المعلولية فان حقيقته ۲۲ ذاته 
اة شن داشته لا سافتضاء دا که فك ن هو الموسوو ۰ بق داته لا 
پاقتضاء ذا ته. 

واّما غرضنا الذي رمناه هو التتبیه على هذه الدقيقة التی عنها الجمهور فى ذهول 
عریض وفي غفلة واسعة, لان بطلان ذلاك المحتمل *** من القطر یات القنية عن الفحص 
والبرفاة: 


۶ د: طبایع ۵. ش. لخ: المعلولية / د: المعلية 
17 ل:الوجود ۷ ش» خ: -هو ۸ لخ: معلوله 
۹ قوله: بل إِنّما البرهان القاضی... 
أي انّما يعنون به اليرهان القاضى... (منه) ۰ د: یقتضی 
۱ خ: قاقة (هامش نسخة ل بوافق ال ۲ خ: حقيقة 
۳ ش: المتقرر 6 ل خ: الوجود 6 . ل: المحمّل /د: الحمل 


۷۸ /الأفق المبين 


ا 
[في كيفية إطلاق معنى الوجوب على الواجب والممكنات 
وفي أنّ الممكنات أظلال للوجوب] 


ما كنت تسمع من الو جوب الذي' ** هو كيفية تجوهر ذات الموضوع وكيفية وجوده 
في نفسه أو كيفية نسبة المحمول إلى الموضوع غير مانحن ملقّوه الآن على سمعك من 
الوجوب الذي هو واجبية القيّوم الواجب بالذات جل مجده وهو نور قائم بذاته متقرّر 
بنفسه لنفسه» هو وجود"** وموجود.""*" ووجوب" *" وواجب. وعلم وعليم» وقدرة 
وقدیر. 

فان آزعجك *" الوهم أن وجوب الوجود وصف للوجود. والوصف منفصل عن 
الموصوف؛ فمن جعل وجوب الشیء نفسه فقد تجاهل . 

قيل لك :أ لست تعتبر من الوجوب بالغیر و“ هو الوجوب القائم بالشي». فالشيء إذا 
أخذ بشرط وجوده يصير ممتنع العدم. وما كان مانعاً للعدم كان مانعاً اء العده 
والوجود, فإذا الوجود بما هو وجود ممتنع الامکان. وما كان مانعا عن الإمكان لزمه 
الاستغناء عن المقتضى. فاعتبر من ذلك أن الوجود بشرط التجرّد عن الماهية أولى بالمنع 
عن الامکان, لأنّ الشيء الذي له اعتبار الإمكان إذا أخذ مع الوجود يدخل في الوجوب, 
فالذي لا اعتبار له إلا الوجود فهو بالوجوب اولى. 

وأیضا الحقيقة الستقتر: بالجاعل إذا أحدت من حیت هی متفر بالجاعل كانت 
تحتف بالوجوب. فالذي لا اعتبار له الا أنه الحقيقة الحقة المتقدرة بنفسه ۲۲۲ اذا نظر اليه 
بنفسه فهو بالوجوب أولى. 

والصحیح بالحقيقة أنه هو الوجوب, والوجوبات غيره آظلال الوجوب . وهو الوجود. 


1 .سل خ: الذي ۷ د:موجود ۸. خ: جود 
8 شخ -و 
۰ . قوله: فان از عجك الوهم... 
آزعجه: أي أقلقه (منه) 
١‏ كذا في النسخ / والظاهر زيادة «و» ۲ . ش: بنفسها 
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والو جودات كلها اظلال الوجود. وهو الغ والعلوم كلّها اظلال العلم , بل هو الحقيقة, لا 
ةيو أن الحقائق كلا اطلال الق ند : 

ولا" تقع لفظة **؛ الحقيقة على غيره من الحقائق الا بالمجاز الصناعي بحسب لغة 
ا كمي 0 ال ارتض اا 
الحقيقة. فان إطلاقها على الحقيقة في لغة الحكمة إنما يكون على جاعل الحقائق وينبوع 
الإنتّات جل شأنه -وإن صح أن يطلق فى لغة أهل اللسان على كل طبيعة متحقّقة جاعلّة 


أو مجعولة. 


۳ لء د:ما 414 ؛. لم خ: لفظ 


و 


TA 


فصل [ ۳] 
[تُذكر فيه خواض القيّوم الواجب بالذات جل ذ کره بحسب مایلیق 
بطباع مفهو م الو جوب " بالذ ات کف ادراك العقل ] 


وهذا الفصل القدسي وان كان نَرْرٌ' من حقّه أن يلظ" بذكره لسان الروع. وَيُبْدّلَ في 
سبيله مجهود العقل. ويُفدى ما يرام فيه بمهجة القريحة. الا أنّ للقول فيه معاداً في الشطر 
الربوبى إن شاء الله تعالی . فالآن نقتصر على أقلّ الذكر نياطة. ' 


[معرفة حق التعبير عن جاعل الماهيات والإنيات] 

لعل حقٌّ التعبير عن جاعل الماهيّات وفاعل الانیّات وصانع الحقائق ومفيض 
الوجودات - وهو الأذّل الق المتقرر بنفسه دان بقال الضروري المتقتر" بنفسه, 
والاخب اتید الات ولا وه ا قي" على الراعت الو جود لات وان كان 
التقرّر والوجود هناك واحداً لا يزيد أحدهما على الآخر. كما في الطبايع الإمكانية؛ إذ 
الوجود هناك عين الحقيقة والموجوديّة نفس التقرّر؛* لانْ المفهومين' بحسب ما هما" 


.١‏ د:الوجود ۲ النزر: القليل ۳. يلظ: یدوم. لازم 
؛. ش: -بساطة ۵ ل: المقرر / ش: المقرّر / لعل الصواب: المتقرّر 
1 خ: + بذاته, أو الضروري العقدر بالحقيقة؛ والواجب الوجود ۷ م: یقصر 


۸ ش: المقرّر 


۲ /الافق المبين 


قیلنا"" مختلفان ۲" فينبقي تقدیس الا عا يعتري علا منهما حيصت الوقوع في 
عالم الامکان. 


[اطلاق القيوم على الواجب] 

ر ان اخ مار وو ری دن الحقيقة تفس الا فالتا 
الحستی هو «القیّوم», فإذا اعتبر ذلك“ ولوحظ أنه مقرّر الات وعاغليا اذ بيطا 
كانت المبالغة المعتبرة في جوهر الصيغة تستبين من سبيلين.”' کون قوام حقيقة القيوم 
وتقرّر ذاته بنفس ذاته. وكون قوام جميع الماهيّات وتقرّرها في سنخها منه. 

ثم إذا وصفناه بالواجب بالذات أفاد ضرورة تقرّر الحقيقة ووجوب الوجود جميعاً 


بنفس الذات. فلذلك ما أن ترانا نصطلح في هذا الكتاب على التعبير عن مبداً الكل" 
بالقيّوم الواجب بالذات. فلنرشخ من الآن في الاستقرار على هذا الاصطلاح ؛ فإذاً لقيو م 


٩‏ قوله ‏ مد ظله - «لأنّ المفهومين» إلى آخره. علّة لقوله: «ولا ينبغي أن ییقتصر على الواجب الوجود 
بالذات» لأنّ المفهومين بحسب ما هما قيلنا مختلفان. فيتبغي تقدّس (کذا) المد عن النقصان الذي يعترى 
(کذا) بحسب الوقوع فى عالم الامکان. ما متا فى توصیف الرت بالاشراف من طرفى التقابل غا ما أت 
الکمال مقصور على ذلك الا مثل البعوضة إذا توهمت أن الکامل لیس الا من له جناح. فأثبت للباري تعالی 
جتاحاً؛ فان كلّ ما یعقل لنا من الصفات الکاملة طبيعة إمكانية يتقدّس عنها جناب القدس الاوّل تعالی, وما 
فى عالم حقيقة قائمة بالذات مجهولة الکته واجبة الوجود. ولاسبیل للعقول فى اكتناهها؛ وائما أوضح هذا 
المعنی فى کتابه الصراط المستقيم [/۱۱۱ و...] غاية الا يضاح. وهذا لیس الا نزر منه, فللطالب أن یراجع 
الى ما فید. (سمع) ۰ سل خ: هما ۱ خ: قلنا 

۲ ل. خ:-مختلفان ١‏ . د: عبر 

AT‏ التقرّر بنفس الحقيقة. (سمع) 

5. إشارة إلى ما قاله المحقّقون من علماء اللسان كصاحب الکشاف # وأقرانه في دفع کلام من توهّم أن لا 
مبالغة في صيغة «القيّوم» ليس مقولاً بالتشكيك. من أن © المبالغة فيه ما هي من حيثية التعدية. لأنّ قوام 
جميع الماهيات وتقرّرها في سنخها لا يكون إلا منه, فإنّه ‏ مع عزل النظر عن [ال]حيثية التقييدية تكون 
فيه مبالغة أيضاً؛ لأنه لا شک أنّ قوام حقيقته وتقزر ذاته بنفس ذاته إِنّما هو أشدّ القوام دائمة, وغفل 
المحقّقون عن هذا المعنى. تأمّل حتى تجد نفعه! (سمع) 1 

8# قارن: تفسير الكشّاف ج ۲۲۷/۱ وأساس البلاغة ج 018/١‏ وليس فيهما تفصيل في المقام. 
© بیان لما فى قاله إلى آخره. (۱۲) 
8 بیان للإشارة. (۱۲) .ح: النور 
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والواجب هو الذي له ضرورة قوام الحقيقة. ووجوب الو جود بنفس ذاته. ومنه وجوب 


_-. ای 


[في بیان عدم العلّة للقيّوم الواجب وتوحيده] 

القيّوم الواجب الو جود بذاته, تعالى عن أن يتصوّر أن له علّة. ولعلّك تجد ذلك من 
الفطريّات؛ فان ا شدة التوضيح قلت: إن كان له علّة في تقرّره ووجوده كان تقرّره 
ووجوده بهاء وكل ما تجوهره ووجوده بشيء فإذا اعتبر بذاته دون غيره لم يجب له 
تجوهر و۷ وجود؛" وکل ما إذا اعتبر بذاته لم يجب له تجوهر ووجود. فليس قيّوماً 
واجب الو جود بالذات؛ فاذن القيّوم الواجب الوجود بالذات لا علة له. 

فقد ظهر أنه لا یتصوّر آن يكون شيء واجب التقرّر والوجود بذاته وبغيره؛ ا فليس؟' 
لو جاز ذلك لم يكن يجوزأن يتقرّر ویو جد دون غيره. فيستحيل أن يتفرّر ويو جد واجباً 
بذاته!؟ إذ: ' لو وخ لعضل ولا تاک لا یجاب الغير في تقرّره ووجوده؛ فقد تحصّلت من 
قبل أنه لیس یتصوّر لذات بعینها ولو جود ذات معيّنة بعينه ضرورتان حتى یمکن ان تکون 
اش يهنا شی الات والاحرى ا يجان ال 

وأمًا لزوم توارد العلّتين المستقلتين على معلول بعينه فريّما يتشيّث به من آثر سخافة 
القول اتباعاً للفئة المتزورة المتسفسطة. 


إيقاظ 
[في توحيد الواجب] 
القيّوم الواجب بالذات لا يجوز أن يكون مكافئ الذات لقيّوم واجب وجود آخر. لو 


فرض أنه يكون ‏ تعالی الله عن ذلك علوًاً كبيراً ‏ حى تكون هناك علاقة عقلية يلزم 


۷ سل خ:-و ۸ خ: وجوده ٩‏ خ: أ ليس 


۰ عم ش: و 


۶ /الأفق المبين 


بحسبها أن يكون هذا متقرّراًمع ذلك" وذاك مع هذاء وليس أحدهما علّة للآخر؛ بل هما 
متكافيان في أمر لزوم التقرّر والوجود. 

ا ليس إذا كان واجبا بذاته وكان له وجوب ايضا باعتباره مع الثاني كان ذلك الوجوب 
[مّا بالثانى!؟ والقيّوم الواجب بالذات لا يمكن أن يعرضه الوجوب بالغير أو بالقياس إلى 
زا موی ماش إلى الغ لیس کین الق ا اا ی ا ما میس أن 
مكار اذ با کرت سملو ائة ع و شا ماد زار 

فقد استبان لك من قبل 1ن لا وجوب بالقیاس إلى الفر ریشما لیس بتحّق علاقة عل 
إيجابية أو معلولية وجوبية بوجه, فإذن یلزم أن یکسون أحدهما معلولاً أو هما معا 
معلولین. وقد کانا فرضا قيّومين واجبي الو جود تعالی القيّوم الواجب بالذات عن ذلك؛ 
فاذن يجب آن لا يتبع تقرّره ووجوده تقرّر الآخر ولا يلزمه. بل لا یکون له فى تقرّره 
ویرد عاق بال خر بالتكافق یو کان كل منهما لأ بای ذاته اه بر ويو جد فلیسن 
يتقوّر"" الآخر ویوجد. وان کان کل يجب أن يتقرّر ویوجد *" بالنظر إلى ذاته. ويمتنع 
بذاته أن لا يتقرّر*' ولا يوجد؛ فالوجوب بالذات بما هو وجوب بالذات لا يأبى طباع 
مفهومه أن یکون الواجب بالذات له الامکان بالقیاس إلى الغیر. وإِنّما يمتنع ذلك ویلزم 
الوجوب بالقیاس إلى الغير بلحاظة علاقة اللزوم من حيث لحاظ العلّية. ومطلق حيثية 
الوجوب بالقیاس إلى الغیر بحسب عللاقة العلّية بالا يعات أو الم علولية بالوجوب و 
لتعلّق بعلّة واحدة في علّية واحدة إيجابية . 


تحصيلٌ قدسي 
[في معرفة الواجب القیّوم] 
[عدم تركبه تعالی عن الاجزاء الذهنية والعقلية والمحمولة] 
انالوم الواجب بالذات ليس یمکن أن ی تلف ذاته من كثرة عينية أو ذهنية فعلية أو 


۱ ش: ذاك ۲ لء د: بعلية ۳ خ: تقرر 
۶ ل: - ولیس یتقرر... یوجد ۵ ل. د: لا یتصور 
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تحليلية. ويعبّر عن ذلك بسبب منه كما يعبر عن الجاعل والموجد بسبب به. فكما أنه 
ليس لتقزّره ووجوده سبب به وقد استوضحته. فكذلك ليس يصح ايكون ات 
دولا أن يكوق لانن غغ أ و تسب افيه أو تيب :لضي ل لا سيت له اطا وهو شيب 
الأسباب على الإطلاق من غير سبب. 

آل اذا فرت الى ناي تلق ۲ خوهر الداك مه وس قرو روكت الدات قن 
جوهرها فاقرة اليه لا على أنّها آثره الصادر منه!؟ بل على نها ذات سوق تشون 
ذلك الشيء وذلك الغیر, فجوهر الذات بعینه جوهر"" ذينك الشیئین, فبالضرورة الفطريّة 
يتقدّم كل منهما في التجوهر على المتجوهر الذي هو مجموع"" المتجوهرین تقدّماً 
بالماهية أو بالطبع؛ 

[۱]: قاذا ۲ کانا من الأجزاء العينية _كالمادّة والصورة الخارجیتین '"_كان قوام 
جوهر الذات بهمابحسب خصوص الوجود في الاعیان. 

[۲): وإن کانا من الأجزاء العقلية أي المادّة والصورة العقلیتین _كان قوام الحقيقة 
تسس OG OE‏ سل رون س تین e‏ 
الكل تقدّماً بالطبع لا بحسب ا الكل و جوهر ماهيّته. بل إِنْما بحسب خصوص 
وقوع تلك الحقيقة في الأعيان أو في الذهن. 

[۳]: وان کانا من الأجزاء المحمولة ان انا لته 9 احتواء الجاع على 


٩‏ هذا برهان على انه لا يكون لذاته سبب منه. وإذا تبرهن هذا ظهر أنه مستّب الأسباب من غير سیب: كما 
سيجيء في هذا الفصل.(۱۲) ۷ ش: يأتلف 

8. ش: بعيته هو جوهراً 5 خ:-مجموع ۰ لخ إذا 

.١‏ خ: الخارجين ۲ ش: القبيلين 

۳ اعلم أنّ إطلاق الأجزاء على الجنس والفصل نما هو [علی] سبيل التسامح. لأنّ کلاً منهما أجزاء للحد, 
فكونها أجزاء المحدود ليس لا على التامح. وقوله مد ظلّه - «أعني أجزاء الحدوث» إشارة إلى هذا 
الفعتق: 

وقد يقال إن الحدّ والمحدود تما هما حقيقة واحدة, فكل ما هو جزء لأحدهما فهو جزء للآخر من غير 

امح بل وجهه أَنْالجنس والفصل لا لم يكونا جزء (کذا) الماهية إلا فى آحد أتحاء ملاحظات الذهن - 
أعني في طرف الخلط والتعرية - فاطلاق الأجزاء علیهما مطلقاً اّما هو على سبیل التسامح. وقوله: « لا 
أجزاء الماهية على الحقیقة» إيماء لطيف على هذا. (سمع) 


۹ /الأفق المبين 


الحقيقة -كان منهما تجوهر سنخ الحقيقة, ون کل منهما يتقدّم على سنخ جوهر الحقيقة 
تقدّما بالماهة. 


[ليس للواجب مبادي يأتلف منها] 

قاذا*" کان 7 أن لحقيقة القيّوم الواجب بالذات مبادی قد ائتلف منها جوهر 
الحقيقة ما في الوجود أو بحسب اللحاظ التحليلي -کان تقزر الحقيقة لتلك أقدم من 
تقدر الحقيقة له. وکانت حقيقته المتأخّرة فاقرة إلى حقایق متقرّرة قبلها . 

وإن كانت القبلية الواقعة في نفس الأمر متحقّقة في لحاظ العقل *" فلم يكن ما فرض 
متقتراً واجب التقزر بنفسه تقو فة بل متقوراً بتقزرات اقترا متقزرة یلحق 
تقرّراتها ذلك المفرروض . 

نم كلّ من تلك الأشياء [۱]: ما أن یکون متقرّر الحقيقة بذاته, فتکون هناك متقزرات 
واجبات التقدر بذواتها فهي لا محالة قیّومات واجبات بالذات؛ فاذن لم يكن المفروض 
قیوماً واجباً بالذات على وفاق الفرض: بل إِنّما كان مجموع قيّومات واجیات بالذات.۲۱ 
وایضا قد استبان لك ان ما هو قیوم واجب بالذات لا یکون بين ذاته وبين ذات قیّوم 
واجب وجود غيره تکافو لزومئٌ يمتنع بحسبه أن يدخل أحدهما في التقرّر والوجود؛ 
وليس للآخر دخول في التقرّر والوجود؛ فکیت روان تكدن اغا تنا له 
الحقائق والذوات لبس مقا يخ دوا ا غلافة عة ليد" و صمو ا 
ذات متأحدة وحقيقة و حدانية, فذلك مع شدّة وضوحه في الفساد سيتلي عليك بطلانه إن 
شاء الله تعالى. 

[۲]: وامّا أن يكون بعض تلك الأشياء, ولا أقلٌ من واحد ليس إذا اعتبر بذاته يجب له 
أن يكون متقّر الحقيقة بنفسه, فيكون لامحالة من الطبايع الامكانية, فكيف تدخل طبيعة 
إمكانية في سنخ حقيقة القيّوم الواجب بالذات» حتى يكون بتجوهر سنخ حقيقته من 
ممكن ما ومن قيّّوم واجب بالذات, وهل المفروض قيّوماً واجباً بالذات ' ؛ إلا الذي هو ما 


۶ د: فان ۳6 ل خ: اللحاظ العقلی ۳1 إلى هنا وقع سقط في نسخة «ج» 
۷ ج: + له ۸ ج: طبيعة ۳۹ ل ج: بتجو هر 


۰ خ: قیومأً وبالذات 


المساقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۸۷ 


وراء ذلك الممکن ؟ فالذي فرض مجموع تلك الأشياء عاد إلى أنه بعضها. 

وایضاً يلؤه أن تکون تلك الطبيعة الإمكانية التعلؤلة ۱" متقدّمة على القیّوم الواجب 
بالذات تقدّماً بالطبع أو تقدّماً بالماهية. وذلك فطريّ الاستحالة. 

فإذاً القيّوم الواجب بالذات يمتنع أن تجتمع ذاته من آجزاء متبائنة في الوجود. أو 
یتحل إلى آشیاء متّحدة في الحقيقة . وبالجملة یمتنع أن يتصوّر تحلیل حقيقته إلى شيء 


وشیء بو جه من الوجوهاصلا. 


[ليس للواجب طبيعة جسمانية أو مقدارية] 
وإذا امتنع ذلك. استحال أن تكون له طبيعة جسمانية أو طبيعة مقدّارية امتداديّة ‏ فاذن 
سيط دق لیس یتصور فی ذاته الواحدة الحقة شیء من آنحاء الشکتر. 


[إن الواجب غاية كافة الماهیات وهو أحديّ الذات ومسبّب الاسباب] 
واذ هو وجود حقّ متقزر"" بنفسه موجود بذاته فهو یقزر" " نفسه ووجود نفسه؛ لا 
تقرّر شيءِ ووجود شيء. وهو تقرّرٌ ووجود بالفعل لنفسه بنفسه؛ فليس یمکن ان یکون 


متعلّق الحقيقة والوجود بشيء أصلاً. لا مادة تستحيل هي إليه ولا موضوع او محل 
يوجد هو فیه, ولا صورة يتلبّس هو بهاء ولا غاية يكون هو لها؛ بل هو" ؛ الغاية لكافة 
الماهيّات وقاطبة الانيّات وجملة الحقائق وجميع الوجودات. 

فإذاً القيّومية الواجبية بالذات تساوق"* البساطة الحقّة الخالصة المطلقة, والقيّوم 
الواجب بالذات أحد بسيط حق تمجّد عن أن يتعلّق بسبب أصلاً. 

قدنف :| كفت انه س له هت ته و لا سیب مله ول تس غو افو لا 


سیب ل وهو مسیّب الا ساب من غير سیب. 


LE‏ ش» ج: تقرر ۵ ج: اد ۱ خ:-هو 


۸ /الأفق المبين 


وهذا التبيان الإفاضى ^ القدسي بحيث يقع بإزاء جملة ما ريم بالقصد في هذه 
المسألة, ولا يكون يحوج إلى تبيين أنه لا قیّوم واجب الوجود في التقزر* والوجود الا 
واحد. حتى اذا نخدت هذه المسألة فی تبیان ذلك الأصل كان هجا لقن ان يقول إن 
الامر قد دار,"" لم يكن كلق ۳" لجمهور ال الفلسفية من الرؤساء والأتباع إلى الآن؟ 
وهو کجملة نظائره من الحكمة النضيجة التي أو تيتها"* من فضل ربّي ورحمته. 

تقدیش 
[في عدم جواز اعتبار القوة في الواجب] 

كما أنّ القيّوم الواجب بالذات أحديّ الذات و*"لیس مزدوج الحقيقة -إذ لیس هناك 
كثرة بالفعل ولا صحّة انحلال إلى شيء وشيء» بل هو البسيط الحق والبساطة الصرفة - 
فكذلك یمتنع أن تكون ذاته** جزءاً من حقيقة ما متأحدة مزدوجة تتألف هه ومدق 
غيره؛ وكيف تتحصّل حقيقة وحدانية من واجب التقرّر والوجود بذاته , وممّا ليس له تقرّر 
ووجود ولا لا" تقرّر ولا وجود"" في حدّ ذاته, وهل يسع طباع الفطرة الانسانية أن 
يتصوّر ذاتاً وحدانية من ازدواج الفعلية الحقّة والقوّة المحضة؟”. 

[في عدم تركّب الواجب من الوجود والماهية. وأنّه أحدي الحقيقة] 


أ لست قد تحصّلت من قبل أنّ لازم الماهية إِنْما علّة کونه '' للماهية هي نفسها 


۸ خ: الأقصى ٩‏ ج: التصور ۰ خ: بأن 
۱ خ: + و ۲ خ: دار ولم یتحقق 

۳. -اقتباس من كريمة البقرة / 719 كما مضی . ۶. ش: -و 
۵ أي ذات القيّوم الواجب بالذات. (۱۳) 

7 أي من القیوم االواجب بالذات. (۱۲) ۷. ل: - لا 
۸. ج: + من ٩‏ د: - حقيقة وحدانية... المحضة 


۰ ج: تکونه 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۸۹ 


المتقرّرة المقتضية لذلك اللازم. على أن تكون هي حالة الإقتضاء مخلوطة بالوجود؛ إذ 
كان الوجود أوّل ما ينتزع من الماهية المتقدرة ٠١‏ بالقياس ال شا ال ا حو اا 
المتقرّرة هي بعينها مطابق هذا الحكم. ومبدأ هذا الإنتزاع؛ فتكون موجوديّتها قبل اعتبار 
تليّسها بشيء مَاء أي شيء كان مما هو يلحق جوهر الذات وليس يدخل في قوام سنخ 
الحقيقة. و" إذ كان كل مقتض لشيء يجب أن يصح تحليل الفاء بينهما بحسب الوجود 
لكون طباع الإقتضاء يستوجب ذلك. بل إن مفاده هو. 

ولست أقول: إنّ ذلك هو ما" يفتقر إليه طباع اللازم. حتّی يكون هو متوقفاً على 
وجود الماهية أيضاً؟' على أن یو خذ الوجود جزءاً ما من العلّة المقتضية, فيرجع الأمر إلى 
أنّ المقتضي هو مجموع الماهية وحيثية مطلق الوجود. فمن المتحقق أنه لو كان في 
طياع” وجد فوجد ما يوجب استيجاب هذا لم يكن عصور ان شحف عة بن سنن 
ألا وت تا قوس تك" القول مها اسان : 

تما طباع «وجد فوجد» تقّم ‏ موجودة ما هو علّة. لا اعتبار وجود؟" ما هو علّة في 
العلّية ۲ حتّى یلزم تقدّم'" موجوديّة "" ذلك الوجود أيضاً. فليس یتصور أن یکون 
الوجود لازماً لماهيّة ما أصلاً, وال كان يقع طباع وجد فوجد بين الماهيّة و "" وجودها 
اللازم لها بعينهما.“" فيتقدّم وجود الماهية على وجودها اللازم. فإمًا أن يكون الوجود 
المتقدّم هو الوجود المتأ خر بعينه. فكيف يتصوّر أن يكون شيء بعينه يتقدّم على نفسه؛ 
وامّا آن یکون فاك وجودان "۲ متقدم ومتأخر فكيف يتكثر الوجود مع لا تكثر 
الموضوع؛ على أنّ الکلام في المتقدّم کالکلام في المتأً ره فیتسلسل. 

ولیس الغرض بطلان التسلسل, فائه ما لم يتبيّن بعد. بل إِنّ مجموع الوجودات 
المتسلسلة کالوجود الأوّل. فقد انکشف اه یستحیل أن یکون شيء من الأشياء 


۱ ج: المتصوّرة ۲ خ: -و 1۳ ل. خ: لما 
.أي كما أنه متوقف على أصل الماهية المتقرّرة. (سمع) 0 ل. خ: طبایع 
1 ش: بتبيانه ۷ ل: موتبف /خ: مؤتلف ۰ 18.ج: تقدّما 
۳ ش: .ما هو علة لا... موجودية ۳ لاو 


۶ ل. خ: بعینها ۵ ج: وجود /د: - تبصير تقدیسی... و جودان / ل خ: + بنفسه 


۰ /الأفق المبين 


مقتضياً' " لوجوده. وأن يكون الو جود من لوازم ماهية ذات ما من الذوات أصلاً. 

فاذاً فاحكم أن" القیّوم الواجب بالذات يجب أن يكون وجوده عين ذاقه.وآن لا 
تکون له ماهية وراء إنيّته. وأيضاً لما كان القيّوم الواجب بالذات متقرّر الحقيقة بذاته وإِنّما 
مطایق انتزاع الوجود والمحكي عنه بالموجوديّة هو نفس الحقيقة الستقزرة فحيث أن 
تقدر الحقيقة له بنفس الذات لا باقتضاء الذات . 

آفلیس مما يسجّل على فساد نفسه کون الحقيقة جاعل جوهر نفسها"" وصانع سنخ 
ذاتها!؟ فیکون الوجود أيضاً"" له بنفس الذات, لا باقتضاء الذات "* ولا لزم أن یکون 
تقرّر حقيقة وحقيقة متقّرة , ولا صحّة انتزاع الوجود منها بحسب ظرف التقرّرء وقد كنا 
راكنا لقنا ا 

فإذاً القيّوم الواجب بالذات لیس يصح تحلیله إلى ماهية ووجود. فهو أحدي الحقيقة. 
بسيط الذات من هذه الجهة أيضاً. كما أنه أحدي الحقيقة من جهة أله لا قسمة له بوجه 
أصلاً؛ لا في الكمّ ولا في المبادي ولا في القول. فهو واحد قي هذه الجهات الأربع » بل من 


ل 


الجهات كلها . 


تذييل 
[في عدم جواز صدور الوجود أو الموجود عن الماهية] 
رأيت كيف استحصف " العبيان فتفشخت عصامات " الفئة "الم تسف طة ۸٩‏ 
وتمحقّت"۸ "۸ جزافاتهم وما يغتال به مشير" فتنة النشكيكِ آوهام المستضعفين من 


7 ج: نقيضياً ۷ ج: ان ۸ د: ‏ تبصير تقديسى... نفسها 
۹ ج: -ايضاً .6٠‏ ل. د:-فيكون الوجود... الذات 
١‏ إشارة إلى ما مر فى أوائل الكتاب من تحقّق (کذا) معنى الوجود. (سمع) 
۲ استحصف: استعک 
۳ قوله: عصامات الفثة... 
العصام: رباط القرية الذي يحل به. (منه) 
٤‏ عنی به الأشاعرة: فانهم قالوا بز يادة الوجود على المقدّس جل ذکره. (۱۲) 
٥‏ ج: المتسقسطة 7 ج: تمحضت ۷ تمحّق: اضمحل, بطل. 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و... / ۲۹۱ 


الحقلةٌ بن وهو: أنه لم لا یجوز آن یکون التو تر هو الماهية لا بشرط الوجود "۸؛ تج لا يلوم 
من حذف الو جود عن درجة الاعتبار دخول العدم فیها ؛ لان الماهية من حيث هی هی لا 
موجودة ولا معدومةء وهذا كما قالوا في الممکن أنّ ماهيّته قابلة للوجود لا بشرط و جود 
آخره والا وقع التسلسل؛ ولم " يلزم ایضاان يكون القابل للموجود معدوماً ولا لزم کون 
ی الا خی الكت ا و سید توف سا 

فقو باق لیماف سل یمه شاه القوال وف لف انیت : 

وقال بعض من يحمل عرش التحقیق "" في توهینه : «لا شك أنّ الماهية من حيث هي 
هي لا موجودة ولا معدومة, وإنّا نعلم بالضرورة" ان تاثیر العلة مشروط *" بتقدّمها في 
الوجود."" واما یمکن أن تکون الماهية من حيث هي هي علّة لصفة ۲" معقولة لها كما أن 
ماهية الائنین علّة لزوجيّتها. وعدم اعتبار الوجود معها عند اقتضائها تلك الصفة لا 
یقتضی انفکا کها عن" الوجود حالة الاقتضاء. و اما کونها من حیث هی هی عة لو جود 

والقرق :نين اوه وماق اد العفات ها ها ام شا بر الات رد سیب الا هه 
وال هیهت ال وهای یاه هو فو واه ا لدل ار هدوز شا 


الصفات من نفس الماهية وصدور بعضها من یعض . ولم يجز صدور الوجود من شيء 


۸ ل: مبشر ٩‏ د: +الوجود 6 ل. خ: لا 
6١‏ ل. خ: + و 
5 قوله: من ساقط القول... 
الساقط والساقطة: اللئيم في حسبه ونسبه. (منه) 
عنی به خاتم الحکماء, نصير الملّة والدين الطوسي -نوّر سره قال ذلك في نقد المحصّل. ]٩۸-۹۷/[‏ 
8 (منه) 
وأيضاً قارن: شرح الإشارات ج ۳۸/۳ .٤‏ ل. خ: -بالضرورة 
۵0 ل: مشروطة 1. قارن أيضاً: شرح الاشارات ج ۳۸/۳ 
۷. بخلاف الوجود. فائه ليس صفة وراء الماهية. بل هو نفس المعنی المصدري, أي کون الماهية. (سمع) 
۸. ل: من . ج: ما ٠‏ خ:_الماهية توجد 
° ل. د: هو 


۲ /الأفق المبين 


منهاء وليس الأمر كذلك في قبول الوجود؛"'' فإِنٌ قابل الوجود يستحيل أن يكون موجوداً 
وا تحص ماش حال 

والماهية نما تكون قابلة للوجود عند وجودها فى العقل فقط, ولا يمكن أن تکون ۱۳ 
علّة لصفة خارجية عند وجودها في‌العقل فقط . ۱ 

ونحن نقول: قبول الماهية من حيث هي هي للوجود لا يوجب کون جاعل ذاتها هو 
نفسها بعينها. ولا أن تکون ذاتها قابلة لذاتها؛ وتأثیرها في الو جود ليس یتصوّر الا بأن 
یکون جاعل ذاتها هو نفس ذاتهاء وأنّ معاد القول المستوفی فيه بعض فصول الشطر 
الريويي إن شاء له تعالی. 

هداية 
[في عدم انقسام الواجب وبيان وحدته] 

قد قرع سمعك فیما سلف ویتلی عليك فیما يأتي آن شاء اه تعالی:* ۳ ن الماهية 
المجزدة عن المادّة لا تکون لذاتین. والشیغان انّما هنا اتنان [۱]: اما بسیب المعنی» [۲]: 
وامّا يسبب الحامل للمعنی, [۳]: وإِمّا بسبب الو ضع والمکان أو بسبب الوقت والزمان؛ 
وبالجملة لعلة من العلل. 

فكلّ شيئين لا یختلفان بالمعنی فإِنّما یختلفان بشيء غير المعنی, وکل طباع" "۱ معنی 
موجود بعینه لکثیرین مختلفین فهو متعلّق الذات بشيء من العلل ولواحق العلل . 


[عدم انفسام الوجود البحت بالعدد] 
فإذا قيل: في كلّ طباع ۲ ۱ معنى ليس هو المادّة ولا تعتريه لواحق مادّة اه لا يكون 
لإثنين”' بالعدد. فبالحري أن يقال قولاً مرسلاً: إن المعنى الذي ليس هو لشيء" ' ولا 


۲ ج: + في شىء فيها... الوجود ۲ ج: + موجوداً أو إلاً... أن 
.ج ش: ‏ تعالى ۵ ج: + سيب الحامل... سیب 
۰ لء. خ: طبایع ۷. ل. خ: طبایع ۸ خ: اثنين 


۰۹ ج: الشيء /خ: بشی ۰ 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۹۳ 


يجوز أن یتعلق الا بذاته فقط فاته لا يخالف مثله بالعدد ۲ البئّة. 

فإدا الوجود البحت الذي لیس هو لماهية واّما هو وجود نفسه وهو القتوء الواجب 
بالذات ‏ يمتنع أن ینقسم بالحمل ۲۲ على كثيرين بالعدد. وأن یکون نوعه لغير ذاته 
الواحدة الحمّة. فإنٌ وجود نوعه له إمّا بنفس ذات نوعه ۱۱۲ فلم يوجد الا له و" لعلّة؛ ولا 
يصح ذلك إلا أن يكون جوهر الشي معلولاً باطل الذات. ناقص الحقيقة. تعالى الفیّوم 
الواجب بالذات عن ذلك علو كبيراً. 


[بيان الأوصاف السلبية للواجب] 

زان قد استبان آنّه یستحیل أن ینقسم بالفصول حتّی یحمل علی کثیرین بالحقيقة 
النوعية. ولا کان له أجزاء الخد فلم يكن حدي الذات؛ فاذاً لاقيو ١5‏ واجب الوجود 
الا واحد. والقیّوم الواجب بالذات لا شريك له. واذ هو بريء عن المادّة وعلائقها وعن 
الفساد. والأضداد متفاسدة مشتركة في الموضوع فلا ضدّ له. فقد*'' بیّن من هذا آنه 
لامکافی۱ ۱۲ ولا شريك له. وان معنی شرح إسمه له فقط, ولا جنس ولا فصل ولا ماهية 
ولا كيفية ولا كمّية ولا اين ولا وضع ولا متی ولا ند ولا مثل ولا ضدّ له تعالی وجل 


و تمجد . 


[إن الواجب هو البرهان على کل شيء] 
وأنّه لا حدّ له ولا برهان عليه. بل هو البرهان على کل شيء؛ وإنّما على السبیل إليه 
دلائل واضحة. 


[بیان معنی الواحدية للواجب] 


س 


وإذ هو هو ۱۷ تا الحقيقة من جهة أنّ حقیقته ۱۱۱ وشرح إسمه له فقط فهو واحد 


۲ ل: لا يتكافى ۷ تا کید للأوّل. (۱۲) ۸ ل. خ: تمام 


۹ خ: حقيقة 


۶ /الأفق المبين 


من جهة تمامية تقرّره و''' وجوده. 
و واحد من جهة'' أنه لا ينقسم لا بالکم ولا بالمبادی المقوّمة ولا بأجزاء الحدود. 
وواحد من جهة أنّ لكل شيء وحد:۱۲۲ تخضّه "۱۳ وبها كمال حقيقته وصفاته الذاتية. 
وواحد من جهة أنّ مرتبته ۲۳ من التقرّر والوجود أي وجوب التقرّر والوجود له - 
فوق التمام ووراء التتاهی فی لا تتاهی الشده, ای شده تا کد تقدره وتمخض وجوده 
قير ا ا ۱ ۱ 


استينافٌ 
[في عدم تكثر الواجب وكيفية وحدته] 


أا لك 1 وجري القن رال جود غر اله الحقه ۲ ال هن ميرا كل حا 
لا فاك ماف ا قاو ا وجو الم وضو فو أن بسا راعاق 
والوجود نفس واجب التقرّر والوجود. لا" كما يعقل شيء ما كإنسان أو فلك أو عقل 
بعل" هو واجب التقدر والوجود.۱۳۹ وذلاف كنا قد یمقل الزا حل نقس الواحد لا هواء أو 
ماه أوثاز أو فلك أوغير ذلك هو الواحد: 


[بيان مبدأية الواحد] 
ا ۱۳ ۲ أيناء اة ره يعوو المیدا ذات الواحد من حيث 


۰ ج:-و ۱ ج: انه 
۲ قوله: لكل شيء وحدة تخصّه... 
و لکن تلك الوحدة هناك عين الحقيقة المقدّسة وفي الممکنات أمر وراء نفس الحقيقة. (منه) 
۳ ج: شخصه ۶ ج: مر تبه 
۵۵ تفير لقوله: «و وراء التناهي‌قی لا تناهي الشدة». (سمع) 


1 ج: - الحقة ۷ خ: - لا ۳۸ .١‏ خ: -مثلا 
۹ د: + كمأ يعقل شىء... الوجود /ش:-لاكما یعقل... الوجود 
۰ ویقال لهم الفیثاغوریون. (سمع) من 


۲ .ل خ: الواحد / د: الواحدة 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۲۹۵ 


لوالو شا ها ها اه وال هو شين لز ادر الضف لزنام ا مایت 
الواحد. أ ليس تأكّد الحقيقة وتصحّحها مبدأ کل حقيقة. فكيف لا يكون هو بنفسه 
حقیقة!؟ قاذ نا او رر تمخض الوجود هو بذاته واجب التقرر والوجود. وهو الحقيقة 
الحقة والحقية ۲۲۲ المطلقة . 


[عدم تكثر الواجب في المعنی الجنسي والنوعی] 

فبعد ذلك نقول: ان وجوب التقزر والوجود لا یمکن أن یتکتر, وال [۱]: فامّا هو 
لمختلقي الحقائق على سبیل الانقسام بالفصول, [۲]: أو لمتفقي الحقيقة النوعية على 
ا الانقسام بالنوارضن القن ل دحل د عد اما بقام منقام ال و لا 
فية اال الي عت رسيت سا ين نذا يفيده التحصّل والقوام ا 
و SS‏ لا لتقويمها' "۲ في 
نفسها؛ فقصول وجوب التقوّر والوجود و۱۳۷ إن صحت, وجب أن لا تفيد وجوب التقوّر 
والوجود حقيقة وجوب التقرّر والوجود. بل نما الوجود بالفعل. 

وقد دريت أن حقيقة وجوب التقرّر والوجود ليس الا نفس تأ كد التقرّر و تمحّض 
الوجود. لا كحقيقة الحيوانية التي هي معنى غير تأكّد التقرّر والوجود. والموجوديّة أمر 
خارج عن ذاتها داخل عليها ؛ فافادة الو جود يالفعل*'' لوجوب التقرّر والوجود هي إفادة 


ما في سنخ || 3 مقة . 
فإذن يلزمأ ل ا ا 
ی اق سای مس تمایز ج حینیّتی التعیّن والابهام. و ۰ 


فاسد ۳ يضاً یلزم ان تكون قف ودرب انعر جود الذي تم حقيقة وجوب التقرّر 
والوجود له متعلّقة في أن ن تحصل بالفعل بموجب. "" فیکون المعنی الذي به یکون الشيء 


۳ ل د: ‏ والحقية / ج: حقيقة ۶ ج: لا تقيد 
۵ ل. خ: لتقوم .ل خ: لتقومها ۷ ج. ش: - و 
۸ ج: بالعقل ۹ سش:.من حیت هو کالجنس 


۰ ج:-و ۱ ج: لموجب 


٩‏ /الأفق المبين 


وت انقو تعن سقوله رة فكون زاحت الق وا هی ات وا تعره 
فإذن لا يمكن أن يتكثّر وجوب التقرّر والوجود تکتر المعنى الجنسي بالفصول. 


[لا يمكن أن يكون الواجبان المفروضان يتكثران بالعوارض واللواحق] 

فأمّا إن تكثّر '*' تكثّر المعنى "*' النوعي بالعوارض - حتّى يكون شيئان لهما وجوب 
التقرّر والوجود. ولا يخالف أحدهما الآخر في شيء ممّا غير خارج عن المعنى الذي هو 
جوهر الحقيقة . بل اّما التخالف بان ذا لیس داك وذاك لیس ذا بالعدد -فلامحالة تکون 
هناك لواحق لجوهر الحقيقة بها المباينة. 

واللواحق [۱): ما أن تعرض الحفيقة بما هي تلك أو وجود الحقيقة بما هو وجودها 
فلایتصوّر الاختلاف فیهاء بل يجب أن یتفق الكل فيه ؟؟١‏ 

[۲): وا آن تعرض الحقيقة با ساب خارجة لا بنفس الماهية. فتکون لولا تلك 
الأسباب لم تعرض, فتکون لولاها لم تختلف. فتکون لولاها كانت الذات واحدة أو 
لم تكن ذات. فتکون لولاها*"" ليس هذا بانفراده واجب التقزر والو جود فیکون وجوب 
کل واحد منهما" * الخاص به المنفرد له مستفادا من غیره. 


[إنْ الواجب بالغیر لا یکون واجباً بالذات] 

وقد قيل لك: أن الواجب بالغیر لا يكون واجباً بالذات. وبعبارة أخرى أن کون الواحد 
منهما واجب التقدر والوجود وکونه هو بعینه تا" أن یکون واحداء فیکون كل ما هسو 
واجب التقزر والوجود فهو هو بعينه ولیس غیره. 

وان کان کونه واجب التقرّر والوجود غير کونه هو بعینه. فمقارنة واجب التقرّر 


۲ خ: یتکتر ۳ خ: -الجتسی بالفصول... المعنی 

.أي فيما يعرض الحقيقة بما هي تلك. ویعرض وجود الحقيقة بما هي وجود. (سمع) 
۰۵ ش: لم تختلف فتکون... لولاها ۱ خ: منها 

۷ کذا/ لا يذكر قسیمه صراحة 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۹۷ 


والوجوة لا یداه[ اق کین ام لذاعه [ ۱ اوسنت عوجي ره 

فان كان لذاته ولأنّه واجب التقوّر والوجود. فيكون کل ما هو وا- جب التقرّر والوجود 
هو هذا بعينه ولا يكون غيره أصلاً. 

وان كان لموجب غيره. فيكون لكون"*' واجب التقرّر والوجود هذا بعينه سبب. 
يكوا و و وی وک هذذا القع ۲ص ند 
معلولاً * غير واجب التقرّر والوجود. 


[الَيُوم الواجب یستحیل أن یکون محمولاً على الائنین] 

الو الواجب بالذات واحد بالمعنی والحقيقة لیس کانواع تحت جنس, وواحد 
بالهويّة لیس کأشخاص تحت نوع وريّما ا پوس رظن و فان ۱۶۳ 
القيّوم الواجب لذاته یستحیل أن یکون محمولاً على الائنین؛ لأنّه [۱]: ما أن یکون ذاتيّاً 
ما[ اه عتا ا ]أو ذاتياً لأحدهما عرضیالاغر. 

فان كان ذاتيّاً لهما فالخصوصية التي بها یمتاز کل کار ام رک 
داخلاً فى المشتر ك. ولا فلا امتياز. فهو خارج منضاف إلى المعنى المشترك. فإن كان 
ولخدا فى كل وا توا کی ما نكا با مرن و *'ممتاز عن الآخر. 

وان كان فى أحدهنا فيو سكن ها شو کا ات 

وان كان عر ضيّا لهما أو لأحدهما فمعروضه في ذاته لا يكون واجب التقرّر والوجود. 

فان قيل : المخصّص سلبي, وک واحد منهما یختص ** باه ليس الآخر. 

قيل: سلب الغیر لا يتحصّل الا بعد حصول الغير وحينئذٍ یکون کل واحد هو هو بعد 
حصول الغير. فيكون ممكناً 


۸ ج: کون /ل. خ: لکونه ۹ خ: المتقرر ۰ ج: + لا 
۱ ش: خب (؟) /ج:- حرف ۲ ش: فیقال 


۳ ش: - و ۶ ل» خ: مختص 


۸ /الأفق المبين 
عقده وافتكاك 
[في حلّ شبهة ابن كمونه] 


[تقریر الشبهة] 

ولعلّك تقول: نما تستتبت** التبيانات لو كان وجوب التقرّر والوجود طباعاً مشتركاً 
بين ذاتین ۳ -علی سبيل ما هو شأن جوهريّات الماهيّات أو كان هناك طباع مشترك - 
یجب أن یتخصص بهویات متمايزة, قما الذي أخال أن تكون ذاتان بسیطتان مفترقتان 
بتمام الماهية ليس لحقیقتیهما البسیطتین اتفاق في شيء أصلا وكلّ واحدة منهما ۱*۷ 
متقرّرة بذاتها, صالحة لانتزاع هذا الوجود المطلق الانتراعي الفطري منها بنفسها من غير 
لعاف" اغتباز اخر؟ وکذلف الدعسوت الاتتراعیی؛ فیکون کل واتده .مها 
مامتها بسا هی 'الانية ولا ماه ليا" وراه نید ورن لمتوع و جرب اور 
والوجود حقیقتان بسیطتان مجهولتا الکنه. مختلفتان بنفس جوهري الماهیتین الغير 
المعلومتین بالکنه أصلاً. وهذا المفهوم عرضي منتزع من ذات کل واحدة منهما بنفس 
ماهیّاتها ۳ المتقزرة ۲" بذاتها. 


[الاجابة عنها] 

فیقال لك : ان هذه معضلة عويصة عوصاء. "۱ غريّة ١٠“‏ الاشکال, لز جة ۲۲ الاعضال. 
ولم يكن لبیان من جهتها آمن, ولا تبیان من تلقائها في آمان إلى زمننا "۱ هذا؛ قنحن بعون 
حكمة بارئنا وید افاضة ربّنا القِيّوم الواجب بالذات جل ذکره ضعضعنا" ۲ علیها 
وعلى ما هي متلها أو أشدّ منها اعضالاً في ساير أبواب هذا العلم وغيره من العلوم 


06 ج: تستب 5 ج: ذاتياً ۷ ج: -منهما 
۸ ج: - لحاظ ٩‏ خ: واحد ۰ خ: ماهية 

۱ خ: لهما ۲ خ: ماهياتهما ۳ ج: المتقرر 
۶ . العوصاء: الفامضة 6. . الغر ية: المتلاصقة. الملازمة 

7 ج: لزجه ۷ ل خ: زمانتا ۸ الاید: القوة 


۹ ضعضعا: هدما 


الماقة الخامة من الصرحة الاولی - يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۹۹ 


شا ات رید دزن اه بو مش سوسیا ضورع ال 
وقطعنا وتين ۱" الاعضال. فالان نذکر ما لفقته أيدي قرایح السالفين من شرکائنا الرؤساء 
وهو لدینا من المساعي المشکورة والمحاولات المحمودة الغير البالغة میلغ الاجداء ۱۷۲ 
ونصاب الاغناء» وو ما هو من اجتهاداتتا الاك المغنية وفتاوینا الحقيقية المجد ية 
إلى مظان ذکره ومستقر عرشه في المسایل الربوبيّات في الشطر الربوبي إن شاء الله 
ود قول غل ماق ماذكر ”"' في الشفاء 7 ۲ 


[الإجابة عن الشبهة على سياق ما قاله ابن سينا] 

ان وجوب التقرّر والوجود [۱]: إمّا أن يكون شيئاً لازماً لماهية تلك الذات التي ينتزع 
هو منهاء كما يقال للشىء اه مبدا؛ فيكون لذلك الشىء ذات وماهية. ثمّ يكون المبدا لازما 
للك ادنك ا ار وا را لحى له في تفه مقي کل أنه چن از 
بياض أو لون, ثم هو ممكن الو جود ولا يكون داخلاً في حقيقته. 

[۲): وإمًا أن يكون واجب التقرّر والوجود بنفس كونه واجب التقرّر والوجود. وهو 
تلك الماهية. ويكون نفس وجوب التقرّر والوجود طباعا ذاتيّا له. 

وقد علمت أنه لا يجوز أن يكون وجوب التقرّر والوجود من المعاني اللازمة لماهية. 
فان تلك الماهية ۱۲۲ حينئذٍ يكون سبباً لوجوب التقرّر والوجود. فيكون وجوب التقرّر 
والوجود متعلّقاً بسبب. فلايكون وجوب التقرّر والوجود متقرّراً موجوداً بذاته. 

ثم إذا لم يكن وجوب التقرّر والوجود في مر تبة ماهية شيء -بل كان الشيء كإنسان 
أو سماء أو عقل أو غير ذلك ممّا ليس وجوب التقرّر والوجود في مرتبة ماهيّته. ثم كان 
يتلبّس به الماهية ۷" -فقد كان هو لازماً لذلك الشیء -كالخاصّة والعرض العام -لا هو له 
كالجنس والفصل -واذا كان كذلك كان هو لاما عد متقدّم» والتابع معلول مستبوعه, 


۰ المتين: الصلب الشديد 
۰ ۱۷۱ الوتین: العرق الذي في القلب يجري منه الدم إلى العروق کلها. 


۱۷ ل, خ: الاجراء ۱۷۳ ل: الاغياء VE‏ ل خ: - وحده 
۵ ج: ذ کره ٣‏ الشمفاء. الالهیات ۱-۳۹7 النجاءة ۵۱۱-۵۵۷ 


۷ سل خ: المراتب ۸. خ: یلتبس بالماهية 


۰ /الأفق المبين 


فيكون وجوب التقرّر والوجود معلولاً. فلم يكن وجوباً بالذات؛ فتعيّن أن يكون هو طباعاً 
ذاتيّاً لا كاللازم . 

فامّا هو ماهية فیعود الی أن النوعية واحدة. 

وامّا هو داخل في الماهية. فتلك الماهية: 

[الف]: امّا أن يكون بعينها شیئین, ويعود الاشتراك في طباع نوع وجوب 
التقرّر والوجود؛ 

[ب]: أو يكون لكل ماهية غير ماهية الأخرى, 

(۱): فاما أن يكون انفصال ماهية أحدهما عن ماهية الاخر بان له حقيقة وجوب 
التقدر والوجود و۱۲۲ شا هو الشرط فی الاتفصال, وال شر حقيقة وجوب التقتر 
سوه غلا ذلك الط علی آن و ضغي يرد لت ا لکش 0 
محصّلاً "۲ في الأشياء. والا لكان في شيء واحد مان با نهاية اد تسل من کل 
شي. أشیاء بلانهاية. ۱ 

(۲): وإمًا أن یکون لكل منهما ما ینفصل به عن الآخر. قتکون هناك زيادة کالفصل . 

[1]: فإمًا أن یکون وجوب التقزر والوجود قد تمّ وجوب تقرّر وجود دون کل من 
الزیاد تين فتکون الزیاد تان من العوارض اللاحقة. 

[11]: وإمًا أن یکون ذلك شرطاً له في أن يتم, فلایخلو: 

٥‏ إمَا أن يكون لا يتمّ دون ذلك في أن تكون له حقيقة وجوب التقرّر والوجود. 

0 وإمًا آن يكون وجو ب التقرّر والو جود معنى تاماً في نفسه وليس شيء من الأمرين 
داخلاً في تقوم ذلك المعنی في نفسه. بل نما يصير حاصل الوجود بأ حدهماء مثل الهیولی 
لها" في حدٌ جوهر هيوليّتها فعلية التهیَ, وانما وجودها بالفعل بإحدى الصور, ومثل 
اللون لا يوجد بالفعل ال سواد اً أو بياضاً لا بعینه, بل أيّهما اتفق, ولکن هذا في حال وذاك 
في حال وإن كان فصل السواد لا يقوّمه من حيث هو لون ولا فصل البياض . 

والهيولى أيضاً إحدى الصورتين بعينها شرط لها في زمان بعينه ۲ دون الأخرى.. 


8 ل:-و ۰ ل: حاصلا ۱ الكلمة مشوشة في ل 
۲ خ: من ۳ ل: + لما ۶ ج: + شرط لها 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۰۱ 


والأخرى بعینها قي زمان آخر یعینه دون اا رل وهي ينا هي هیولی الما يد ۱۸۵ 
حصولها بالفعل باحدی الصور لا بعینها. 

فان كان الأمر على الوجه الأول فحیت كان وجوب التقزر والوجود؛ وجب أن یکون 
لك الشر ط معه. 

8 ن کان على الو جه الثاني .فو جوب التقرّر والوجود یفتقر إلى شیء يوجد به. فیکون 

جب التقزر والوجود من بعد ما تم له معنی أله واجب جب التقرّر. والوجود يحتاج إلى 

شي ء N as‏ نیع سوم 

فان الهيولى بما هي هیولی شيء وبما هي موجودة شي ءاخر واللون بماهو لون شيء 
ویما هو موجود شيء آخر بخلاف واجب التقرّر والوجود؛ فان حيثية وجوب التقزر 
والوجود فيه هي بعینها حيثية الوجود؛ فالوجود بالفعل هنا لم" يكن خارجاً عن قس 
المعتى الذي هو بازاء المعنی الجنسي في اللون, وکان الذي یفیده السعنی ال صلی ۱۸۸ 
هناك, وما بإزاء ذلك المعنی هاهنا؟' هو الوجود بالفعل لم يكن بتصور الاقتران هاهنا ۱۹۰ 
بما هو بإزاء المعنى الفصلي "" ۲ هناك. 

ولمّا لم يكن داخلاً هناك في نفس المعنی الجنسي تصور الاقتران بالفصل وال حتیاج 
في مطلق الحصول بالفعل لا" في نفس جوهر المعنى إلى أحد الفصول لا بعينه. وفي 
خصوص ۲ التحصّل نوعاً معيّناً بالفعل إلى فصل بعينه؛ إذ للطبيعة المبهمة وجودات 
متعدّدة, وكذلك الوجود بالفعل خارج عن نفس حقيقة الهيولى بما هي هیولی. فلذلك 
كانت إحدى الصّور لا بعينها شرط مطلق حصولها بالفعل من حيث جوهرهاء وخصوصية 
صورة معيّنة بعينها شر ط حصولها بالفعل " فى زمان بعينه ولكن لا من حيث جوهرها. 
بل بحسب خصوصية استعداد حاف وت مات سای مقتضية . 


فإذاً طبيعة وجوب التقرّر والوجود لا يمكن تحصلها"" بالفعل بغير ذاتهاء لا بأحد 


۵ خ: يشرط 1 ل: یحتاج شیء الى ۷ خ: لما / خ: لما 
۸ : المفصلي ۹ سل خ: هنا ° ل, خ: هنا 
.م الفصل ۲ ل» خ: + بعینه ۳ خ: حصول 


۶ ش: من حيث جوهرها... بالفعل ۵ لء د: محصلها 


۲ /الافق المبين 


الفصول بعینه ولا لا بعينه. ولا بشیء من الخصوصیّات بخصوصها ولا لا بخصوصها؛ اد 
ابن ی وهای سا الا نم رال ید 

وبالجملة . المدخل للخصوصية بخصوصها أو لا بخصوصها إِنّما یتصوّر في أن يصير 
المعنی کاللون أو الانسان شيا زائداً علیه. ووجوب التقزر والوجود هو نفس التقزر 
والوجود مع امتناع بطلان وعدم عدم. وواجب التقزر والوجود""" هو نفس المتقزر 
الموجود مع امتناع البطلان وعدم العدم . 

فالمو جو دة بالفعل هنا بعر اللوتيةوالانسانية هناك: فكيف يصو آن منيدها 
الفصول أو الخصوصیّات. وقد استغنى فيها واجب التقرّر والوجود عن أي شيء فرض متا 
هر اوراس لوجر ونا وابس تالوی ON SENS‏ ۱۳۳ 
ساره با ال علله!؟ ۱ 

فإذن لا يمكن أن یکون وجوب التقزر والوجود مشتركاً فیه, لا أن كان لازماً ولا أن 
كان طباعاً بذاته ؛ فإذاً واجب التقرّر والوجود واحد لا في النژع""۱ فقط أو بالعدد أو في 
عدم الانقسام أو في التمام فقط. بل في أن وجوده ليس لغيره وإن لم يكن من جنسه؛ ولا 
يجوز أن يقال إن واجبي التقرّر والوجود لا يشتركان في شيء, وكيف وهما مشتركان في 
واجب التقرّر والوجود, وفي البراءة عن الموضوع؟ 

فان كان وجوب التقتر والوجود يقال عليهما باشتراك الإسم فلسنا ننظر في معانٍ 
متكثّرة يقال لها واجب التقرّر والوجود بالاسم؛ بل في معنى واحد من معاني الاسم وإن 
كان بالتواطؤ. فقد حصل معنى عام عموم لازم أو عموم جنس, وقد أوضحنا استحالة 
ذلك, و""" كيف: '' يكون عموم التقرّر والوجود لشيئين على سبيل اللوازم التي تعرض 
من خارج, واللوازم "۲ معلولة۲"" ووجوب التقرّر والوجود المحض غير معلول!؟ ۲" 


۲ ج: - مع امتناع بطلان... الوجود ۷ ل خ: و 
.ل د: التنوع 8ل خ:-و ۰ ل. خ: ذلك كيك و 
۱ ج: - والوجود لشیئین.. اللوازم ؟ *1. يمكن أن يقرأ ما في ج: معلول 


۳ ج: معلوم 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى - يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۰۳ 


خكومه کنر 
[في يفية إطلاق الوجود والوجوب على الواجب تعالى] 


س 


هقی a‏ و اا 
یشینه"" الا وذيلة؟*' الخلو عن فضيلة الاجداء. 

ال اک ای که ا رد ووو ا و و ود ع ذات لداجي 
التقرّر والوجود بذاته. ليس سبيله أن يقال: مفهوم الوجود المصدري المنتزع العقلى ۲۱۱ 

وكيف يستصح ذو تحصيل ما أن تكون المقهومات العقلية الانتزاعية نفس ذات من 

بل مستا مويله ار واخ لتقو وال د ن ذاقه لد سمل وتصداق 
لحمل الموچود, و الواجب غاد حقیقته المتقزرة بذاتها من غیر ان 
"11 هف زات يفده كا من لیات انلق :ل دو ولا ای کت بتقال 
مقهوه ا ان او ا لاا تة عین ذات الانسان ولسن اما ورا تحقیفتده.علی جسن أن 
نفس الذات الانسان مبدأ انتزاع الانسانية منه ومصداق حمل مفهوم الانسان علیه, لا ن 
الانسانية الانتزاعية هی عين ذات الانسان القائم ۲۱۲ بذاته. ولا یلزم من ذلك أن تکون "۲۱ 
الإنسانية من اللواحق المعلولة, فإنها مفهوم اعتباري معقول . 

وشأن مثل هذه المفهومات الانتزاعية المعقولة آن تکون معلومة للعقل عند لحاظه 
الحقائق التي هي بنفس ذواتها من حيث هي هي مبادي انتزاع تلك المعاني المصدرية 


6 م خ: فحص 6 م: تحصیل ۷ ج: + و 
۷ ل: لا (هامشه مواقق نصّنا هذا) 
۰۸ . قوله: ليس يشيئُه... 
الشين: خلاف الرّين. والعشاین: القبايح والمعايب. (منه) ‏ 5-1.ج:-الارذيلة 
۰ دليل المستتنی. (۱۲) ۰.۲۱۱ م: العقل ۲ ج: تحصله 
۳ ل. خ: الوجود 6۶ ج: -و ۵ خ: سنخ 
0 م: معتبر (؟) ۷ : العالم 
۸ ش:الانانية عين ذات... تکون 


٤‏ /الأفق المبين 


منها؛ فالعقل" "۲ ينتزع منها تلك ويصفها بها, وكذلك الوجود ووجوب التقرّر والوجود 
بالنسبة إلى الذات '' المتقرّرة بنفسها بخلاف الحقائق المجعولة والذوات المعلولة۱"". 

فإذاً عافد عقدة الاعضال يقول تبياناتكم ها أحالك ۲ آن یکون ككل فسن فين 
متفرّقين بتمام الماهية بسيطين مجهولي الكنه متقرّراً بنفسه» فيكون بالضرورة مبدأ انتزاع 
مفهو مي الوجود. ووجوب التقرّر والوجود المصدریّین بنفس ذاته بما هو هو ۳" وليس 
یستلزم ذلك ان یکون الو جود ووجوب التقزر والوجود من المعاني الزائدة على الحقيقة 
ومن اللوازم المعلولة المتأحُرة عن مر تبة الماهية. فیقال له سبیل فك عقد تك سینساق الیه 
بالغ الفحص ؛ وأبلغ القول في الشطر الربوبي إن شاء الله تعالی . 


تأصيل ؛ '' أساسى 
[في سيب افتقار الموجود إلى الواجب وبساطة الواجب وعدمافتقاره] 

لقیّوم الواجب بالذات من لو فرض استناد ذات*"" ما إليه وج ذلك فرض الور 
والموجوديّة لتلك الذات البتة, وکلْ ما لم يكن فرض استناد ذات" ۲۳ شا" إليه 
بخصوصه من حيث هو هو یوجب فرض التقرر والوجود لتلك الذات البّة*'' فهو ممکن 
بالذاك »و سكن ق الصدق كا" 

الا السب اتو انس العو ارت دید اه جوا شک بالدات ا 
التقّر والوجود ولا واجب اللاتقتر واللاوجود بذاته ؟ فإذاً الاستناد إلى القيّوم الواجب 


۹ ل. خ: فان العقل ۰ ج: الذوات ۱ د: -المعلولة 
۲ خ: تبیاناتکم فأحالت ۳ خ: - هو ٤‏ د: تأسيس 

۵ ج: ذوات 1 ج: ذوات ۷ ج: -ما 

۸. ج: - البتة 


. قوله: وينعكس فى الصدق کلیا... 
أي وینعکس كلّ من الحکمین في الصدق كلا فيكون كل ما كان استناد الشيء اليه منشاً لوجوب ذلك 
الشيء يكون واجباً بالذات, وكذلك كلّ ما فرض استناد الشيء إلى الممكن بالذات من حيث هو هو لم يكن 
يوجب ذلك فرض التقرّر والوجود لذلك الشيء. (منه) 


المساقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۰۵ 


بالذاك مدا لا E‏ د وهو وما 

وبالجملة شا القعلية والامقاد الع اتیکین الات ينا هو سكن بالذاك متاط لد 
وجوب التقزر واللاتقرّر. ولا وجوب الوجود واللاوجود. فيكون مناط اللاتقرّر 
وال الا قةر و اللا وود :و اللا لا وخود. وبالجملة مقاط له المحضة. 

وهذا أصل کأساس حصیف " في یاب التوحید, وا تجده من مبادي مسائل 
ربوبيّات یحوج صاحب الشطر الربوبي من هذا العلم إلى آخذه. 


تعلیم "" استيجابى 


[في معرفة القيّوم الواجب] 


[إنّ بسيط الحقيقة كل الکمالات الوجودیة] 

أ انض دك من انين أله ادا عبيق أ نالفترةء الواحق الات اذى الات 
بسيط ۲ الحقيقة من کل وجه. لا يصح تحلیل ذاته الحقة إلى شيء وشيء و حيثية ۲۲۳ 
وحيئية بوجه من الوجوه. فیکون من القن أن كل ما له من حینیّات الصفات التمجید ی 
والتقديسية يج بان يضمن في حيثية واحدة جبروتية قذوسية هي سنخ جميع الحيثيّات 
الكمالية الجمالية والجلالية. وجوهرها وروعها وینبوعها ۲۲۴ هي حيثية القيّومية 
الوجوبية, أعني حيئية وجوب التقزر والوجود بالذات؛ فكلّ حيثية كمالية إيجابية أو 
یدقن للقي E‏ تفا NEE‏ لمعيه زره الركودة 
الذاتية الربوبية . 

فإذاً فاعلم أنّ القِيّوم الواجب بالذات واجب من جميع جهاته؛ إذ کل جهة من جهاته 
فهي راجعة إلى جهة وجوب التقزر والوجود بالذات؛ فهذه الجهة وحدها منزلتها منزلة 


۰ الحصیف: المتقن. المحکم 
۲ م ج: بسيطة ۳ خ: - و حيثية 1 النسخ: + و 


۵ ج: تلقائه 


1 /الأقق المبين 


جم جهات العا" 5 والعمال, ومثابتها مثابة جملة حيثيّات العلو والمجد. فاتصاف 
القيّوم بأيّ*"" صفة من الصفات الكمالية التي يليق بجناب مجده""" معناه استحقاق 
إطلاق الإسم الموضوع لتلك الصفة على حيثية وجوب التقرّر والوجود له. وهي الحيثية 
القيّوميةالوجوبية الذاتية. 


[إنْ الواجب يتصف بالكمالات من تلقاء ذاته وليست له جهة امكانية أصلاً] 

ومن سیل ا عر لبن يجوز أن یتصف القيّوم الواجب بالذات بصفة كمالية لعلّة غير 
ذاه فان ما رئ ذاته لیس الا محعولات:دانه على الاستغرای السمولئ. وكيف يكوق 
المجعول أكرم من جاعله القيّوم الواجب بالذات - تعالی عن ذلك -حتّی يفيده كمالاً ما ؟ 
و کف وكل فا له مق الكمال فهو كن تیه ۰ جاعلة ومن وجو دعك بل نما فلل 
کمال الجاع حول آن یکون ذلك الا تضاف اة واقتضاه هن دا وال كان فى مرخ 
الذات خلواً من تلك الصفة, ثمّ هو یتلبّس ۲*۲ بها آخیرآء ۲*۲ وذلك ينتهي إلى تکثر الحيفية 
التقييديّة فى ذاته الاحدیة ۲*۹ وقد بان بطلانه وظلمه ,۲۶۱ ۱ 

فإذاً کل صفة كمالية فائها نفس ذاته وعين حقيقته, فتکون لا محالة عين وجوب 
التقهر والو جود بالذات. فاذن لیست۲*" له جهة امکائية بوجه من الوجوه اصلا. 


۳7 ل: الغر 

۷ العرّة إشارة إلى الصفات السلبية, والکمال إشارة إلى الثبوتية, والعلوّ والمجد عکس عکس ذلك.(سمع) 

۸ ج: يانه 

۹ تما المراد ب«المجد» هنا المعنی اللغوي, # لا المعنی المصطلح الذي مر انفاً. أعني الصفات السلبية. 
(سمع) 

8 هذا حاصل ما فى الشفاء و النجاة. (سمع) 

۰ جنبة الکلمة مشوشة في ل / خ: جعلية ۱ ل: عليه / ج: من وجوده عليه 

۲ م: بعلیته ۳ متلیّس ۲ م: اخير 1 

۵ مثلاً لو كان اتصافه تعالی بصفة العلم لعلّية واقتضاء من ذاته لزم تكثّر الحيثية في ذاته الأحدية, لا حيثية 
العقل وراء حيثية القبول. (سمع) انا سبق سابقاً. (۱۲) 


adı TV‏ ليسن 


المساقة الخامة من الصرحة الاولی - یستقصی فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۰۷ 


عي" الحو كينا ا :داعو اليه ای ون ان یکی و بها الوه 
فكذلك هو بحسب الفعلية أرفع من أن يتصوّر له ملابسته معنى ما بالقوّة, فلو كان هو من 
جهة واجب الفعلية ومن جهة آخری ممکن الفعلية فتکون ۲*۰ علق الجهة تک ون له ولا 
تکون له ولا یخلو الأمر من ذلك. وکل منهما بعلّة یتعلّق الامر بها ضرورة. فیلزم أن 
تكون ذاته متعلقة بعلّتي أمرين لا يخلو منهماء فلم يكن واجب جب الفعلية بذاته مطلقاً بل مع 
الا سوا كان اعدا ر رو ارا کر هون او کوشا مین : 

فتبیّن ۲*۱ من هذا أن ارم الواجب بالذات لا ا عن وجوده وجود متنظر ولا 
صفة من الصفات ۲*۲ بل کل ما هو ممکن له فهو واجب له فلا إرادة منتظرة ولا طبيعة 
منتظرة ولا علم منتظر ولا صفة من الصفات التي له منتظر ة. 

ولا تجدّد لشیء بالقیاس البه. وانما التجدّدات للمعلولات فى حدّ آنفسها وبقیاس 
ا الى يعض و ام ماو لت و رجا وا دض وو اة الا نين 
الی ذاته الحقيقية وان كانت تلك المرة الواحدة فى وعاء الدهر بالقیاس إلى ذاته مزات 
شتّى بالقباس إلى ذوات**" المعلولات في سان فا وا میت ای را 
ليست توجب تجدّداً بالقیاس إليه ولا في الاضافات. ولهذا ذکر فیما يجاء”*' به من ذي 
قبل ان شاء الله تعالی . 


۸ سبيل الفرق بين المسلکین: هو أنّ المراد بقولهم «واجب الوجود بذاته واجب الوجود من جمیع جهاته» 
على السبیل الأوّل أنّ كل جهة كمالية من جهات ذاته فهو واجب بالذات. ولا يجري ذلك في الاضافات 
والسلوب التى ليست هى جهات كمالية؛ وعلى السبيل الا خر آن كلّ جهه من جهات ذاته سواء كان كمالية 
أو اضافية أو سلبية فإنّها لا يصح أن يكون تنظره (كذا) لذاته تعالى. بل يجب أن تكون هي بأسرها ثابتة له 
تعالى ازلا وایدا: والاضافات والسلوب غير متحدّدة بالقياس إلى ذاته. بل متحقّقة مرّة واحدة. (سمع 


بألفاضه عن المصّف, رحمه اللّه) ٩‏ ل: أن یکون 
۰ أي فيكون الواجب بحيث تكون تلك الجهة التى هي ممكن الفعلية له ولا تكون له. (سمع) 
۱ ل, خ: فتعين / خ: فبين ۲ م ش: ‏ ولا صفة من الصفات 
۲۳ ؟. د: + في حد انفها... المعلولات ‏ 6 ل خ: ذات 


0. خ: جاء 


۸ /الأفق المبين 


يكقنتب 


[في أنّ الواجب الوجود واجب من جميع جهاته] 

حاول بعض الأتباع'*' تبيان المسألة يأنه لو فرض اتّصاف القيّوم الواجب بالذات 
بأمر ثبو تي أو سلبي لا يكفي في تحقّقه ذاته "*. لتوقّف حصول ذلك الأمر له أو انتفاءه 
عنه على حضور غير خارجي أو عدمه, وذاته من جهة ذلك الاتصاف متوقفة على حضور 
ذلك الحصول أو الانتفاء, والموقوف على الموقوف على الغير موقوف على الغيرء فیلزم أن 
يكون القيّوم الواجب بالذات موقوفاً على الغير والموقوف على الغير إِنّما هو ممكن, 
تعالى**' عنه . 

نم قال : «هذه الحجّة لا تتشی الا بنفي کون الاضافات آمورا و جودیة في الأعيان». 

فردٌ عليه بعض من يحمل عرش التحصیل والسحقیق؟۳" بان «توقف آمر یتعلّق 
بالواجب وغیر الواجب لا يوجب توقّف الواجب على غير الواجب. بل لا يوجب إلا 
توقّف ذلك الأمر علی غير الواجب. والاضافیّات والسلبیات من الصفات کلها کذلك. 
والحکماء یقولون باتصاف القیّوم الواجب بالذات بهما '. فمقصودهم من قولهم القیّوم 
انب لداعت ارو من جمیع جهاته أنه واجب من جمیع جهات یتعلق به 
وه ول رقت على الغیر, ککونه ۲" مصدرا 1 وک | لا کون "الغ ادرا نة 
او ساح اع فان بن الاعتبارین فرقا». 

ونحن نقول: الفرق بين الاضافات والسلوب وبين مباديهما التي بإزائهماء وهي من 
صفات القیّوم الواجب بالذات حقيقة, ككون ذاته هو مصدر المعلول. لا کون المعلول 
صادراً منه وكونه في ذاته قائماً بذاته لا في مادّة. لا کون المادّة مسلوبة عنه حقّ؛ 


1 عنی به الامام الرازي قاله في تصانيقه من شرح الإشارات وغيره. 8 (سمع) 
قارن: لباب الاشارات / ۲۶۹-۲۲۸ وشرح الاشارات للطوسي ج ۳۱/۳ 

۷ د: فانه 0۸ ۲ ج: نال خ: + الله 

. عنى به خاتم الحكماء نصيرالملّة والدين الطوسي قاله في نقد المحصّل اا وفى شرحه للاشارات.(سمع) 
ا قارن: نقد المحصل /۱۰۳-۱۰۲ مع اختلاف في العبارات. 

۰ ل: بها ۱ ل. خ: لكونه ۲ لء. خ: لكون 

۳ خ: و ۶ ج: -عنه ۵0 ج: - بين 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۲۰۹ 


والاضافات والسلوب ممكنات متوقفة على القيّوم الواجب بالذات وعلی الغير. لکتها 
غير ممكنة التجدّد بالقياس إليه وان كانت متجدّد فى أنفسها وبقياس البعض إلى البعض 


بحسب افق الز مان . 
۳ ه هات 
[في ی ات من الواجب] 


حقية كل شيء تقرّره ووجوده. وحقيقة كل شيء خصوصية تقّره ووجوده الذي 
و CTE E‏ لزانم مد 
المتقرر"" " الموجود.""" الواجب التقزر والوجود بذاته. 

فاد لا ی ای من العدوه لرا خت ادات بل هو الخی تسش وكل شید 
غيره فإِنّه باطل في حدّ ذاته, وإنّما بطر علو ةا فنا ی ف ا ا 
بالاستناد إليه حقية:*" من جهة ذلك الإستناد هي ظل الحقية المحضة المطلقة. 

فهذه جملة من خواص طباع وجوب التقور والوجود بالذات, واستقصاء السو 
فیها"" إِنّما له حيّز طبيعي في الشطر الربوبي, فترمّب هتافً*۲" من عالم الملکوت إن قد 
ان آنه وحان خينه. ا سنك لرحمة ا من المترقبین . 


RT‏ ۷ ل م: -الواجب ۸ م: المقرر 

جوز کوند میا علی الف رحلا غل السفرته وضربا رضا معاه عل معله الحو وسا نعل عان 
اللفظ أ و محلّه القريب كما لا یخنی على [من] تصفّح کتب النحو وان ن كان المشهور عند المتأخرین من 
النحاة ارف على الخبرية. (۱۲) 

۰ «لا» لنفي حقيقة الجنس بنفسهاء و«أحقّ» صفة للجنس المنفي على ما هو الحقّ بحسب القواعد العربية 
ا ۱ د: + غو المتقرر الو جود بالذات 

۲ ج: نسية ۳ ج: حقيقة 4 د: فيه 

۵ الهتاف: صيغة المبالغة للهاتف. اي الذي يمع صوته ولایری شخصه. 

۹ م: ان 


فصل [ ۴] 
فيه خو اض الممکن بالذات؛ وعلیه اختتام المساقة الخامسة 


مدخل 
[في عدم جواز تعرّى الإمكان عن الممكن أبداً] 
ما عروض الامکان بالذات للممکن عند لحاظ جوهر الماهية کالانسان مثلاً بما هو 
انسان مع عزل النظر عن اعتبار الفعلية والبطلان والوجود' والعدم وعن تحّق" العلّة 
الموجبة" ولا تحققهاء " فللماهية بجوهرها الامکان بالذات. ولها بحسب تحقق العلة 
الموجبة أو لا تحققها ومع اعتبار الفعلية والوجود أو' البطلان و" العدم الوجوبٌ بالغیر أو 


الامتناع بالغیر. 

۱. فيرتفع عنها الوجوب اللاحق بالنسبة إلى مرتبة التقزر أو مقابله, والوجود أو مقابله. (سمع منه) 
۲ ج: یحقق ۳ ج: للموجبة .٤‏ ج: یحفقها 

۵ فير تفع عنها أيضاً الوجوب الابق بحسب مرتبة التقزر ومرتبة الوجود جميعاً. (۱۲) 

1 هكذا في النسخ ۷ ل-و 


۸ فالوجوب بالغیر إذا أخذ بحسب تحتّق العلّة الموجبة كان وجوباً سابقاً. وإذا أخذ بحسب الفعلية و الوجود 
كان وجوباً لاحقاء وكذلك الامتناع بالغیر إذا أخذ بحسب لا تحقّق العلّة كان امتناعاً سابقاء وإذا أخذ بحسب 
البطلان والعدم كان امتناعاً لاحقاً. (سمع منه) 


۲ /الأفق المبين 


ولا يتصادم الامکان الذاتي واحد ذينك الغيريين في التحقق, بل" إن الماهية كما لا 
تنسلخ عن الامکان الذاتي في أي حال فرض من الأحوال -وذلك لها باستحقاق جوهر 
الذات بالذات, اذحق جوهر الماهية لا استحقاق شیء من الطرفین بنفس الذات تكد لك 
شک شاک | دای وروی له فرط ما سس نض 1ل در نیال 
في نفس الامر إمّا وجوب الفعلية والوجود بتحقّق السبب الموجب او امتناع ذلك. وهو 
المساوق لوجوب البطلان والعدم بلا تحققه. لا باستحقاق جوهر الماهية. 

تا کل قو رشن الاب وان كام جع ی شین الم ان ایکون عرو أ من اد 
شین بت یسم ی اریز لكن ی نز يعي نکن اس کر 
يكوه اما وبعوب اجه اللشكين لا شدای اشاعهر بل انما ذلك سل م ین 
الا الي الو جي و جو ون ای ایو عنم 
حيث إنّه معتبر إِمّا مع الفعلية أو مع البطلان. 

فإذاً لزوم الإمكان الذاتي على کل حال بحسب جوهر الماهية ولزوم أحد الغيريين لا 
بعينه فى نفس الأمر بحسب إيجاب العلّة وجوداً أو عدماً. لا بالخصوص وبحسب شرط 
الفعلية و البطلان لا بالخصوص,* کما اذ تحقّق ادها بمینه في نفس الامر بحسب 
إيجاب العلّة وجوداًأو عدماً بالخصوص. وبحسب شرط الفعلية أو البطلان بالخصوص . 


[فى كيفية اعتبار الوحدة والوترية والفردية في الممکنات] 
كأنّك إذن قد تعرّفت من تلقاء تعريفاتنا'' البرهانية سبيل أن يقال كما أن وجوب 
التقدر والوجود بالذات منار البساطة والأحديّة"' ومساوق الفرديّة والوتريّة. فكذلك 


٩‏ بل إتما التصادم بينهما في المفهوم فقط. (سمع) ٠.ل:‏ قسط 
۱ ج:- تحقق ۲ ل وال ۳ ج: يحقق 


7لا يعنى بالتعر یفات هنا المعنی المصطلح, ویمکن أيضأ أن يراد بها معناها المصطلح بناءً على ما مر في أوائل 
ميخت المواد أن الهليات البسيطة كأتها حدود تضديقية. والحدود كأتها هلیات بسيظة تصورية. (۱۲) 
۷ «الأحدية» عبارة عن عدم الانقسام إلى الأجزاء. و«الوترية» عن عدم الانقسام إلى الجزئيات. (سمع) 


الساقة الخامسة من الصرحة الأولى - يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۱۳ 


الإمكان الذاتي شقيق الترگب" والازدواج وسبيل التشافع والاهتراج''. ' وإنّ كل 
ممکن زوج تركيبي . ۱ 

أ لست قد دریت أن کل ممكن فإنّه يحلّله العقل إلى جنس وفصل. ثم إلى ماهية 
وإنية!؟ وهذا الأخير يستوعب عمود الإمكان. ويستغرق جملة الطبايع الإمكانية حتّى 
الأجناس العالية وفصول الأنواع البسيطة. فقد تبرهن في سالف القول آن الوجود خارج"" 
عن '' کل ماهية ممكنة, زائد على کل طبيعة امکانية, فإذأ ما من ممكن الا وهو غير ۲۳ 

فان أزعجك صرف النظر إلى كلّ من الماهية والوجود , فقلت: ما شأن هذا الحكم 
بالنسبة إلى كل منهما إذ لم یتطرق تحليل آخر إلى سنخ طبيعة الفصل البسيط مع عز 
النظر عن الوجود ولا إلى وجوده مع عزل النظر عن سنخ الطبيعة, وكذلك إلى طبايع؟" 
الأجناس العالية ووجوداتهاء فکیف يؤخذ الحکم الكلي بالسبة إلى كل ما في عالم 
الامکان على الا حاطة !۲۹۶ 

قبل لق أو غت ما علاك من قبن غلا مشا لاستعفرت أن لل کل ية 
إمكانية إلى ماهية ووجود هو بعينه مناط سراية التكثّر إلى کل من ماهية تلك الطبيعة 
ووجودها"" على الانفراد أيضاً. أمَا الماهية فلاتها غير متقرّرة بنفسهاء بل إنها هي أثر 
الجاعل وقوامها وفعليّتها بجعله, كما تبرهن فيما سلف, فلابد في اعتبار تقرّر جوهرها من 
لحاظ نها صادرة من الجاعل. 

وما لم یلحظ ذلك لم يحكم أنّ هناك ماهية, أ ليست هي ۷" في حيّز جوهرها التقرّريّة 
وفي حدّ حقيقتها التصوّريّة*' مربوطة بالجاعل!؟ فتكون في لحاظ قوام نفسها وتقرّر 
أصل ذاتها كثرة ما البنّة؛ إذ يكون هذا اللحاظ بعينه لحاظ*' شيء من تلقاء شيء. فيد خل 
۸ ل.خ: التركيب ٩‏ کثر النسخ: الاهتزاج 


۰ قوله: وسبيل التشافع والاهتراج.. 
الاهتراج من الهرج: الفتنة. والإختلاط ؛ وأصل الهرج: الكثرة في الشيء, ومنه الاهتراج هاهنا.(منه) 


۳ ل: - خارج ۲ خ: من ۱ 35. ل. د: ليس 
۶ ل: طباع .أي فکیف يؤخذ الحکم موجبة محيطة. (۱۲) 
الت خ: وجوداتها ۷ هی ۸ ل. د: + الصورة 


٩‏ أي هذا المفهوم وهو شيء من شيء عنوان صادق على نفس الماهية في مرتبتها. (سمع) 


4 /الأفق المبين 


فيه مبدأ وذو مبدأ. فهناك كثرة من تلك الجهة. وأيضاً هي في نفسها غير الوجود ولا هي 
من حیث هي هي مصداق حمل الموجود, وهي من حیث هي من جراد مستتع 
الوجود ومصداق حمل الموجود ‏ '؛ إذ الوجود یتبع التقزر وهو بالصدور من الجاعل . 

فاذن قد لزم التکثر في مر تبة تجوهر نفسها وتقرّر ذاتها من حيث لزوم! اضف اند 
غير مختلقة ۲۳ E‏ "لشی» آخر هو 
و فيلزم الكثرة “1 م E‏ 

وأمّا الوجود؛ فلن حقيقته في عالم الإمكان کون الماهية وصيرورتها في الأعيان أو 
في الذهن, فهو کون شيء وصيرورته. لا کون نفسه, فيكون في لحاظ العقل یاه تکثر لا 
9 

ناذا لا تدر بالوحدة الح ولا تقدس عن شوائب التکتر لا حیث تکون الحقيقة 
متفه رة پلفسها: فلا یلحظ العیر وهو ما مین لها فا الحقیقة والوجود هو کون نفسه؛ ل كين 
شی». فلایتصور الغیر وهو ما یعرضه الوجود. فتکون الحقيقة هناك وجوداً بحتاً قافا 
بذاته, وهو کون نفسه لا کون شيء. فلا یعقل في لحاظه ۲۷ تکتر بوجه من الوجوه أصلا 
فهو“ "الفرد وما سواه زوج تركيبي. 

وم شيل اع ابیت قن ت أن كل طبيعة اكا ةقانا مس سيت :اها 
بالقوّة وهى"'؟ من تلقاء علّتها بالفعل!؟ إذ لها بحكم الماهية الليسية الساذجة وبقياس 
السبب الا ية الفائضة:فهى تحت معتى ما بالقوة ومعنی ما بالفعل من الجنبتین '“.وكل 
ممکن فهو حاصل الهويّة منهما جميعاً في الوجود. ولا شي غير القيّوم الواجب بالذات 


۰ خ: - وهی من حیث... المو جود 
۱ بخلاف مثل الانسانية والحيوانية وساير المعاني المصدرية المنتزعة من الذاتیات. اذ ليست هناك صفة 


وراء الذات تابعة لها. (سمع) ۲ م: متخلفة 
۳ أي هذا المفهوم وهو شيء مستتبع لشيء اخر هو وصفه. عنوان صادق على نفس الماهية المتقرّرة فى 
مرتبتها. (سمع) ۶ ل, خ: آخر وهو صفة ۵ م: كثرة ۱ 
٩‏ خ: تلقاء ۷ ج: لحاظة ۸ : والفرد 
٩‏ هذا على سبیل (خ: طریق ) الشفاء والاشارات. (سمع) ۰ ل خ:-فانما 


۱ ل. د: هى ۲ یمکن أن يقرأ ما في ل: الحیئیتین 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۱۵ 


بی عن ملابسة معنی ما الق و ومعنی ما بالفعل "© باعتبار نفسه. ثم بعض الممکنات 
مع ذلك وب ایض إن يكون لمعه كا تال ودين ها یالما 

وأيضاً کل من الطبايع الامكانية لها الإمكان الذاتي من جوهر ذاتها والوجوب أو 
الامتناع بالغیر من جنبة *" العلّة, والقوّة تشبه المادّة وکذلك الامکان الذي هو حيّر القوّة 
وکذلك سنخ جوهر الماهية التي هي مثوی الامکان, والفعلية * تشبه الصورة. وكذلك ٠١‏ 
الوجوب الذي هو مَعنطیس ٠‏ الفعلية, وکذلك الائية القن هی کریاس * دار الوجوب . 

قاذاً فى كل ممکن کثرة ائتلافية من شیء یشبه المادة وآخر يشبه الصورة, ف ادا له 
بساطة في عالم الامکان لا في أصول جواهر الماهيّات ولا في فروع صفاتها. 
والمفهومات المحمولة علیها ومبادیها المنتزعة منها الا بالاضافة فقط ؛ فبعض الماهیّات 


[كيفية حي و 
إليها؛ وامتناعها MEDES E‏ 
الأحديّة بالنسبة إليها. 

وأمًا'* الوتريّة فإنّها أيضاً خارجة عن إقليم الامکان؛ لأنّ کل ممكن :]١[‏ فإمًا اند" 
تحت طبيعة مرسلة. فيمكن بالنظر إلى نفس ۳" تلك الطبيعة المرسلة ** بما هي هي أن 
تكون هناك عدّة ممكنات تساهم ذلك الممكن في الوقوع تحت تحت تلك الطبيعة وان امتنع 
ذلك بحسب نفس الأمر لاسباب خارجة عن نفس جوهر الطبيعة* یما هی هی . 


۳ ش. خ: ‏ ومعنى ما بالفعل ٩‏ ج: -ما 
6 . ل: جنبته .د: تشبه المادة و... الفعلية 
۷ كذا ۸ د: مقطيس 


٩‏ قوله: هو مغنطیس الفعلید... 

المغنطيس والمغناطيس: الحجر الجدّاب للحديد. أو لأخذ النقدين. (منه) 
.۰ هكذا في النسخ /الکریاس: الكنيف الذى يكون مشرفاً على سطح بقناة إلى الأرض 
۱ ل خ: انما ۲ م: د: قاما آنه ۳ ل٠خ:‏ +ما 
1ه. ج: _المرسلة ۵ خ: + و 


۶ /الأفق المبين 
[1]: وإمًا له هو بعينه طبيعة مرسلة؛ فلاتأبى بما هي هي" أن تكون لها تحصّلات 


متكثّرة وإن تقع تحتها أفراد متعدّدة هي حقايق محصّلة, وان فرض أنّها قد اقتضت 


[كيفية اعتبار التأحد والاتحاد في عالم الامكان دون الأحدية والوحدة] 

فاذن قد استبان أنه لا وحدة ووتريّة لممكن ما على الحقيقة أصلا بل اّما بالاضافة 
قل إن یلص وت یه مها اود كوا بويج انش هی نان صسعات 
حك كما الال باط وأحدية له علی الحقيقة بل را بالاضافة فقط . 

فاذاً لبن فى عالم الامکان الا التأحّد والاتّحاد دون الأحديّة والوحدة. 


[ان التأحّد والبساطة عن الواجب] 

فان مبدع الحقائق وجاعل الماهيّات وفاعل الطبایع وخالق الاک فانک فد اجار 
بالبساطة والأحديّة والوحدة والوتريّة: ثم آفاض من ظل أحديّته البسيطة التأخد 
والبساطة بالاضافة على كل من طبایع الأجناس العالية وفصولهاء وعلی کل من خص 
طبيعة الوجود العارضة لها. 

نم أنواع المفارقات العقلية دونها في التأً خد؛ فإنّها بسيطة بالقیاس إلى المركبات 
الخارجية " وان كانت مؤلفة بالقیاس إلى طبایع الأجناس العالية والفصول وطبيعة 
الوجود؛ 

كما نّ طبيعة الجنس العالی بسيطة بالاضافة إلى ما تحتها وهو النوع المفارق العقلي, 
ومؤلفة بالقیاس إلى من فوقهاء وهو ینبوع الحقائق ومتبوعها وفاعل المهیّات و جاعلهاء و 
کذلك طبيعة الفصل فى الوصفین؛ 

وطبيعة الوجود المنتزع من الماهية آأیضا"" بسيطة بالاضافة إلى حقيقة نوع العقل 


01 م: ‏ وأما انه هو... هی ۷ ل. خ: للممکن ۸ ج: أوجد 
٩‏ خ: اما ۰ ل. خ: الخارجة 


۱ ل: - وطبيعة الوجود كما أن... الوصفين ۲ م:- وطبيعة الوجود... ايضاً 
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وبالإضافة إلى حصّة منه. منتزعة من ذلك النّوع منتسبة ۳" فى اللحاظ التحليلى إلى كل 
من جنسه وفصله. ومؤلفة بالقياس إلى الوجود الحق القائم بذاته المتعالی "" عن الماهية 


[ان الاتحاد والتفرّد عن الواجب] 
وأفاض من ل وحدته الوتریة الا تاد والسفزد بالاضافة علی الاأشخاص 
المحتبس.* نوع کل" منها E‏ ثم دون ذلك الشخص فى الواحد يه كل من الهو یات 
الشخصية من نوع ما متكثّر الأشخاص." ثم الطبيعة النوعية الواحدة دون الهويّة 
الشخصية في الوحدة"", ثم الطبيعة الجنسية الواحدة دون الطبيعة النوعية الواحدة. وأبعد 
الهويّات الشخصية من الوحدة الحقة ما هى ذات وحدة شخصية ۲ مبهمة. وهی‌الهیولی 
فهذا الاصل قد تضتن ۱" مسالة کريمة من الربوبیات هی ا متوی "۲ المسائل. 


اعتکاس 
[في أنّ الترکیب أساس الإمكان] 
كما آن الامکان اش التركيب فكذلك التركيب أساس الامکان. أ ليس المركّب يما هو 
مركب مع عزل النظر عن خصوصيّات الأجزاء ليس في طباعه ضرورة فعلية أو ضرورة 


۳ يمكن أن يقرأ ما في ل: متلبسه ۶ ش: المتعال 
0 خ: المتجنس 21 ل. خ: کل نوع ۷ لء خ: فيها 
۸ ل. خ: + ثم الطبيعة اللوعية الواحدة دون الهويّة الشخصية من نوع ما متکتر الأشخاص 
5۹ م: -من نوع ما... الوحدة N“‏ م:-ما هي ذات وحدة شخصیته 
١‏ خ: یتضمن 
۲ قوله: هی ام متوی المسائل... 
Es‏ صاحب منزله , وأم متواة: صاحبة منزله. ذ کره الجوهري [في الصحاح ج ۱۳۹/۹ 
وغيره. 8 (منه) 
قارن: معجم مقاييس اللغة ج ۳۹۳/۱ لسان العرب ج 070/١14‏ قاموس اللغة ج ۶ /۳۱۰. 


۸ /الأفق المبين 


بطلان. بل إنما تتّبع ذلك فعلية الأجزاء أو بطلان جزء مّاء وكيف يكون ترکیب ولا 
امکان!؟ والترکیب " مثار الافتقار إلى الأجزاء وجوداً و“ عدماً. 

وأمّا معروض "*' التركيب من واجبين مفروضين أو ممتنعين مفروضین أو نقيضين أو 
ضدّين مفروضی "" الاجتماع. فإنّما هو مفهوم ليس هو عنواناً لحقيقة ما متجوهرة أصلاً؛ 
وليس يحمل على نفسه الحمل الشايع الصناعي."" لكن ليس ضرورة بطلان الذات أو“ 
ضرورة التجوهر له من جهة ما هو مفهوم مركّب؛ بل إِنّما وجب أن لا*"تكون لشيء من 
هذه المركبات ذات متجوهرة من جهة خصوصيّات الاجزاء؛ 

وكذلك مجموع الواجبين لو كان لهما وجود - تعالی القيُوم الواجب بالذات عن أن 
يكون له شريك أو ندٌ -كان ضرورة التقرّر له من جهة خصوصيتّي الجزئین, لا بما هو آمر 
مرگب من جزء وجزء؛ فأنت تعلم بقوّة قسطاس الفرديّة أن خصوصية الجزء ليست معيار 
طباع الترکیب, بل هي أساس خصوصية المركّب ومناط استلزام الإمكان طباع سنخ 
التركيب لا لحاظ جهة الخصوصية . وبالجملة يرجع الأمر إلى إمكان المجموع المتكثّر من 
خياة دو مرو ال لانم تورات الذات بش ها ويلك اذاف بعتا ا 
أشياءٍ بما هي معروض الأربعة أمر ملف من الآحاد المعروضة للوحدات مع عزل النظر 
عن خصوصيّات المعروضات, ولا ضرورة الفعلية والبطلان من هذه الحيثية وان كان هناك ^ 
ضرورة لأحد الطرفين بالنظر إلى الخصوصيّات. فليس ذلك ممّا يبطل الامکان بالذات. 


[عدم تركب الشىء عن النقيضين أو الضدّين وبيان لميته] 
ومن ارتکب '* امتناع المركّب من الممتنعين أو النقيضين يما هو مركّب إمتناعاً ذاتاً 


۳ ش: الترکب 6 خ: و ۵. ش. م: مفر وض 

0 ج: مفر وض ۷ بل يحمل هذا المفهوم على نفسه الحمل الاوّلي فقط. (۱۲) 
۷۸ ل. د: و ۹ ل:_لا ۰ م: فالاربعة 

۱ سل د: هناك 


۲ قوله: ومن ارتکب امتناع المرکب... 
كبعض السایرین مع حملة عرش التحقیق فا اقتداء بج من المتأخّرين. (منه) 
# قاله في مراتب (کذا) الجدید والأجد. (۱۲) 
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فقد ركب شططاًبعیدا؛ وفرقه بين المركّب من ممتنعين والمركب من واجبين مفروضين 
بتسليم الامکان فى الثانى دون الأول آبعد من ذلك بعاداً شديدا ۸۳ 

ما یقال: "ان جود الامتناع في المرکب من تقیضین أذ الضدّین هو الاجتماع لا 
ذات *" الجزئین بخصوصهما -|ذ ۸ الاجتماع نسبة ومطلق النسبة [نما يفتقر إلى الطرفین 
مب الو جرد لا بحسب المدم ایضا ۳ إذ قد ى وان ولا تنبة يهنا وكذلك 
الاجتماع بخصوصه؛ إذ یمکن عدمه مع تحقق الطرفین على سبیل التعاقب, ولذلك أمكن 
أن یکون اجتماع النقیضین ضروري طرف العدم بذاته وإن كان ممکن طرف الو جود لذاته 
-فإنّه وهم سخیف. كاد یکون من السخافة في خسّة تستکبر عن نسجها عنا کب الأوهام 
الإا 

ألم يكن من البیّن عند من تفه به "ان ضرورة آحد الطرفين بالنظر إلى ذات شىء ما 
مساوق امتناع الطرف المقابل بالنظر إلى ذاته !؟ ۱ 

وهم" * و" دفاع ۱۱ 
[في آن الممکن لا يتركب من الممتنع. لأنْ عدم الجزء علّة عدم المرکب] 


[الوهم] 
إن اختلج فى صدرك أنه لو كان المرگب من الممتنعین ممكناً بالذات كان علّة عدمه 


۳ لانّه إن كان لجهة الخصوصية مدخل فى ذلك, لزم ما قاله البعض الا من أنّ إمكان المركّب وامتناعه و و جوبه 
تابع للأجزاء. فان كانت واجبة فالمركب واجب. وان كانت ممتنعة فممتنع, وهكذا. وإن لم يكن لها مدخل 
لزم إمكان المركب في جميع الصور؛ فالتفرقة تحكم . (سمع) 

« [اي] خطیب زاده رومي وجمعي (کذا). (۱۲) 

۰ قاله بعض من تلامذة المحقّق الدواني. ومولانا امیر وا حا ایا تبعه وتفوّه به. (سمع)‎ .٤ 

۵ د: ذا 81.ش: و ۷ ل؛ د: انظ 

۸ خ: -به 5. م: وهم ۰ ل:-و 

۱ لا استدل السحقق الدرانی قی مراب الد وال جد بهذ ن التخوین على أن المر کب من الممتعین ممتنع 
بالذات. حاول اتف بر ظلّه أن یدفعها حتّی لا يبقى الناس على غواية. (سمع) 


۰ /الأفق المبين 


عدم علّة '* وجوده. فتلك شاكلة الإمكان في المعلولية. وعلّة الوجود للکل هي علة 
وجود الجزء. ولا ضور أن يعلل وجود شيء من أجزائه لعدم الامکان. 

وأيضاً الممکن ليس له يد من أن يكون علّة مستقلة بالتأثيرء خارجة عن نفسه لوجوده 
ولعدمه ""؛ ومجموع الممتنعين لا تکون له علّة خارجة عن نفسه.*" ولا يكون عدم کل 
من کی غله ما كوه دو الا نالحد ولا عنم آخد الجر تین 


[الدفاع] 

قیل؟" لك : علّة عدم الم رکب بما هو مرکب عدم الجزء لا علّة عدم الجزء ۰۰ بل نما 
یلزم ذلك إذا كان للجزء علّة. فکان عدم الجزء مستنداً إلى عدمهاء فلم ينعدم الا بعدهما؛ 
فمن تلك الجهة يستند عدم المركّب إلى عدم تلك العلّة لا بالذات من جهة ما هو مركب؛ 
فإذاكان الجزء ضروري العدم بذاته انعدم المركب بذلك'١'‏ من غير افتقار إلى عدم أمر ما 
خارج» كما أن علة وجود المرگب بالذات هي وجود" ۲ الأجزاء؛ وإِنّما يحتاج E‏ 
المرگب إلى و جود علة الجزء لو كان" للجزء علّة من تلك الجهة لا بالذات من جهة ما 
هو مركّب, ولذلك لو كان أمكن أن يكون الجزءان واجبي الوجود لم يتصوّر الافتقار إلى 
أمر خارج. 

نم عدم المركب هناك يستند إلى طبيعة عدم أحد الجزئين لا بخصوصه. 


۲ ج: علته ۳ ل. د: عدمه 4 م: - لو جوده ولعدمه... نقسه 
6. ج: لعدم 5. ل. د: التوارد ۷ ل. د: + على 
۸ د: + و ٩‏ جزاء عبارة: «إن اختلج في صدرك...» 


۰ :لا علّة عدم الجزء ۰ ۱۰۱ ل: بذاته 

۷ هذا أيضاً انا هو على سييل المماشاة . وان تشاء لت الح فاعلم آن الب رکب لاد الن ش2 انتخادا 
صدوریا لا فى وجوده و لا قى عدمه. الأنّه لایعنی المرب الا هذه الأجراء يعيتها. فان كان شىء متهأ 
مستنداً الى علّة فاستناده اليها ما يتسب اليه بالعرض. والا فلا. نعم غاية ما یتصور أن يقال فى هذا المقام 
أن المركب اما يتّصف بالافتقار و الاستناد التألفى لا غير؛ تبصّر. (سمع منه قدّس سرّه) 

۳ كانت (و هو الأصح) 
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والخصوصیّات ملغاة*"" من لغو الاعتبار في ذلك الاستناد على قياس ما سلف. وهذه 
الطبيعة يتحققة فی صورة عدم الجزئین معا ولیس ۱۹ تتکزر العلقزولة تعد د بذلك. 


أصلّ افتحاصيٌ 
[في جواز أنّ الممكن بالذات يمكن أن يستلزم ممتنعاً بالذات] 

ألم يبلغك مایقال: رب ممكن بالذات يستلزم ممتنعاً بالذات. وإِنّما یعنی به أَنّهِ ليس 
يمتنع ذلك" بالنظر إليهما"'' بما هما ممكن""' وممتنع!؟ 

فالممتنع بالذات قد يعقل آنه لو تحّق كان علّة موجبة لتحقّق آمر مّا ممكن بالذات. 
فيحكم باستلزام ما هو معلوله؟' له. أ ليس ۱ التوقّف على الممتنع بالذات'١١‏ اما 
يستوجب الامتناع في نفس الأمر من جهة امتناع الموقوف عليه ۲۳" لا الامتناع بالذات 
بالنظر إلى نفس حقيقة الموقوف بما هي حقيقة!؟ 


[رد من زعم أن کل ما يستلزم محالاً هو محال بالذات] 
وفریق جم من ابناء الحقيقة يحيلون ذلك ويحكمون ان كل ما يستلزم ار فی 
نش الم بعالا اها كيو ا کو عدرط و خی 
۶ | 0 ۱۹6 
دون ابات هذا السك 


۱1 ل.ش: مطلقاً /م:-ملفاة ۵ - ليس 

.أي الاستلزام. (۱۲) ۷ م: الیها 

.أي إذا لوحظ الممکن بالذات (م: في الذات) والممتنع بالذات, علم أنْهما يما هما ممکن وممتنع. وليا 
یستوجبان رفع علاقة اللزوم بینهما. (سمع) ۹ سل خ: معلول 

٠.شارة‏ إلى رفع دخل مقدّر. تقریره: أن ما یستلزم الممتنع بالذات ليس لا ممتنعاً بالذات؛ لأنّ تحققه متوقّف 
على تحقّق الممتنع بالذات. فهو ممتنع بالذات لامحالة. فأجاب بقوله: «أ لیس» إلى آخره. (سمع منه) 

۱ د: - فیحکم باستلزام... بالذات ۲ : - علیه 

۳ حت: الازالة 

۶ أي آدون من إثبات. إلى آخره. (۱۲) 


۵ خ: حکم 


۲ /الافق المبين 


فان ظننت "۲ أن إمكان الملزوم یدون إمكان اللازم يستلزم إمكان وجود الملزوم مع 
عدم اللازم وهو ینفی الملازمة بینهما . 

قيل لك : إن إمكان الملزوم ما هو بالقياس إلى ذاته, وهو" يستلزم ٠٠"‏ إمكان اللازم 
بالقياس إليه -أعني ذات الملزوم لا إمكانه بالقياس إلى ذاته ‏ فمقتضى طباع اللزوم ليس 
يوجب إلا أن لا يكون نقيض اللازم ضرورياً بالقياس إلى ذات الملزوم ضرورة كون 
اللازم ضروريَّاً بالقياس إلى ذاته, سواء كان اللازم في حدّ ذاته ضروري التحقّق أو 
ضروري الارتفاع أو لا ضر وري الطرفين بالنظر إلى ذاته من حيث هي هي . 

ولا تتوهمنٌ أن ذلك قول بالامکان بالغير المستحیل, فقد دريت ان ذلك هو ان يجعله 
الغير بحيث يستوي الطرفان بالنظر إلى ذاته أو بحيث لا يكون أحد الطرفين بخصوصه 
ضروريّاً بالنسبة إلى ذاته؛ وهذا امكان بالقياس إلى الغیر, ولا يأبى بحسب مفهومه أن 
يجامع الامتناع بالذات أو الإمكان بالذات أو الوجوب بالذات وان كان القيّوم الواجب 
بالذات يمتنع أن یتصف به" '١‏ بالقياس إلى وجود پوجود تا أصلاً؛ لاه واجب بالقياس 
إلى ابرم قرفو وكا ا واچ ماقا الن دا شش عرق كريد" مد لا عدا 
ذاته مطلقاً لا من جهة تصادم بين الإمكان بالقياس إلى الغير وبين و جوب التقرّر والوجود 
بالذات بنفس مفهومیهما:۱۲ وشتّان ما بین بالغیر وبالقیاس إلى الغیر ‏ 


[الفرق بين لازم الماهية والوجود] 

و أن الفحص الغاير يوجب الفرق بين لازم الماهية ولازم التحقق. فامکان 
الماهية بالذات يستلزم إمكان لوازم نفس الماهية بالذات دون اللوازم فى التحقق؛ وذلك 
لأنّ امتناع الافتراق المعتبر في اللازم ۲۲۲ يستند هناك إلى نفس ذات الملزوم. 

وأمّا فی اللزوم بحسب الوجود فى الواقع فاته قد بستند إلى ذات اللازم أو إلى ثالت 


73 ج: ظنت ۷ أي إمكان اللازم بالقیاس إلى ذات الملزوم. (۱۲) 
۸ لء خ: مستلزم 

٩‏ أي بالامکان الخاص بالقیاس إلى الغير على شبیه الاستخدام. (سمع) 

۰ ج: + واجب بالقیاس... کونه ۱ ل: مفهومهما 
۲ ل. د: اللزوم 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۲۳ 


فهو حینثذ عم من أن يكون ذات الملزوم مقتضية له و غير ها ومن أن یکون ذلك ممتنعاً 

فاذا كان كذلك فامکان الملزوم لذاته مع امتناع اللازم لذات اللازم ليس يقتضي إمكان 
تحقق الملزوم بدون اللازم إلا بالنظر إلى ذات الملزوم (مکانا ذاتيّاً. ولیس یصادم ذلك 
امتناع تحققه لا معه بالنظر إلى ذات اللازم وبحسب الواقع , فلعل اللزوم هاهنا مقتضی 


استیناف 
[في أنّ الممکن لا یستلزم وقوعه محالاً بالذات] 


ریما حکم "۲ بان في الممکنات المعقولة ما هو مستلزم لمحال بالذات. و حول تبیانه 
باه ريداق قولنا: كلا كان واجب التقزر والوجود مستمر الوجود. كان المعلول الأول 
مستمرٌ الوجود». ومتی صدق. صدقّ عکس نقیضه وهو قولنا: «كلّما لم يكن المعلول 
الأول مستم الوجود. "۳" لم يكن واجب التقزر والوجود مستمر الوجود». فهناك استلزام 
الممکن المحال بالذات؛ لأنّ عدم المعلول الأوّل ١"‏ ممکن في ذاته وعدم واجب التقّر 
والوجود محال بالذات. وین استلزام المحال الممکن كلَيّاً وجزئيّاً جائز. بل واقع في ۱۳ 
حکم العقل , وإذاكان كذلك جاز, بل وقع استلزام الممکن المحال جزئيّاً بحکم العكس . 

والثاني BIS‏ سح ان الاستلزام الجزئي ليس باستلزام بالحقيقة, لأنّ المقدّم 
وحده لو كان هو المستلزم للتالي فأينما وجد فرض المقدّم وجد التالي. فیکون كليّاً. وقد 
فرض جزئَياً فهو خلف . 

وإن كان هو مع شيء آخر يستلزم التالي. فإذن لا يكون هو وحده مقدّماً وقد فرض 
و و تاکز نكا كاين 


۳ ما مر آنفا من الافتحاص والفحص نما هو في جواز کون علاقة اللزوم فیما بين الممکن والممتنم بالذات؛ 
وهذا اّما هو وقوع علاقة اللزوم بینهما بالفعل بناء على هذين التباینین. وهما من الأسؤلة التي کتبها أمير 
ركن الدين الأسترابادي على خاتم الحکماء نصير الملّة والدین الطوسي -رضی اللّه تعالی عنه - ودفعها 
المحقق المذکور وکتب الیه. (سمع منه) ۶ خ: -متی صدق... الوجود 


۵ ج: -مستمر الوجود... آلاوّل ۰ م: + و 


۶ /الأفق المبين 


[بيان ما قاله المحقق الطوسي في المقام] 

وبعض من یحمل ٠١"‏ عرش التحصيل والتحقيق يضع أنّ الأول أیضاً يفتضح*'' بان 
«استلزام عدم المعلول الأوّل عدم واجب التقرّر والوجود لذاته ليس يستوجب استلزام 
ممكن" ١‏ لمحال بالذات. فإنّه إتما استلزم عدم علية العلّة الأولى فقط, لا عدم ذات العلة 
ار قادن ذات المندا الأول لا لى بالمعلول الأول لول الا تياف بالعلية, 
كن ۳" المیدا الأذل واجباً لذاته. ممتنعاً علي ذاته العدم. سواء كان لذاته معلول و لم 

فاذن لم بستلزم الممکن محالاً إلا بالعرض أو بالاتفاق, وهو" عدم کون العلّة بما 
هی متصفة بالعلية واجبة فى ذاتهاء فإنّه اّما صار محالاً من جهة کون العلّة في الواقع 
اة قى دافا واا ولك م ت اذاتها لابقا سس اضف الله هذا خلا 
عکسه. أعني فرض عدم العلّة الأولى فإنّه يستلزم عدم المعلول الأول مطلقا؛ لأنّ ذاته 
إنّما أفاضتها العلّة الأولى لا غير». 


[حكومة المؤلف في المقام] 

ونحن نقول: انه افتحاص ۱۳*۶ قد اغدودف ٠°‏ ی ظاهره۲۳۲ حيث أوهم أنه على 
أسلوب الأنظار الفحصية وسيئّضح في الشطر الربوبي -إن شاء الله تعالى أن طباع 
الامکان بما هو امکان عله محوجة الى علة واجبة فى ذاتهاء و خصوصية ذات المعلول 


۷ قوله: وبعض من يحمل عرش التحصیل والتحقیق... 
عنی به الحکیم الطوسي قدّس سره القدّوسي #. (منه) 
ا قاله فى أجوية الأسؤلة (۱۲). 
ره المائل النصيرية (أجوبة مسائل السید رکن الدین الأسترابادي) /۵1) 


۸ خ: یفضح ید و ۳۰ اتصاف 
۱ ج: یکون ۲ أي المحال بالعرض. (۱۲) 
۳ ج: فائما ۶ ل: افحاص 


۵ ل: اغدودب وهکذا یمکن أن يقرأ ما في بعض النسخ 
۰ اغدودف اللیل: أقبل وأرخى سدوله. ۷ ل. خ: ظاهرة 


المساقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و .. / ۳۲۵ 


الاول با ام فعا تو عق اه الا الأول ع أن تکوم النات ارات 
رت ا وا تا لقو ا 

فإذاً عدم المعلول الأرّل بخصوصية ذاته. كما يستلزم عد العلة الأول بما هی ع 
فکذلاه بستلزم عدمها بما هي واجبة في ذاتها؛فعلية اة الأزلى ووجویها بالذات 
سبیلهما واحد بحسب ما استدعته ذات المعلول الاوّل بخصوصيّتها. فلایکون الممکن 
یستلزم المحال بالعرض أو بالاتفاق؛ بل إِنّما المحال بالذات. 

وا نضا علیه قله الاولی العا را نش دای الله الأولن وک ها هی الوا 
المفیض التام الفاعلية والافاضة, وذلك عين ما هو الواجب بالذات. ۱ 

فا كانت غلية العلة الوق آمرا مک OE‏ ركان تسفها الزا خی نت لوا ۱ 
فيكون عدمها الممكن بالذات يستلزم عدم الواجب بالذات الذي هو سببه. فقد لزم الوقوع 
فيما منه"*' الفرار. 

فإذاً هذا الوضع أحرى بالافتضاح مما ظنّ مفتضحاً به. وكذلك ما" قد وض °" 
لتفضيح الوجهین *' معاء وهو أن الممكن الذي يستلزم محالاً استلزاماً جزئيّاً لا يستلزمه 
من حيث إنّه محال. بل إِنّْما يستلزمه من حيث هو معقول بحسب أن يحضر في العقل تابعاً 
ووک مهال هو اسا لوق اتر شمان ور 

یا اناه بش ماو شر كن الف ا سمل بطباع جوهره 
وبخصوص ذاته وهويّته يستدعي أن يستند وجوده إلى العلّة الاولی الواجبة الو جود؟ 
فى ذاتهاء وعدمه إلى عدمها بما هي واجبة فی ذاتها؛ والمحال بالذات لا یکون من لوازم 
الماهية باللسبة إلى ممكن. لكنّه قد یکون من لوازم تحققه في الواقع. فكل عدم "*۲ هو ۱*۱ 
ممکن بالذات فاتما یقع ويصير وقوعه ضروریّا بالاستناد إلى عدم هو محال بالذات إِمّا 


۸ خ: مبدأ ۹( نستدعی ۰ ج:-و 
۱ خ: توجبها ۲ ج: -بالدات ۳ سل خ: عنه 
۶ ج: ما 


۰ الواضع هنا أيضأ الحكيم الطوسي. و اّما كان هذا أيضأ من أجوبته للأسؤلة. 9 (۱۲) 

الا راجع: أجوبة المسائل النصيرية (أجوبة مسائل السید ركن الدین الاسترابادي) / 01-۵۳ 
7 خ: الواجبین ۷ج خ: -ما ۸ ج: نسبة 
۹ ش:-الوجود ۰ خ: + و ۱ ج: - هو 


۹ /الأفق المبين 


ابتداء أو على سبيل الانتهاء إليه أخيراً. و ۱*۲ ما يكون ممتنعاً بالغير لامتناع ذاك بالذات 
نه فإذا كان هو متعيّناً بالعلّية لعدم ما ممكن كان لازماً لتحقّقه لا محالة. 


[رد ما يوهم في المقام في المعلول الأوّل] 

وأمًّا ما یقال: إن المعلول الاوّل إن اعتبر فى نفسه فعدمه ممكن بهذا الاعتبار» وليس 
CTT‏ اعدر دن هه | ارود واج ا لا ۱۳ 
فعدمه ممتنع ها **۱ *۱۹ بهذا الاعتبار ومستلزم لعدمهاء لکن عدمه ليس ممكناً بالذات من 
هذه الحيثية حتّى يلزم إمكان لازمه. 

فان كان يعني بأوّل شقيه أن العقل إذا جرّد' *' النظر إلى ذاته ولم يعتبر معه غيره لم 
يجد فيه علاقة اللزوم,"" فذلك لا يصادم استلزام عدمه عَدَم الواجب بحسب نفس 
الاش بل هو محفوظ بحاله, لأن الإستلزام بحسب الوقوع هو امتناع الانفكاك في 
العف اوس الحا لاون يح و ی ن الملزوم 
وامتناع اللازم بحسب نفس الأمر"*" لیس یندفع بذلك. 

وان كان كي انتغل ذلك ادر لا كرو سارها له بجي شي امن “فيو 
غير خفي البطلان؛ ف اه معلول له" بحسب نفس الامر."۱ فكيف لا یکون 
مستلزما لعلّته ۲۳ . 

وان كان يُعنى أنّ جهة الاستلزام ومناطه حيثية العلية لا حيثية جوهر الذات ولا حيثية 
الامکان بالذات. فالذي یقول الممکن قد بستلزم المحال لیس هو دائماً بقوله: إنّ حيثية 
الامکان هي حيثية الاستلزام. بل إِنّما ان ما له حيثية الامکان بالذات له حيثية " ' استلزام 


۲ ج: أو ۳ ج: يالعلية 6 ج: بها 

0 .أي بالعلة. (ش) . يمكن أن يقرأ ما في ج: او اجرو 

۷ اي عدم علاقة اللزوم بالنظر إلى الماهية من حيث هي. (۱۲) 

۸ ل: المعلوم . ج: + فهو غير خفى... الأمر 

.٥۰‏ ش: فهو غير خفى... الأمر ۱ خ: معلوله / ج: معلول 


۲ ش: -فهو غير خفي... الأمر 
۳ د: -غيرها اصلاً فاذاً... لعلّته (أي سقطت صفحتان من النسخة) 
8 م: -الامکان بالذات له حيثية 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۲۷ 


الخال لدان :يعسي الى 

. وكذلك ا يعنى بأ خير الشقین أنّ العدم الممتنع بالل لسن می بالذات فين 
مستبين الفساد. فان الامتناع بالغیر ليس يصادم الامکان بالذات وليس ينفسه. والا كأن 
يخرج الممکن الذاتي إلى أن ينقلب ممتنعاً ذاتء بل إنّ معروضه لا يكون الا الممکن بالذات. 

وان كان يعنى أنَّ عروض الامتناع بالغير لا يكون من حيثية الإمكان بالذات. كما أن 
عروض الحركة ليس ینة ال وليست" ' الحركة تعرض من حيثية السواد. 
فليس ذلك بضائر فيما رامه الرائم 

فار Sa‏ نالعال ا ولايد ماهر الک 
بحسب الذات وبحسب الغیر. وعدم المعلول الأول وان کا ی 
لوجود علته. 

قيل له : لم يكن ذلك قط ولا یکون عَوض.""' فما من ممكن الا وهو واجب بغيره - 
أي بحسب وجود علّته وبحسب فرض وجوده - أو ممتنع بغيره أي بحسب عدم علته 


وبحسب وجود ما ينافيه او یضاده معه وبحسب فر ض عدمه. 


[إن القياس الخلفي يثبت المذعی] 

اه بم استبانقد | سسب ۷" آن يتسكك فی کل تبیان بقیاس خلفي یثبت به 
استحالة شیء لاستلزام وقوعه محالاً بالذات. فیقال : لعا جاز ان بستلزم الممکن لذاته 
محالاً لذاته فلایتم الاستدلال لجواز أن يكون الخلا مثلاً ممکناء مع أله يلزم من وقوعد 
محال لذاتد. 


ویزاح ب بان الامتناع الذاتي قديُعنى به ضرورة العدم بحسب نفس ذات الموصوف - 


6. ش:_بالعلّة 73 ل: ليست ۷ ل خ: بنفی 
8 ل: ليس 8. الضارٌ ( كذا) هو الفاضل الخطيب وغيره. (سمع) 


۱ قوله: ولا يكون عَوْضٌ... 
عَوْض مقابل قطّ, معناه الأبد. كما أنّ معنى قط: الأزل. (منه) 


۲ ج: أنشيتث 


۸ /الأفق المبين 


آعني الذات المقدّرة له کما في شريك الباري - جل عن ذلك واجتماع النقيضين؛ وقد 
يراد به ضرورة بطلان الذات في قبن الم متام كان مدان :ذلك فين الذات المقدرة 
أو كان هناك علّة مقتضية لضرورة العدم فى نفس الأمر وراء الذات المفروضة. 

كنا أن الضرور: الذاتية قد یراد بها استلزام الذات لخد مظعا واه كان شور 
الوجود بحسب نفس الذات أو هناك منشأ للاستلزام وراء الذات؛ وقد يراد بها ۱۲۳ 
الضرورة التي هي بحسب نفس الذات؛ والمعنی الثاني أخصٌّ من الدوام الذاتي والأُوّل 
رلا ۱ 

وإذا تبيّن ذلك فأمثال الأقيسة المذكورة إِنّما يثبت بها الامتناع الذاتي بالمعنى الأعمّ 
المساوق لدوام الانسلاب بحسب الذات لا الأخص. فإنه نما يثبت لو ثبت أن ضرورة 
الانسلاب إِنّما هي بحسب نفس الذات. فما يوجب للعدم ضرورة مطلقة غير مقيّدة 
بوصف ما أو وقت مّا ليس يوجب ضروريّة بحسب نفس الماهية, بل إِنّما يحصل ذلك 
بنظر آخر أخصٌ وأدق. 

فإذن ‏ اّما يستبين بالضرورة الفطريّة أن ما يلزم من فرض *۷" وقوعه محال ذاتي 
ليس يعدي ۹ عن ملابسة الامتناع الذاتيء إمّا بان يكو وهو تفنو المعال بالذات:اويان 
يستند إلى محال بالذات على أن يكون هو سببه التام . 

وأمّا ما نفس ماهية من حيث هی ميدأ أن يستلزم محالاً ذاتيّاً فاّما هو المحال بنفس 
ذاته,والممکن بالذات لا یکون عرو عن ملابسة الوجوب بالغیر و الامتناعبالغیر 


آوهام وازاحات 
[في معنی الامکان, والامکان الاستقبالی] 


[الوهم] 
لَفَىّ بعض المتشککین "۷ أنّ المحکوم عليه بالامکان اما أن يكون موجوداً أو 


۳ ج: + للاستلزم (؟) الذات... يراد بها ۶ د: فروض 
۵ ل, م. خ: لا یعتری ۰ من المقدّمين (هکذا). (سمع) 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۲۹ 


معدوماء وهو حال الوجود لا یستطیم أن یقبل العدم وال۳۲ اجتمع الوجود والعدم. واذا 
امتنع حصول العدم امتتع ۱۷ حصول إمكان الوجود والعدم, ولا حال العدم أن يقبل 
الوجود. فلایحصل إمكان العدم والوجود."" فكل منهما یصادم الامکان . ولیس يمكن 
خلو ممکن ما عنهماء فإذاً لا محکوم عليه بالامکان. 

ومن وجه آخر, الممكن ما أن يكون قد حضر معه ع وشرو اول سعد 


وبالاول يجبء وبالثاني یمتنع . تفیل أن يكون خاو ايها فكيف يمكن؟ 


[الازاحة] 

وآزیح بان قولك «المحکوم عليه بالامکان امّا هو موجود و معدوم» ليس بحاصر؛ 
لك قد عنیت أنه إمَا أن يكون مع الوجود أو مع العدم '*' على التحیّث؛۱ ویعوه قسم 
اخر وهو: ان لا يكون مع احدهماء فالطبيعة المرسلة بما هي طبيعة مرسلة من المحكوم 
عليه بالامکان؛ وإمًا أنه حال الوجود. أي بحسب التحيّث به ليس يقبل العدم, فليس فيه 
استیجاب أن لا يقيلة ۲ بحسب حالة أخرى غیرها, وكذلك عدم قبول الوجود فی حال 
العدم لابحسب غير تلك الحالة. ۱ 

فان حال الماهية ليس إمّا الوجود أو" العدم. واتّما هما حالاها عند لحاظها مع الغیر؛ 
وامّا عند اعتبار جوهر الذات لامع الغیر, فلعلّها تقبل آحدهما لا بعینه, وإنّما يمتنع ذلك 
امتناعا لاحقاً پشر ط المحمول . 

وکذلك إنّ الممکن امّا أن يحضر معه سبب وجوده, أو لم يحضره. أيضاً فيه خلل. لأن 


۱۸ 


لم یحضر, یحتمل أن یحضر معه «لم یحضر سیب وچوده», أو ول یحضر "لا سیب 


۷ ج: ولا 

۸ امتنع حصول الوجود والعدم وهو ظاهر؛ وإذ امتنع حصول الوجود والعدم امتنع حصول امکان الو جود 
والعدم؛ لا (مکان المحال محال. (سمع) 

5 إنما كان هذا باعتبا رأ نَ الوجوب والامتناع للشرط والمحمول ؛ وأمّا الوجه الآخر فإِنّما هو باعتبارالو جوب 
والامتناع السایق. (سمع) ۰ ش: - ليس يحاصر... العدم 

۱ خ: التحییث ۲ ج: لا یقبل ۳ ل خ: و 

۶ ج» خ: لم يحضر ۵ هكذا في النسخ / وفي العبارة وجه اضطراب 


۰ / الاْفق المبين 


توخو د6ا الذى هو شت عدمه 


وجوده» ولا «لم يحضر'* 
فقد لاح أنّ الخلل في هذا القول كان من جهة أنّ القسمة لم تكن مستوفاة, وريّما عبّر 
عنه بِأنّه لا يلزم من صدق قولنا الماهية بشرط كونها موجودة غير قابلة للعدم صدق قولنا 


الماهية -التي هي امین اهاز ذلك المجموع -لا يقبل العدم. 


[الوهم] 

فتوهّم عليه أنّ شرط کون الشيء قابلاً لشيء هو أن یکون القابل خلواً عمًا يتافي 
المقبول , فاذا نافی الوجود والعدم الامکان والماهية مستحيلة الخلرٌ عنهما كان يمتنع 
اتصافها بالامکان. 


[الازاحة] 

وهو وهم من بعد ما قدأزاحه وأوضح سخافته, فإنّ الماهية اّما لا تخلو عن الوجود أو 
العدم بحسب الخارج؛ أمّا في لحاظ العقل فقد تخلو عن اعتبارهما وان كان هذا اللحاظ 
نفسه نحوأ من أنحاء وجودهاء والإمكان صفة لها بما هي مأ خوذة في هذا اللحاظ مقيسة 
إلى الوجود أو العدم. 

م من يعزل النظر عن" هذا الفحص لا یستصح أن يقال: الشيء حال وجوده ممكن 
الوجود أو حال عدمه ممكن العدم» بل إت حال وجوده يمكن أن يضير معدوماً في الزمان 
الثانى. 


[الوهم] 

وقد يتشكك علیه, فیقال: القول بالامکان الاستقبالي ١84‏ فاسد؛ لاتّا إذا حكمنا على 
الموجود في الحال بأنّه يمكن أن يُعدم في الاستقبال [۱]: فإمًا أن إمكان العدم الاستقبالي 
خاضل ف ا [۲]: أو أنه لا يحصل الا في الاستقبال. 


۹ سل خ: + يحتمل /م:-أيضاً فيه خلل... لم يحضر AV‏ ل. د: من 
۸ ج: الاستقبال 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۳۱ 


والأوّل: محال؛ لذن العدم في الاستقبال من حيث اه في الاستقبال موقوف على 
حصول الاستقبال وحصول الاستقبال؟*' في الحال محال. والموقوف على ما هو محال 
محال؛ فحصول العدم الاستقبالي بما هو عدم استقبالي وبما هو متوقف. متوقّف على 
وو مان مع العضور فی التال: كان انا يمكن حصوله في الاستقبال لا 
فى الحال ١١‏ 
۱ فان دوفع ١1"‏ با هذا الإمكان يؤخذ بالنسبة إلى الاستقبال "۱ وإِنّما امتناع حصوله 
بهذا الشرط فى الحال لا بحسب الاستقبال . 

نع بان الع لا وج إلا بعد وجود المتسبین, فالامکان بانسية إلى الاستقبال 
لیس یمکن حصوله فی الخال ديل اما عند الاستقبال فقط . 

وأما الثانى: فاته بر ۱۹۳ الامکان الاستقبالی إلى الحال, لأنّ امکان العدم الاستقبالی 
ا ی و اک 
الشيء بالنسبة إلى زمانه الحاضرء فالاستقبال عند حضوره يعود حالاً. 


[الإزاحة] 

ويزاح بأنّ تصوّر الاستقبال في‌الحال معقول. والماهية لا من حيث هي موجودة أو 
غير شوعودة سكيد إلى ااوشود الا رخ ف« ااال ارداق اعد لمعك عدر 
التعقل ؛ والإمكان الاستقبالى هو الذي يلحق ذلك المتصور عند ذلك الاسناد؛ والنظر فى 
أن إمكان الوجود أو العدم بحصل في الحال أو في الأسفال لبن نظراً في الامکان من 
حيث هو إمكان, بل فيه' ١"‏ من حيث إِنّه صورة في العقل. وهو حاصل حين التعقّل من 
حيث هو صورة عقلية ومتعلّق بالاستقبال بما هو (مکان. وليس يستلزم ذلك محالاً. 

وأمًا إن الامكان نسبة إضافية لا یتحقّق الا عند المنتسبين. فكذلك فقد ظهر أن 
منتسبيه حاصلان في التصوّر, ومتعلقان بالاستقيال. 


۹ م: + و ج: -فاذاً انما... الحال ۰ ۱۹۱ ج: ذحم /خ: دقع 
۲ م: -لا في الحال... الاستقبال ۲ خ: يفيد 


54 ل.د:_إذا کان ۵ خ: حصول ۱ ج: - فيه 


۲ / الأفق المبين 


فأمًا ان إمكان العدم الاستقبالى لا يحصل الا عند حضور "۱۳ الاستقبال فظن باطل. 
فان ذلك ليس يتوكف على عضو الاستفال: بل اتماعلى تضوز الاستقيال: 


إخاذة 
[في بطلان الأولوية الذاتية] 

هل بلغك حديث الأولويّة الذاتية الغير البالغة حدّ الوجوب. وما یتفق لابطالها فقد ۲۰۰ 
يفسّر باقتضاء ذات الممكن رجحان أحد الطرفين بالقياس إليها على سبيل أولويّة ما 
لائقه غير ضروريّة لا يخرج به الشيء عن قضية الإمكان. وقد يقال هي کون أحد 
الطرفين البق بالنسبة الی الذات لياقة غير واصلة إلى القبرورة لا من جهة عة 
خارجیة." ۲ ولا بعلية من جنبة الذات على قياس الأمر في الواجب بالذات. 

ثمّ یحاول اٍبطال المفسّر باحالته ۲۲ في نفسه تارةً وسلب إغناء الطرف اللائق " " عن 
الافتقار إلى أن تکون له عله موفقة غیرالذات عنه آخری قلما اتفق للمخاولین تبیان 
شدید أعظم من الدعوی الفطريّة لما حخوول "۲ ابطاله .۲۰۹ 


اضاءة تلويحية 
[مسألة الجعل تقتضی بطلان الأولوية الذاتیة] 
عسیت بما استبان لك من آمر الجعل فى المساقة المااضية ومن حقيقة الامکان فى هذه 
المساقة, أن تحکم بتهبّط هذا الفرض عن أفق التصوّر و تسقطه عن مدرجة الاحتمال . 
أ ليس احتیاج الماهية إلى الجاعل اّما هو في نفس حقیقتها التصوَریّة, وإذ لا جعل لا 


۷ ل» خ: حصول ۸ لء د: فانه 9 ج: الاستیصال 
۲۰۰. الفاء للتفصیل, ومدخوله تفصیل ما ذکر إجمالاً. (سمع) 

۱ ج: خارجه ۲ ل: باحاله ۳ اللاحق 

۶ ج: حومل 


4 له لنا ا 
أي لبطلان ما حوول إيطاله. (منه) 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى - يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۳۳ 


ماهية!؟ وحمل الوجود عليها فى درجة تضاعف الفاقة؛ فاته مفتقر إلى جعل الجاعل. 


۲ بنفسه مفتقر إلى نفس الماهية. افتقار العارض اللاحسق الی 


جوهر الماهية والوجود 
المعروض الملحوق به. 

والماهية ما لم یجعلها الجاعل أو یلحظ عدم جعله إيّاهاء لا متجوهرة ولا لا 
متجوهرة » ومع عدم الجعل لا شيء يعبر عنه بالماهية, بل إنما يقدّر شيء ویقال اه لیس 
من الحقائق لعدم الجعل؛ والامکان لا ضرورة تجوهر الماهية ولا تجوهرها, وانما بتصف 
با دا هر ی لحكل 

وأمّا مالم یجعل في ظرف ۲ مّا من ظروف الو جود فاّه ليس بشيء في ذلك الظرف. 
حتى بصلح لاسناد منهوم م۱2 إليه الا على التقد ير البحث. 

فقد كتا آسمعناك أنّ الامکان من اعتبارات الماهية. والماهية في أي ظرف هي ما 
جعلت. فما لم تجعل بعد ليست إلا ماهية تقديريّة. ومعنی إمكانها نها لو جعلت كان 
الامکان من اعتبارات ذاتها""" المجعولة المتجوهرة؛ فاحدس من ذلك أن الفرق سيق 
المعدوم الممکن والمعدوم الممتتع هو أنّ الفحص يقضي "۲ أنّ المعدوم السمکن ۱ لو 
اتقلب في حکم العقل من الماهية التقديريّة إلى ماهية حقيقية كان"" الامکان من 
اعتبارات تلك الماهية بخلاف الماهية التقديريّة الممتنعة, فانها وان صارت ماهية حقيقية 
بحسب الفرض المستحیل ولو ألف"'' آلف "۲۱ مرّة لم ينلخ طباعها عن الامتناع, ولم 
یعرض جوهرها اعتبار لامکان بالنسبة إلى التقدر واللا تقّر. والوجود والعدم. لا أن 
المعدوم بما هو معدوم ممکن**" بالفعل. او المعدوم بما هو معدوم بالفعل موصوف 
بالامتناع . 

فإذاً من آین ۲۱۱ ماهية قبل الجعل -حتّی يوضع أولويّة مفهوم ما ۲۱۲ بالقیاس إلبها - 


.ل د: -علیها فى درجة... الوجود ۷ طرف 

۸ خ: لاسناد مفهوما ٩‏ خ: ذات ۰ د: تقتضى /ج: نقص 

۱ ج: + والمعدوم الممتنع... الممکن ۳۲ ج: - في حکم العقل... كان 
۳ م: الف ۶ سل خ: + الف ۵ د: یمکن 


1 :اي ۷ :ا ۸ ل: لجوهر 


۶ /الأفق المبين 


أحسب من في حيّز الطباع"'' الإنساني متجشماً للإتيان به؛ [1]: ولا أن يعد الحكم غنيَاً 
غن التبیان "۲۲ بعد التشیت على هذا الاصل, وهو الوت ستن 15" الانسانیة؛ فهذا أن ۲۲۳ 
القول عند من سَنّ تقنين الحکمة ۲۲" اليمانية الايمانية . 


[ما قاله المعلم الثاني في المقام] 

ولبعض من حمل عرش “"" تقویم الفلسفة اليونانية من رؤساء الفلاسفة الاسلامية 
قول *۲" ليس على البعد من سبيل' '" تحصیل, وهو: لو حصل سلسلة الوجود""" بلا 
وجوب لزم [۱]: امّا ایجاد الشي ء نفسه وذلك فاحش, [۲]: وامّا صحّة عدمه بنفسه 


و أو 0 


فبیانه: |5 الرجحان المنبعث عن الذات: 

[1]: ماه علّة""" مقتضية للوقوع ۲۲ فیکون الشيء موجد نفسه. 

[۲]: وإمًا أنْ سبیله أن یقع الوجود الراجح لا بمقتعض غير الذات ولا باقتضاء مسن 
الذات. والشيء ذو رجحان الو جود صحیح العدم. إذ هو في حير الاامکان. ولیس یصلح 
لعلّية العدم الا عدم ما هو علّة الوجود, ولا علّة هناك للوجود. فإذن یکون الشي» بنفسه 


صحیح العدم . 


۹« الطبايع ۰ ج:-التبيان اخ: البیان 
۱ قوله: سنن الانسانید... 
السنن: بالضم جمع السنة. وبالفتح: الطريقة. ویحتمل المقام کلیهما. (منه) 
۲ قوله: فهذا آمم القول... 
الأمم ‏ بفتحتين ‏ الطریق المستقیم أو القریب أو الأوسط. ومن سن تقنين الحكمة اليمانية هو المصتّف 
(منه) ۳ ج: الحکم 
هو المعلّم الثاني الشیخ آیونصر محمّد بن محقد بن طرخان الفارابي. (منه) 
۵ على نفی الأولوية بالتفسيرين. والثانی أي اللابتّية بالنسبة إلى الذات لا من جهة علّة خارجة ولا باقتضاء 
من حيثية الذات. (۱۲) 1 خ:-سبیل ‏ 1 
۷ قال صدر المتألهين في الأسفار ج ۲۰۱/۱:«قال المعلّم الثاني آبونصر الفارايي في مختصر له یستی 
بفصوص الحکم: لو حصل سلسلة الوجود...». ولکن لم اعثر على هذه العبارة في فصوص الحکم. 
۸ فهو ۹ د: -علة ۰ م: تقتضیه للوقوع 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ یستقصی فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۳۵ 


وأیضا"۳" علي تقدیر وجود الشیء بالرجحان یکون کا بالوجود. ولیس هو عینه 
لكوتة ماه امكائية والذات‌میدا تا الا تضاف به فتکون الذات لا محالة علد | 
لیس العلّة لا یعنی """ بها إلا ما يترجّح المعلول به!؟ فإذن یکون الشیء علّة لاتصا ف ۲۳ 
نفسه بالوجود؛ و ۲۲۴ إذ هو غير واصل إلى حد حد*"" الوجوب. فیجوز عدمه مع بقاء رجحان 
الو جود ولا لزم بلوغ الرجحان حدّ الوجوب؛ فاذن قد صار العدم جايز الوقوع لا بسبب. 
بل مع فرض بقاء سبب الو جود. ولا يسع ذلك إلا ام دماغ السفسطة ومخ عظام الفساد. 

وبالجملة" " لمّا لم يكن الوجود ولا رجحان الوجود نفس الماهية ولا من جملة ۳۷" 
جوهريّاتها الداخلة في قوام ذاتها, وکل ما هو خارج عن الماهية وعن جوهریاتها۲۳۸ 
المقوّمة لها قان لحوقه بالماهية وعروضه لها او اتصافها به او کونها هو وحمله علیها اوما 


عو بذ لبه 3 ۳۳۹ 
سسب قسمة . 


وبالجملة أي ما فرض من وجوه الارتباط بینهما اه يمتنع أن ای که و لا اة م 
فتلك العلّة إِمّا نفس الماهية أو شيء آخر غيرها. وطباع الفطرة السالمة عن سقم جوهر 
الغريزة تأبى إلا أن يشهد * أن الماهية الباطلة الذات بالليسية الذاتية لا تقتضي شيئاً 
أصلاً لالنفسها الباطلة ۱ *" ولا لغيرها. والسعدوم لا ذات له. ولا فى العدم"*" ماهية 
متقورة. فإذاً لا مستقه لتصور الأولويّة الذاتية. ۱ 

یت ان ها انط اننا الجاحة اقا ایبات الراهت بالات :وبل توت ی 
الامر مطلقاً فليس لأحد أن یقول ۲" لعل ممكناً ما" في وجوده العلمي-آي و جوده في 
علم الله تعالی وارتسامه في القوی العالية - يقتضي رجحان وجوده الخارجي؛ على أنّ 


۱ وهذا ما اختاره المحقق الطوسي في شرحه للاشارات. (سمع) 
۲ ج: معنی ۳ لء خ: اتصاف ۶ ل خ:-و 
۳.۳0۵ اج: حدا 
۰ قوله: «وبالجملة لمّا لم يكن» إلى اخره. هذا ما بختص بالمصّف -ایقاه الله تعالی -ولمّا (کذا) اخذ فيه 
بعض ما أخذ المحتّق الطوسي عنون البیان بقوله: «وبالجملة» إلى آخره. ‏ (سمع) 
لم نعثر عليه في شرح الاشارات ولعله في کتاب اخر منه ۷ خ: - جملة 
۸ لء ج: -الداخلة فی... جوهریاتها ۹٩‏ د: قسمه 
۰ ل.د: ان يشهد ۱ خ: الباطلة ۲ ج: القدم 
۳ ج: نقول 6 خ: -ما 


01" /الأفق المبين 


الوجود الذهني كالوجود الخارجي في الاحتياج إلى العلّة. وأيضاً العدم الخارجي هو 
بطلان الذات في الخارج كما العدم الذهني بطلان الذات في الذهن, والعدم المطلق بطلان 
الذات مطلقاً؛ فالذات الباطلة”؟' في الخارج كيف تقتضي ارتباط شيء بها بحسب 
الخارج ؟ وهل يصح أن يقال اللاذات في‌الخارج تقتضي أن تكون ذاتاً في الخارج راجحة 
الوجود !؟ 

ثم من یعزل النظر عن أصل استحالة الأولويّة یقول : لو كنت في وقوع الوجود كانت 
الات مشقيدة الر دم یا اد لا تین لاو وه زا هلت اجا 
الوجود. فیلزم أن يتقدّم على وجودها بالوجود. وعلی رجحان وجودها برجحان الوجود. 


هتك وتزییف 
[في بطلان الاولوية ببیان آخر] 


إنّ ماهد يناك إليه بفضل الله ورحمته هو سواء السبیل , وأمّا ملقّقات الاقوام فأكثرها 
مزیّفات التظام :واحو ما قد لقن * بان یذکر هو آنه لا يعقل احتمال تلك الأولوية: لن 
ها ی راو طرف ی هقی موه لطر ی ها بان وان اعد 
وة" المتضایفین ۲*۰ اّما هی معية بالذات. ومرجوحیته بستلزم امتناعه. فلعل 
امتناع ترجیح المرجوح عند متوقد الذهن لیس مادون في الظهور من أوايل الفطریّات. 
وامتناعه'*' یستلزم وجوب الطرف الراجح. 


10 هذا مسلك المحقق الطوسي في شرح الاشارات ]ج ۲۰-۱۹/۳]. (۱۲) 
۷ قوله: ما قد لفق... 
أصله مذکور في شرح مثیر فتنة التشكيك لکتاب عیون الحکمة [ج ]٩1-٩۳/۳‏ للشيخ الرئیس, لکن 
يعض من قد یسیر حملة عرش التحقیق قد انتحله ونسبه إلى نفسه. (منه) 
1 . وهي معية معلولی علة واحدة. (سمع) 
۰ ج؛ ش: + و ۱ ج: - وامتتاعه 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ بستقصی فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۳۷ 


فإذاً رجحان الوجود نظرأً إلى الذات يستلزم امتناع العدم بالنظر إلبهاء وهو یستلزم ۲۶۲ 
وجوب الوجود. فما "*" فرض غير منته "إلى حدّ الوجوب. فهو منته إليه على ذلك 
التقدير. فاذن قد ظهر الخلف. 

ويزيّفه**' أنه إذاكان اقتضاء رجحان طرف بعينه على سبيل الرجحان يكون لا محالة 
فتاه سويت انكر تن سا ابش علي سا الها لكات IEE‏ 
والمرجوحية المستلزمة للامتناع إنما هي المرجوحية على سبيل اللزوم الستي, لا 
المرجوحية على سبيل الرجحان. كيف و" " المرجوحية لكونها على سبيل الرجحان 
ليس يجب ثبوتها بالنظر إلى الذات. بل ترجّح فقط !؟ وليس أيضاً ثبوتها بطرد الطرف 
الآخر بتّة. بل بنحو الاليقية والاولويّة. 

وبالجملة . فکما الوجود يرجّح على سبيل الأولويّة فكذلك أولويّة الوجود على سبيل 
أولويّة الأولويّة. و"*'أولويّة أولويّة الوجود على سبيل أولويّة أولويّة الأولويّة. وهكذا 
إلى أن يثبت لحاظ العقل. رو الراجحة لإ**' اللازمة؟*' كيف تقتضي الامتناع؛ 
فإذاً اقتضاء رجحان الطرف الراجخ الراجحية كيف يقتضي امتناع الطرف المرجوح 
الراجح المرجوحية 7 ليس إمكان وقوع الطرف المرجوح ! إمكاناً ضعيفاً ووقوعاً مرجوحاً 
یجده العقل وهو مضمّن ''' في اقتضاء وقوع الطرف الراجح اشفا دا لاسما 
وو قرغا راجحاً لا لازما!؟ 

ثم لو ما شاك أحد بالتسلیم. فمن المتضح أنّ مرجوحية الطرف المرجوح نما يقتضي 
امعناعه بالنظر إلى الذات امتناعا بالقید ۲۳ من ۲۳۳ حیث مرجوحية هذا الط رف بالنظر 
النها اع تخت اعد لس لد الذات ال بهده اة ادات ين سم 
ا ب اج الى ا ف د ع لیخ با لش رها صل یوم 


۲ خ: مستلزم ۳ خ: قیما . د: منة 

۵ إشارة إلى عنوان الکلام: «هتك و تزییف» 1 خ: -المرجوجية على سبیل... و 
۷ ج: -و ۸ خ:- لا 0 -اللازمة 

۰ د: متضمن ۱ ج: حديا /خ: وجوبيا / م: حزیا / حريا: ناقصا 

۲ خ: بالغیر ۳ م: بالغير من ۶ ج: الحقيقة 


۵ خ: -أو 05 فيك 


۸ /الأفق المبين 


ذلك الطرف. وهذا امتناع بشرط الوصف الذي هو غير الذات. وهو امتناع بالغير لا 
بالذات. فإنّما ما۲۲ يلزم هو وجوب الطرف الراجح بالغير لا بالذات. وليس فيه خرق 
الفرض. 

أ ليس" وجوب ذلك الطرف بإزاء امتناع الطرف المرجوح. وإِنْما""' امتناعه بحسب 
الوصف!؟ فإذا كان الوصف بنفسه ممكن الانسلاب عن ۲۲ الذات فما ظتّك بالامتناع 


المستند إليه. ۱ 
وهذا التزئیف یستوعب جملة ما افق لهم تلفیقه. وق لما فى الأقنوال الم لفق 
مه 


ظلامات وإزاحات 
[في جواب من جاز الأولوية] 


[الظلامات] 

من النّاس من استحل أن يقال: قد يكون الوجود أولى من العدم بالنظر إلى ذوات فرقة 
الممکنات, وليس یوجب "۷ ذلك خروجاً عن حيّر الافتقار إلى العلّة لكونها مع ذلك في 
حدود بقعة الإمكان. إذ ليست تلك الأولويّة مبلغها البلوغ حدّ الوجوب. بل إِنْما يستوجب 
الممكن بذلك أن يكون أكثري الوقوع -ولکن بإيجاب العلّة وإفاضة الفاعل أو اشد وجودا 
عند الوقوع أو أقل شرطأً للوقوع. 

وفي الخليقة مَن يظنّ هذا الظنّ في طرف """ العدم بالنسبة إلى طائفة من الحقائق 
ا وآخر بالنسبة إلى قاطبة الممكنات, لكون العدم أسهل وقوعاً. 

وريّما كان في الفئة الغير المحصّلة من الفلاسفة من يتقوّل هذه الأقاويل في تشويش 


۷ :ما 

e‏ على تقدیر أن تکون الأوّلية على سبیل الأوّلية دون اللزوم. وحیتئلٍ فهذا بحث رابع على ذلك 
التقدير. وأمَّا إذا كان الأوّلية على سبيل اللزوم فلايتوجّه هذا البحث. (سمع) 

۹ خ: -انما ۰ ل: من ۱ ج: تسليم 

۲ لء م: لوجوب ۳ خ: ظرف 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۳۹ 


الفلسفة, وعند غير أبناء الحقيقة من الفئة الأخرى المتسمّية بالمتكلّمين الواقع من 
الطرفين آولی. 

وقد يتشكت بان النوخو دات الستالة -كالاضوات:والأرضة وال کات لا شك أذ 
العدم بها آولی, والا يصح بقاؤها ويصح الوجود أيضاً عليها. ولا لما وجدت أصلاً؛ فإذن 
قد وجدت آمور يصح عليها الوجود والعدم ومع ذلك يكون العدم بها أولى. ثم إذا جاز 
ذلك في جانب العدم فلیکن جوازه في جانب الوجود اول 

وان العلّة قد توجد نم يتوقف ایجابها "۲" معلولها على تحقّق شرط أو انتفا مانع ,ولا 
يرتاب في أنّ تلك العلّة الأولى بها اقتضاء المعلول ولا لم يتميّز العلّة عن غير العلّة؛ ؛ فإذاً 
تلك العلّة بصع عليها الإيجاب وعدم الإيجاب معاً مع أنّ الایجاب أولى بها من عدمه. 
فليكن الوجود أيضاً بالنسبة إلى الماهية على ذلك السبيل. فيكون ذلك الوجود أكثرياً لا 
دائميًاً” ”' کما في الایجاب فمن العلل ۷۲" ما اقتضاؤها لمعلولاتها أكثري لا دائم _كطبيعة 
الأرض - فان اقتضاء‌ها للتقل أكثري إلا أنه قد یمن عن ذلك عندما يرمى قسراً. 


[الإزاحات] 

والتزوير والإزوار في هذين مستبين السبيل."' فان الحركة من مبدأ المسافة إلى 
a 2l‏ الا سای نیت تام 

وقولوا: أ أنتم مر تابون في أَنّ الحركة الواحدة المتصلة من وّل المسافة إلى منتهاهاء لا 
العدم بها أدلى و۱ بل اّما يصح عليها الأمران. وهي في متتو 1 ارفا 
بالوقوع تتبّم تخصّص علنها ۸ بالوجود أو العدم. والحركة التوسّطية أيضاً كذلك بالقياس 
لیالوجود المرسل والعدم المرسل. وبالقياس إلى استمرار الو جود وانقطاعه؛ فاستمرار 


۶ کونها قد صارت مفروضة الوجود (خ: معروضة للوجود). (سمع) 
۵ ی اقتضاوها. (سمع) ۳۷ ل» خ: دائما 
۷ قوله: فمن العلل ما اقتضاژ‌ها. 
أي فإنّ من العلل. (منه) 
۸ قوله: في هذین مستبین السبیل... 
كل و رد ۹ خ: تخصیص 


۰ د: تتبع تخصیص عليها 


۰ /الأفق المبين 


وجودها في الأزمنة ممکن, كما أنّ انقطاعه أيضاً ممكن. وإِنّما يتعيّن أحدهما بعينه بتعيّن 
ال رو زرا والقول في الزمان الممتد الموجود والآن السيال أيضاً 
تساه دلق 

وأيضاً النظر في الممکن لذاته لا في الممتنم التبوت بغیره. وبقاء غير القارّة ممتنع 
الثبوت لغیره. ۸ والغير القارّة ممكنات لذواتهاء وإِنّما يمتنع لها نبوت البقاء, والبقاء 
رفغتو ال تخود وه اسان ارود الا ول مه القعا وف هیامن الاش انات 
الاق التحموفة: 

ثي الفحص الفاصل ما أصغيت إليه فيما قد قرع سمعك من أنّ ما بالقياس إليه يعتبر 
طباع الامکان الذاتي إِنّما هو طبيعة الوجود المرسل وطبيعة العدم المرسلء قأمّا 
خصوصيّات أنحاء الوجود فربّما تمتنع بالنظر إلى خصوصيّات جواهر الحقائق. وإِنّما 
الامتناع بحسب خصوصية الوجود المقيّد من جهة خصوص القيد لا بحسب ذلك الوجود 
بما هو وجود. وكذلك خصوصيّات أنحاء العدم؛ وإذا امتنع وجود ما أو عدم" ا" 
بخصو صه فإِنّما يمتنع على البت واللزوم. لاعلى سبيل الأولويّة؛ والحقائق الغير القارّة إذا 
اعتبرت ذواتها الممتدّة بهوياتها الاتصالية فهى بذواتها قابلة للوجود والعدم فى وعاء 
القع وسخحضه یا حدهما با یجاب العلة. 

وأمّا اذا اعتبر وجودها بحیت إذا حلّلها الذهن إلى أجزاء ۲۴ هی موجودة فیها بالقوة 

نت تلك الأجزاء مجتمعة الذوات في حدٌّ ما من حدود أفق الزمان, فإتما یکون شأن 
تلك الحقائق بالقیاس إلى هذا النحو من الوجود الامتناع البتي لا الذي ۲٩‏ على سبيل 
الأولويّة. وامتناع هذا الوجود "۲ بخصوصه على البثّ*"' لیس بمخرج**" تلك الذوات 
من حدٌ حيّز الامکان الذاتي . 

وأمًا ان العلّة يتخلّف عنها المعلول وهو بها آولی, فالظلم فيه ظاهر؛ إذ لا أولويّة بمعنی 
مجرّد الأنسبية ۲۱ أصلاً. بل الأولويّة إتما تحصل عند اجتماع الشرائط وارتفاع الموانع 


۱ ج: - وبقاء غیر... لغيره ۲ ج: -و ۱ ۳ هکذا في النسخ 
۶ ل خ: -ما ۵ ج: آخر ۲ ج. خ: الذاتی 
۷ خ: + و ۸ ج: البیت ٩‏ د: لمخرج 


۰ ج: - الانسبية /خ: + لا تحصل 


المساقة الخامة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۶۱ 


قاطبة, وهناك يحصل الوجوب, وعند فقد شيء من ذلك يمتنع الإيجاب بتة؛ والقرب 
والبعد من الوقوع لقلّة'' الشروط وكثرتها لا یوقم اختلاف حال في طباع الإمكان 
الذاتى بالقياس إلى طبيعتى ۱۲ الوجود والعدم. بل إِنْما يختلف بذلك الامکان بمعنى آخره 
أي الاستعداد ٩۳‏ الموجود في بعض شعوب “"" الحقائق. 

ولأبناء قلّة التحصیل من آقوام متجادلین أولى تهو یشات الظنون والأوهام "۲۹ كلماتٌ 
متشوّشة متخلية من فضيلة أن يستحقّ شغل الذمّة بتوهینهاء فَوّضنا'*' النظر فيها إلى 
3 کو اا لتر وا ات روزا وی الا تب 


حزراً "مع أنا قد أعطيناك من القوانین الفحصية ۲۰۱ ما هو مکشاف الحق ۲" ویمحاق 
الباطل . 


تذندت 


[في حلّ شبهة الأولوية] 


[الإشكال] 

ربّما عد من الشكوك في هذا الباب أن إمكان وقوع طرف لما كان متوقّقاً على رجحانه 
ويمتنع أن يكون الطرف المساوي راجحاً حال ما هو مساو. فيمتنع وقوع الطرف 
المساوي" "مادام على التساوي؛ فإذن يلزم أن يجب وقوع الطرف الآخر؛ لأنّ امتناع 
اعد ی مساوق وجوت الخد 


۱ ج: لعلة ۲۳ ج: طبيعي ۳ خ: + الذى هو 
۶ اي المادیات. (سمع) ۵ م: الا وها 1 ج: فرضنا 
۷ خ: من 


۸ قوله: أن يروز ظنون إلى قوله: ويحزر 

هؤلاء یقال: رزته روَء روز أى جربته. والحزر: التقدیر. وهما متقاربان في المعتی. (منه) 
9۹ خ: يحذر (و النسخ مشوشة هنا) 
ORB TEE‏ لمارف سر ۳ ۱ أي فى باب الامکان. (۱۲) 
۲ ج: الحقائق ۳ خ: راجحا حال: ال اف ١‏ 


۲ /الأفق المبين 


[الاجابة] 

فحل بأنّ الممتنع ذات الطرف المساوي مع وصف المساواة لا يما هو ذلك الطرف من 
من حيث هو ذلك الطرف ومناقضة للطرف الآخر من هذه الحيثية لا من حيث الوصف. 
فما هو نقيض ليس بممتنع؛ وما هو ممتنع ليس بنقيض؛ على أنّ منشأ الامتناع اّما هو 
وضف المساواة بح فن الامزء لا المسیاواه بالنظر الى الذات من جيك هى هی وان 
تحقق الرنعحان کی تفن الا مر سیب غير الذاتا: 

وأمًا إنّ «جواز ار تفاع أحد النقيضين بالنظر إلى الذات بحسب نفس الأمر یستلزم 
وحوب الا خر والا لزم* ۲ جواز ارتفاعهما' ' ' معا» فاته وهم سخيف ساقط ,۲۰۷ 
والممكن في نفسه يجوز له كل واحد من الطرفين وارتفاعه على سبيل البدل, ولا 
يستلزم ذلك جواز ارتفاعهما*" "أو اجتماعهما؟'' معاً. 


تكشاف تأصّلمٍ 
[في بطلان الترجّح بلا مرجّح وأنَّ العلم بالإمكان يلازم العلم بالحاجة] 


إن الامکان هو الجلة المحوجة إلى العلة. ولم یتجشّم أن یستنکره اح غیر اولي 
الأوهام العامّية ۲۱ من الفرقة المتسفسطة. أ ليس هو لا ضرورة الطرفین, وذلك ميزان 
تساویهما بالنظر إلى الذات في الترجح ۲۱۱۰ وفسخ ۲۱۲ ترجٌح أحد المتساویین لا بعلة 
مرجّحة من الفطريّات . ولم تله من ات الا من فارى معطي غقله لاا 
فيما مرجعه إليه ضميراً فلو ترجّح أحد الطرفين على الا خر لالمرجّح لصار هو أولى من 
الطرف الآخر. 

وذلك ینقض فرضنا أن کلا الطر فيج بالنظر إلى 55 الذات علی السواء البحت؛ وکل ما 


۶ د: صفته ۵ ل: + جواز 5" ج: ارتفاعها 
۷ م: + في (؟) ۸ خ: ارتفاعها ٩‏ ج: اجتماعها 
۰ وهي الأشعرية وبعض المعتزلة. (۱۲) ۷۱ د: الترجيح 
۲ د: نسخ ۳ هكذا في النسخ /د. ج: المقتضیات 


Yi: ۶ 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۶۳ 


فرض وقوعه تحت حكم الامکان فهو في حيّز نفسه بحسب طباع الإمكان لا الذات 
ولا اللا ذات. 

فإذا لوحظ"*'' أنّ هذا الاعتبار هو حال الشیء بحسب طباع الإمكان"'' قضت الفطرة 
البشريّة أنّ طباع الإمكان هو الذي أحوج الشيء في أنه ذات أو لا ذات إلى العلّة. فإذن قد 
حصل المعنى الذي هو مخلّل الفاء بين الإمكان والحاجة. وهو الذي یعنی ۱۷" بالعلية . 

وربّما يولع فقيل: الحكم بان «" أحد الطرفين؟'" على السواء البحت لا يرجّح على 
الآخر إلا بسبب») فطريّ واقع في نفوس الصبيان. بل هو مركوز في الطبايع البهيمية, 
ولذلك ترى البهايم تنفر من صوت الخشب؛ إذ قد ارتكز في قواها أنّ وجود الشيء لا 
يترجّح على عدمه إلا '" لمرجّح ؛ فالصوت لا يوجد بدون الخشب. بل بدون ما يقتضيه 
مطلقا. 

وهذا النمط من البیان هو ما يرومه الرائم '' ' بقوله: العلم بالامکان ملزوم العلم ۲۲۲ 
بالحاجة. لا مجرّد ان العلم بالامکان موق التصدیق بالحاجة. حتی يحوج إلى النظر في 
أَنّه هل يكون العلم بمعلول م بخصوصه موجب العلم بعلّة بخصوصهاء م۲۳" لا یکون 
إيجاب العلم بالشيء بخصوصه الا شأن العلم بالعلّة. تم التمشك بان العلم بالامکان قد 
استلزم العلم بالحاجة ومن الواضح أنّ الحاجة "۲ ليست علّة للإمكان. فبقي الامکان علّة 
للجاحة. 


[إنّ الإمكان. السببٌ المحوج إلى مجعولية الذات وفق الحكمةاليمانية 
والفلسفة اليونانية] 
نی *"' بفضل ربّی أعلّمك كيف تزن كنه هذه المسألة بقسطاس التحصیل . 


۰۵ دلیل على أنّ الامکان هو العلّة للحاجة. (۱۲) 
۰ م: + لا الذات ولا اللاذات فاذا لوحظ أنّ هذا الاعتبار... الامکان 


۷ خ: نعنی ۸ خ: + حد ۶ ج: الطرفی 
0 ۲ ج: له ۱ ج: الدائم ۲ خ: للعلم 
۳ ج: لهم ۶ م: -الحاجة 


۵ هذا وفاء بالوعد السابق في أواخر مبحث الجعل. (سمع) 


٤‏ /الاأفق المبين 


إعلم أنّه كما أنّ طباع الامکان هو سبب"” طباع""" الاحتياج إلى السبب, فكذلك 
طباع الإمكان هو العلّة*'" لفاقريّة نفس الماهية في سنخ جوهرها وأصل ذاتها إلى جاعل 
يجعل نفسها ويفعل تقرّرها المستتبع للوجود. 


[موقف الحكمة اليمانية في المقام] 

اما على اضول الحكنة اليعاقية: فلا وف أن الادكاة نو لخ ور وار 
واللاتقدر, ويستتبع ذلك لا ضرورة الوجود والعدم لشهادة " الضرورة''" الفطريّة أن 
ضرورة التقزر مستتبعة ضرورة الوجود. وضرورة اللاتقرّر مستتبعة ضرورة العدم. 
وضروري التقرّر ضروري الوجود. وضروري اللاتقرّر ضروري العدم؛ فإذا لم يكن 
الممكن بالذات لا ضروري التقرّر ولا ضروري اللاتقرّر لزم أن يكون [۱]: ۲۲۲ واجب 
الوجود بالذات؛ [۲): أو ممتنع الوجود بالذات؛ فيكون عقد فرض الإمكان فيه قدانفسخ؛ 
فإذاً ما فرض إمكانه هو لا ضروري "۳" التجوهر واللاتجوهر وهو بحسب طباع الإمكان 
لا الذات ولا اللاذات ولا الماهية ولا اللاماهية؛ وفاقة ذات الممكن بحسب سنخ الحقيقة 
لوصف ارود فط م فاد الايكان ۳ عله آققار ۳ الناهية فى طدر ۲۳۲ 
التقرّر واللاتقرّر وفي طرفي ۲۷" الو جود والعدم جميعاً إلى العلّة. 0 


[موقف الفلسفة اليونانية في المقام] 

وأمّا على قواعد الفلسفة اليونانية فلأنٌ الامکان وان كان هو لا ضرورة الوجود 
والعدم۲۳۸ علی استواء النسبة إلى الذات. على أن المأخوذ هو الذات بحسب الوجود 
والعدم غير منظور إلى تقزرها ولا تقزرها فى سنخها, لك الوجود هو الموجوديّة 
المصدريّة. ولیس هناك شيء یو خذ منه ذلك المفهوم وراء نفس الذات الواقعة - 


۹ د: سلب ۷ ج: -الامکان هو سیب طباع 

۸ ل. خ: علة ۹ ل. د: عرفت ۰ ل. خ: يشهادة 

۱ د: الضر ورية ۲ ل. خ: لزم اما ان یکون ۳ ج: + هو لا ضروری 
۶ ش: -الامکان ۵ خ: اقتضاء ۷ ش: ظرفى 


۷ ج: طر ف ۸ خ: ‏ جميعا إلى العلة... العدم 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۶۵ 


فإذاً الفاقة بحسب الذات والافتقار إلى الغير في الوجود والعدم لا يرجع إلى معنى 
محصّل سوى الفاقريّة بحسب سنخ الحقيقة والافتقار في التجوهر واللاتجوهر والذاتية 
واللأذاسة: لست اعت فى کون الذات ذانا و "فى ل هادا بل اع فى تفس الذات 
وفي نفس اللاذات بحقيقتها التصورية. ولاحقيقتها التصوّريّة. 

وهذه ۲۶ دقيقة تحقيقية استشراقية [و] جمهور الفلاسفة عنها فى غفلة ساذجة فضلاً 
عن المتفلسفة ؛ «فاستقم كما أُمِرت» .۲۹۱ 


[تلخيص الكلام] 

فالآن حصحص ۲*۲ الحق وتبيّن الرشد من الف, ۳۲" وتكشّف وجوب أن يقال: إِنّ 
الامکان هو السبب السحوج إلى مجعولية الذات بالجعل الط عن الشت کین 
ولدی الفریقین . 

قاذاً ما شأن محدفة الحکمة ومشوشة الفلسفة هرا نفك جواهسر الساهیات عن 
طباع "۲ المربوبية. وإخراج أسناخ الحقائق عن حيّز المجعولية . وما بالهم جهلوا حقّ 
إبداع الفاطر*؟" الباري -عرٌ مجده -علی ذمم الذوات المفطورة المعلولة. فلم يشهد وا أن 
سلطان فیض الربوبية علی جمل الماهیات وتو المشیئات" *" کسلطانه علی خلق 
الات وتا پیش ات و اما وفك الانتقار الى الاك ال ار على ات 
المعنويّة والمعقولات الثواني. ولم یسندوا إلى جناب مبدأيته القامّية"!" الفيّاضية إلا 
هیثات*"" نسبية تركيبية وحصصاً اعتبارية لمعانی انتزاعية مصدریة. فنتياً لسعرفتهم 


۹ خ: -و 

۰ أي وهذه المألة دقيقة إلى آخره, ومن هناك تمت‌کوا بحقية جعل الوجود واستدلوا عليها بأنّ العلة 
المحوجة إلى العلّة هي الامکان. وهو كيفية نسبة الوجود إلى الماهية, فلم المجعولية بحسب الماهیة؟ 
والقائلون بالجعل السیط أيضاً عجزوا عن التفضي عن هذا (۱۲) 

۱ اقتباس من هود /۱۱۲. ۲ حصحص: بان. ظهر 

۳ اقتباس من البقرة /۲۵۹: «قد تبين الرشد من الغي». ۲ لء خ: طبایع 

9۵ ج: الناظر ۱ ل. ج. خ: الشیئات ۳:۷ ل. خ: - التامية 

۸ في النسخ: الاهئات 


۹ /الأفق المبين 


وتحشا لفلسفتهم. فيؤلاء هم المهوسَة المهوشَة المحرّفة المعطلة الم تفلسفة۲*۱ حا 
زاي رسكن سلف ل الفوا تال لاساد من بان وت مالس 

ثم إنَا تلو "۶" عليك من ذي عوؤض في الشطر الربوبي إن شاء اله تعالی أن طباح ۳*۳ 
الامکان لا تقتصر على الاحواج إلى مطلق السبب -أي شيء كان -بل إتما یحوج إلى 
الجاعل القيّوم الواجب بالذات - جل ذکره -فهذا سبیل من يحمل عرش نضج الحكمة, 
فاسلکه! نك إذاً إن شاء الله لمن المهتد ين ۳۵۶ 


اقتصاص وفحص 
[فى أن الحدوث ليس سبباً لافتقار الموجودات إلى العلّة 
واشارة إجمالية الى الغاية] 


إن غغ المجادلین الناسبین ۲۹۲ آتفسهم إلى اهل النظر وهم لیسوا من أولياء 
التمییز "۹" وأخلاء التحصیل, ولا هم من المتشيّهين بأبناء الحقيقة یتجشّمون إنكار الحقّ. 

فمنهم: من یِظنّ الحدوث وحده علَة للافتقار إلى العلّة. 

ومنهم: من یجعله شطراً من العلّة. 

ومنهم من بعده شر ط العلية. والعلة هو الامکان. 

ومنهم: من يتشمّر"*" للجدال ۲۲ بخرق فطر ته القضية الفطريّة. 

وکلامهم جمیعاً وان ن تخلی عن استحقاق تذخ تضییع العمر بتهجینه """ وتعطیل النفس 
وهيف الا ان قوسن لسلسم تابعة ۳۳ إلى ذلك. 

فليعلم أنه إذا لوحظ وصف الحدوث بماهو حدوث -مع عزل النظر عن إمكان الوجود 
٠‏ الحادث بالنظر إلى ذات الموصوف -لم يكن في طباعه مبدأ استيجاب الاستناد إلى علّة 


4" ل: المتسفلسقة ۰ ل. خ: انی / جخ: انا /ش: + أنا 

۱ م: مسلك ۲ ل خ: نتلوا ۳ ل: طباع 

۸ اقتباس من التوية /۱۸: «فعسی أولئك أن یکونوا من المهتدین». 

۵ الغاغة: غراب الماء ۰ لخ: غافة ۷ ج: الناسیین 
۸ في النسخ: التميز ۹ تشمر: تهيّأ ۰ ل. م: الجدال 


۱ النسخ: بتهجنه ۲ ج: بائقة (؟) / ش: تائقة / يمكن أن تكون اللفظة: شائقة 


الماقة الخامة من الصرحة الاولی - يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۶۷ 


SSE 
ال وت اک مسن ذلك‎ 
- الوصف عن الغير ويمتنع الإستناد بحسبه إليه!؟ فلو كان الحدوث معتبراً في علّة الحاجة‎ 
شطريّة أو شرطية كان إِنّما يعتبر بما هو ممكن للذات لا واجب ؛ فإذن يرجع الأمر إلى‎ 
الامكان وحده. ثة الحدوث كيفية التقدر أو الوجود الغا مر عن الجعل ۲ أو الایجاد‎ 
المتأْ مر عن الحاجة المتأخرة عن الامکان. فاذا كان هو علَة الحاجة "۲۱ أو معتبراً فيها‎ 
كان يتقدّم على نفسه بمراتب؛ ولو عورض بمثله على نفي علَية الامکان, فائه أيضاًكيفية‎ 

التقرّر والوجود. 

قيل : الامکان كيفية نسبة مفهوم التقزّر والوجود إلى الذات في لحاظ العقل, لا وصف 
السبة الفعلیة ۷ آي کون الشيء متقرّراً وموجوداً بالفعل من حيث حصول هذه النسبة 
بالفعل, فاتما یلزم آن یتأخر عن" " مفهوم الماهية والتقرّر والوجود في لحاظ العقل, لا 
عن فعلية النسبة بحسب ظرف التقزر . 

وأمّا الحدوث فهو وصف التقرر والوجود بالفعل, ولا توصف به الماهية ولا وجودها 
الا ين نا هي متقرّرة موجودة۲۲ ولم ير تب "" ذو بصيرة في أنه متأخّر عن الجعل 
والایجاد. فإِنّما يصح أن يقال: جعل وأوجد فحدث, لا حدث فجعل وأوجد. وان كان 
تأخَّره عن التقرّر والوجود حتى يحل أن يقال: تقرّر '"' فحدث. ووجد فحدث, مشكوكاً 
في جوازه عند بعض أولي الأذهان من لا يستصوب إلا أن يقال: تقرّر وحدث معا 


ووجد وحدث معا. 


۳ سل خ: من 
٤‏ قوله: أ ليس وجوب وصف ما... 
تلخيصه: انا إذا رفعنا الإمكان عن الوهم بقى ما الوجوب بالذات أو الامتناع بالذات. وكلّ منهما يحيل 
الحاجة إلى الموتر ویستقل باقتضاء الاستغناء عنه, فلا محالة رفعها وهو الإمكان بالذات یتقل باقتضاء 
الفاقة إليه. فقد ثبت أنّ علَّة الحاجة إلى المؤثرٌ ليست الا الامکان. ولا مدخل للحدوث شرطية ولا شطرية 


(م: شُرطية). (منه) ۵ ل. خ: الجاعل 1 ج: الخاصة 
۷ يمكن أن يقرأ ما فى ل: العقلية ۸ لء د: من 
۹ من حيث هي متقرّرة موجودة. (سمع) ۳۷۰ يرتب: من مصدر الارتیاب 


۰۱ ل. د: تغیر 


۸ /الأفق المبين 


[إن الحدوث یتاأخر عن الإيجاد] 

وبالجملة الحدوث یتاأ خر ۲۲" عن الجعل والا يجاد"" تأخَّراً؛"" بالذات*""في لحاظ 
العقل.""" والإمكان يتقدّم؛""" فالسائغ أن الإمكان. فالجعل والإيجاد. والجعل والا 
يجاد. فالحدوث لا الحدوث. فالجعل والایجاد ۳۷۸ 

فان ید" إلى التّهويش بان ذلك دیدن "۲ الحدوث بمعنی مسبوقية التقرّر بالفعل 
والوجود بالفعل بالليسية والعدم في ظرف مّاء فلِمَ لم يوجد بمعنی کون الشيء في لحاظ 
العقل بحيث لو تقّر ووجد في ظرف ۳۸۲ ما كان من اعتبارات ذاته أن تقزره ۲۸۲ مسبوق 
پنسا يحوت O‏ تحت ذلك رقا فرقم دیناه دیزی السکا دزی انا 
بت عَوْدُهُ "۳ بان ذلك اّما جدواه تقرّم ۲۸۳ الحدوث على التقتر والوجود بالفعل, لا تر تب 
الجعل والایجاد علیه. 

لیس العقل المتتقف"۳ ۳*۷ یجد ان کون الليء بحیث لو تقزر کان اعتباره 
المسیوقية "۲ بالیس" - وان كان متقدّماً على تقتره بالفعل - لكنّه لیس متا يتوف 
عليه الإبداع ۳۳ بخلاف کون الشيء بحيث لو تقزر كان شأن ذاته لا ضرورةالتقوّر 
واللاتقدر, فائه كمايتقدّم على التقدر تقرّماً بالذات فکذلك يتقدّم بالذات على تقریر ۲۹۱ 
ذات الشيء وإبداع جوهره. وكذلك بالقیاس إلى الوجود والإيجاد. 

فاذن قد تمیز شأن الامکان عن ۲۲۳ دیدن الحدوت, على أنّ ذلك التفسیر للحدوث 
ليس يصح كما يصح الامکان, وال يصح الحکم بحدوث المعدوم بالفعل في لحاظ العقل 


۲ ل: متأخر ۳ ل: الاتحاد 4 النسخ: تأخر 

۵ ج م. خ: + و ۰۹ ل, خ: الفعل ۷ ل: مقدم 

۸ عيد: من مصدر «عود», ماض مجهول ۹ ل خ: اعید 

۰ الديدن: الدأب والعادة. )0 ۱ ل: طرف 

۲ ل: تقرر ۳ ل: وجود 

۶ یحتمل أن یعود إلى العائد المعلوم فى ضمن... أو إلى التهو یش أو إلى قوله «أْنْ ذلك دیدن الحدوث» الى 
آخره. (۱۲) ۵ ل: جد والقدم 73 د. خ: المنصف 

۷ المتثقف: مهرّب. متعلّم ٠‏ ۳۸۸ خ:المسبوق 5 ج: بالنسبة 


۹ ل: الابداع ۷۸ خ: تفرر ۳۹ ل د: من 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۶۹ 


بحسب ظرف "٩‏ العدم كما يصح بإمكانه . ولعلّ السر ينقبض عنه الا أن يكون مأووفا *۳۹ 

فإذن قد ا تضم أن الإمكان اعتبار ۲*۳ يسبق الحاجة المتقدّمة على الجعل السابق على 
فة اعون وال ین والعندوت»رضف يلخي الله الا حر هن العاية لا وريه 
رأة فاد له الخاخه يزعن ادرت وت لكان 

وأمّا قول من تشمّر للجدال: إن قولكم الطرفان لما استویا بالنسبة إلى الذات في 
انسلاب الضرورة عنهما فامتنع الترجیح الا بمنفصل ليس من الفطریات. فإنّا متی ما 
عرضنا هذه القضية على العقل مع قولنا الواحد نصف الإثنين و جدن الثانية فوق الأولى في 
القوة والظهور. والتفاوت اّما یعقل آذا تطتق الاحتمال يرجه الی الأولى بالفياس 
إلى 0 . وقيام احتمال النقيض ینقض اليقين التامٌ ‏ فليس بصادق؛ لأنّ التفاوت 

ن يكون بحسب المفاوتة في تصوّر حاشيتى الحكم. ما الحكم في نفسه 

0 

علی أن الفطریّات فا عن الحدسیات قد تعفاوت کما المقتضیات تهنا روت لان 
الفطرية والخديسية والععية تخ "بالقاس ال اص وال وقات وبالتسة الى 
خصوصيّات المفهومات والعقود. لتفاوت استعدادات التفوس واختلاف نسبها إلى 
الادراکات ا لمدرکات و بحسب الاستعداد الاول خیلة واحتیالاء 
والاستعداد الثاني کسباً واعتمالاً. فوزان ۲" السلائق العقلية في |دراك نظم الحقيقة 
وسرّها؛ نم الفرق بين أوزان الحقائق المختلفة وزان السلائق السمعية الذهنية في إدراك 
نظم القول ونثره. ثم التميّز بين الاوزان المختلفة الشعريّة. وكذلك وزن النغمات اللحنية. 
ثم آوزان الالحان المختلفة. والتناسب والتنافر العقلیّان باللسبة إلى المروّین بالر وب ۳) 


۳ ل خ: طرف ۶ أي فاسداً. / في النسخ: مأوفاً 
۵ لء خ: أن ۰ ج: علیته 
۷ قوله: فان سلبت عليه الحاجة مطلقاً 
أى سواء كانت علية تامة أو ناقصة. (منه) ۸ خ: ما 
۹ خ: تتخلف ۰ خ معينة 0 ج: متخصصه 
۲خ فوران 


۱ 
الرویة: النظر والفکر تقول: روّيت في الأمر إذا نظرت. (منه) 


٠‏ / الافق المبين 


العقلية کالتناسب والتافر السمعیین بالتسبهة الی © المختلفین بالسلیقه السمعية الذ هنية 

وكأنّ غير مأووف الفطرة من ذوي الطباع* *البشري" * لا یستحل أن يرجّح الشیء 
على مثله من كل جهة لا بمرجَح"" "من خارج, فاذا لحص* * مفهوم الممکن واستیقن 
انفساخ إمكان الأولويّة الذاتية , لم" '“ یر تب في سببية الامکان للحاجة ۲*. ومن التزم 
ضدّ ذلك فقد سلك سبيل الانسلاخ عن لوازم الفطرة لنقصان في نفس الغريزة أو 


ص 


لعدنس ۱۲" بالعقائد الباطلة المضادّة"لجوهر ۲ ۲ العقل. 


[نقل بعض مقالات المتکلمین الباطلة] 

و الملتزمون * فرق معشتند: 

فرقة ۲ * قالت: ان الله سبحانه وتعالی - خلق العالم في وقت حه وان 
الأوقات لا لمرجّح يتخصّص به ذلك الوقت! 3 

قه ۷ طنّت: اه تعالی خصّص الأفعال باحکام مخصوصة۲* من الوجوب 

والخطر والحسن والقبح من غير أن یکون في طبائع الأفعال ما تقتضي تلك الأحكام. وان 
الهارب من السبع إذا عنّ له طریقان متساویان من کل وجه ما يرجع إلى غرضه. فائه 
يؤثر آحدهما على الاخر لا لمرجّح. وکذلك المخيّر بين رغیفین متساویین من جملة 
الكو 

و فرقة تقول: ما يختصّ من الأحكام بأحد المتمائلین دون الآخر لا يعلل. لاه بأي 


1 ج: -المروین بالروایة... إلى 0۵ خ: الطبايع 

7 ذا في النسخ ۷ د: المرجح 

٠‏ . ش: لخص /م: نحض / لحص: استقصی ٩‏ + ثم 

۰ هكذا في النسخ ۱ ج: لتدلیس ۲ شش المضاره 

۳ خ: المضارة بجوهر ۶ ل: الملمته (؟) ۵ هي يعض من المعتزلة. (۱۲) 


7. خ: تعینه ۷ وهي الأشعرية. (۱۲) ۸ خ: مخصوص 


المساقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۵۱ 


ا 
بحصص 


و فرقة تقول: الذوات متساوية بأسرها فى الذاتية. ثم إِنْ بعضها دون بعض ` 
يسنة مجه كوة ينا وات ۱ 

وهذه "۲ شعوب من المتغلّطين المتسمّين بالمتکلمین, ليسوا يتفطّنون أنّ هناك أسباباً 
مغيّبة من ۲۱" آذهاننا ومستترة"' عن أبصار بصاثرناء وان اللاأوّلويّة نما يصح أن يستعمل 
في شيء تيه لذاقد إلى الا شیاه بالاقتصاء واحدة من کل جهة. وأمًّا في عالم 
الاتفاقات, ۲۲" فإتّما الجهل بالأولويّة لا اللاأولويّة. فالعطشان الذي عنده مياه تستوي 
نسبتها آله اّما له آن يحكم باللآأؤلوية بحسب ما هو متکشف"*"* علیه, لا بحسب 
الأسيات ال ية انش عنم واعلها الا ند ادا لهس لانية الا ت لجات 
السماویَة مثلا. 

ولقد كان في سالف الدور فرق من عاتية"" " الفلاسفة اليونانية قبل قوام فلسفتهم. 
كذ يمقراطيس وتلمیذه فلموخوس وأصحابها یبخرصون""" في القول."" ویقولون 
بالاتفاق والبخت. وأنّ مبادي "۳" جملة الأجسام أو السماويّات فقط. وهي الأجسام 
الضار الس ا یه" اعلانيا كائنة"'! ال تفای وستتضرد إلى ابطالد تاره اشر من 
ذي عوض إن شاء اله تعالی. 


شَبَهٌ وایضاحات 
[في نفی شبهات القائلین بالاتفاق والأولوية] 


ریّما "۳" يقال لأصحاب القول بالاتفاق وما هو إلا زور واختلاق متشبئات: 


۹ يعض ۰ خ: هذا ۱ :عن 

۲ ل: مسيرة / ش: مسترة ۳ ج: من کل جهة... الاتفاقات 

۶. خ: منکشف 

6 . ج: غايته /العاتية: المستکبرة /ویمکن أن تکون اللفظة: العانية. اي قوم /جاء في هامش ل وم أي فرقة 
قليلة 1. یخرصون: يكذبون ۷ ج: القوى 

۸ خ: المبادي 6 ل: المتحدية ۰ ل: كافية / ج: كانية 

۱ ج: انما 


۲ /الأفق المبين 


[الشبهة الأولى] 

منها: أنه لو كان للممكن حاجة إلى المؤثر لكان فيه تأثیر , وإذاكان كذلك كان للمؤثر 
مور ية وهي ما أن يكون وصفاً ثبوتیاء أو عدا .ومن این أن تجده المؤترية لا یکون 
بارتفاع شيء آزلاً أو على الطرو, "۳" بل إِنّما بتبوت ۳۲" مفهوم "۲" ما" وحینثذ فلبوت 
ذلك المفهوم: 

[الف]: إِمّا أن یکون في الذهن فقط. فیکون الحکم بالموثرية جهلاً غير مطابق 
للخارج, وأيضاً کون الشيء موثرا في غيره صفة لذلك الشيء, فکیف یقوم بغیره؛ لا أن 
یقال: الموجود في الذهن هو العلم بالمو ثر ید ؛ 

[ب]: وإمًا أن يكون في الخارج أيضاً. فتکون مؤثريّة الذات المؤتّرة"" زائدة على 
الذات قائمة ها فتکون من الممکنات المحتاجة الى المژش فتکون هناك مذ ر د آخری 
والتظر فيها أيضاً كذلك . 


[الإزاحة] 

ویوضح۲"" فساده: أنّ المؤثرية أمر اضافي يثبت في العقل +۲۲ عند تعقّل صدور الأثر 
عن المؤتر كما في ساير الاضافات. وعدم مطابقتها*"* للخارج بمعنی أنه ليس هناك 
شيء بإزائها يقوم بذات المؤثر في الأعيان لا يستوجب کون الحكم بها جهلاء وإنّمايلزم 
الجهل لو لم يكن لمطابق "*" الحكم ثبوت في العقل؛ على أنه تبوت الشيء في نفس الأمر 
مع عزل النظر عن خصوص لحاظ العقل, وليس كذلك؛ فإنّه هناك ثابت في نفس الأمر لا 
من حيث خصوص لحاظ العقل؛ وإن كان ذلك الثبوت في لحاظ العقل فقط وكون!!! 
الشيء في نفسه بحيث لو عقله عاقل حصل في عقله إضافة مّا"؟' لذلك الشيء إلى '*' 
غيره» كالمؤثريّة مثلاً, و ؛؛؟ هو صفة الشي». لا الذي يحصل في العقل. فانه صفة للعقل 


۲ ج: الطرد ۳ یثبت (؟) ۶ د: +و 
۵ ج: + وفی 1 ج: المو ثر LY‏ ل. خ: توضیح 


۸ ج: الفعل ٩‏ د: مطابقاً ۰ ج: المطابق 
۱ فکون ۲ ل.م: پما ۳ خ-الی 
£ ش: - و 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى - يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۵۳ 


ومستحيل الحصول قبل وجود العقل. كما أن الکون في الزمان أمر عقلي يعرض للمتكوّن 
مشروط بوجود الزمان المتعلق به, ویفنی""" کون المتكوّن بحيث يصلح ان يعرض له 
ذلك عند فناء الز مان . 


[الشبهة الثانية] 
ومنها: أن التأثير إمّا في الأثر حال وجود -وهو تحصيل الحاصل _أو'؛؛ حال عدمه. 
وهو جمع بين النقيضين. 


[الازاحة] 

وحله: أنه فرق ما بين أخذ الأثر في زمان حصوله وبين E‏ لصوا 
ولیس بمستحیل؟ * أن يؤر المؤتر في الأثر في زمان حصول ٩"‏ الأثر, بل شأن العلّة مع 
معلولها على هذا السبيل؛ فانها تؤثّر'”؛ فيه '”* من حيث هو هو لا بما هو حاصل, ولا بما 
ليس هو””* بحاصل . 

وبالجملة. تأثیر الموتر فى حال الحصول ؟**الحاصل بذلك التأثیر. وذلكك تحصیل 
للحاصل بذلك التحصیل. ولا استحالة فيه. 

وبعبارة أخرى: إن آرید بحال الحصول معية المعلول والعلّة بحسب“ المقارنة في 
التحقق."*“ اختیر أنّ التأثير في حال الحصول بذلك التأثير؛ وان آرید المعية العقلية 

بحسب المقارنة الذاتية الك ومية: قيل التأثير ليس في حال الحصول 0؛ ولا في حال 

الاسر اذ التأثیر فی الذات من حیث هي لا من حیث هی. حاصلة أو لیست 
بحاصلة؛؟”؛ فانها من ۲ * تلك الحيثية في مر تبة حصول العلّة. وليس بينها فبا 


0 ج: يعنى / خ: معنی للم د: و ۷ خ: -بین 
۸ ل حصوله واحدة 8 سل خ: یستحیل ۰ ج: -حصول 
۱ ج: مو تر ۲ خ:- فیه ۳ م: اهو 

٤‏ . خ: حصول 6 يجب 


١‏ . على أن یکون الواقع ظرفاً لهما من غير أن تکون بينهما علاقة لزومية. (سمع) 
۷ م: الحضور ۸. خ: اد 9٩‏ خ: بحاصل 


۶ /الأفق المبين 


ما رة اة اشوس روما الذات الحاملة او اللاعاصلة فين ماع ة عن مرف حضون 
الله او E‏ اروس فلخيو يسمي اراق 

والمتستون ""* بالمتکلّمین ینصرفون عن العق ویتکلفون ملكا اشووعرا. وهو: أن 
الموتر" " يور“ في حال حدوث الأثر. فاتها ليست بحال الوجود ولا بحال*3؛ 
العده. ١١‏ ۲ ۱ 

ورا زاد یعضهم فی رو السخافة هة فقال: لیس تجب مقارنه الاد والتعار لاف 
الحصول کالصوت " " يوجد فى الآن الثانى ویصدر عن" " موجده فى الآن الذي 
فليا" تكو تنس شا على لاني ورك لاسن إلى ما محل سد ا 
كان الأثر موجوداً في ذلك الان بتأثير آخر "أو معدوماً. ویکون الاثر في آن الا تیر غیر 
موجود. وفي الآن الذي يصير موجوداً""“ لا يكون مقارناً للعدم. 


[الشبهة الثالثة] 
ومنها: أن التأثير ]١[‏ إا في" الماهية؛ [2]: أو في الوجود؛ [7]: أو في اتنصاف 
ان وه وه 


و" "الاوّل: محال؛ لانْ کل ۲" ما بالغیر یلزم عدمه عند عدم ذلك الفیرء۲۲* فلو كان 
السواد سواداً بالغیر لم يكن السواد سواداً عند عدم ذلك الغيره والشیء یستحیل أن يصير 


۰ ج: في ۱ . ج: بعينها 7 . ل: المسمون 

۳ م: للمؤثر 6 ل: مؤثر 0 د: +الوجود ولا بحال 

1. فيه أنّ المراد بالحال اّما هو آخر زمان العدم وأوّل زمان الوجود. فكيف تكون عارية عن حال الوجود 
وحال العدم. (سمع) 


۷ وهو القلع والقرع. ومظنونهم أن واحداً منهما علّة للصوت ولا تحصل المقارنة في تلك المادّة؛ وغقلوا أن 
القلع والقرع ما هو علّة لمصادمة الأهوية وهي علّة للصوت. فلايحسن التنظير. (سمع) 

۸ ش» خ: من 9. ل: قبل ۰ ج: + سواء 

۷۱ سل خ: الآخر . ج: موجود ۳ ج: + حال 

1 خ: و ۵ ج: الأول محالان 1 ج: ‏ الغير 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و... / ۳۵۵ 


فان ظنّ أنه لا يلزم أن يكون السواد مع كونه سواداً يصير موصو قا باه ليس بسواد,۷۷) 
ل اننا ان الوا ولا يبقى؛ قيل "۸" يفني ۱" السواد قضية. ولابدٌ من تقدر ۸۲؛ 
موضوعها حال الحکم. فيكون الفاني "۸" هو السواد ويلزم أن يكون متقرّرأ وغير متقرّر. 

والثاني: يستلزم أن لا يبقى الوجود وجوداً عند فرض عدم ذلك التأثير. فيكون الكلام 
فيه أيضاًكذلك. 

والثالث: غير صحيح؛ لأنّ موصوفية الماهية بالوجود ليس ؛* إل**؛ أمراً اعتباريّاً لا 
يستند إلى المؤثر. 

وأيضاً التأثير اما في ماهية الموصوفية. أو في وجودهاء أو في موصوفية ماهيّتها 
بوجودها. ويعود الكلام. 


[الإزاحة] 

ويزاح بأنّ لأثیر في نفس الماهية و تترّب عليه الموصوفية بالوجود. ولا يكون مثلاً 
السواد سوادا بالغير. بل اما يكون نفس السواد من الغير. فإذا فرض السواد وجب" 
سوادیّته بسیب الفرض "٩۷‏ وجويا لاحقاً مثر با علی الفرض, ومع ذلك الوجوب ۳" يمتنع 
تأثير المؤثّر فيه. فإنّه يكون جعل ما فرض مجعولاً. 

ما قبل فرض نفس السواد لست أقول قبل فرض السواد سواداً ‏ فيمكن أن يجعل 
الجاعل نفس السواد على سبيل الوجوب. ويكون ذلك الوجوب سايقاً على تقرّره؛ وقد 
ورد الفرق بين الوجوبين في حكمة الميزان. 

فاذاً هذا تدلیس متالطي من جهة اللفظ المشترك. لان الوجوب يدل على المعنیین 


۷ ج: سواداً ۸ م: ان ٩‏ ل.م: یعنی /اج: ینتفی 
۰ الكلمة مهملة في النسخ ۱ خ: تعنی 
۵ خ:-الا 7 ويبحب 


1۷ لا ببب أنّ المحمول من ذاتيات الموضوع., فحيئئذٍ يمتاز هذا الحمل بهذا القيد عن حمل الذاتیات على 
الذات, فان ذلك غير مترتب على وجود الذات ولا على فرضهاء بل انما یقارن ذلك بالمعية الصرفة. (سمع) 


۶ /الأفق المبين 


بالشركة اللفظية. ومن جهة سوء اعتبار الحمل أو وضع ما ليس بعلّة علَة؛ فإنّ الماهية 
الیو اد قمعا زره لكو الت واد ساد ته وال ع ای ا امس یخی ا 

والدلیل عل کی انامه اد ات شا وکر 
السواد من الغیر ليس علّة لعدم کون السواد سواداً عند عدم الغیر؛ بل نما هو *"“ علّة بطلان 
تین دات اسر ا عدف ال ورانا غله :ذلك کون اليو اد بوادا من اله ا و لن 
کون نفس السواد من الغیر یستلزم کون کون السواد سواداً من الغیر. 

وفیه أيضاً تلبيس سفسطی آخر؛ فاّا اذا قلتا فى السواد كان معناه: أنّ السواد المتقدر 
فى زمان ليس بمتقرّر الدات في زمان بعد ه» ويكون حمل غير ال على المتصور 
منه لا على المتقرّر الخارجی."* فالحمل والوضع يلحقان المعقولات في العقل, ولا 
يكونان في الخارج. وهكذا القول في حصول الوجود من الجاعل الموجد. 

وأمّا الموصوفية بالو جود فهی وإن كانت أمراً اعتباريّاً لکتها من الاعتباريّات الحقيقية 
الاق فى تفس الم فض ااال عله ورام اعغيان له ع فس 
جاعلية '* الماهية. والتقسيم فيها منسوخ غير عائد. 

ألم تكن عرّفناك من قبل أنَّ الموصوفية المترئّية على الجعل هي أداة ار تباط الماهية 
والوجود. ويستحيل أن" يلحظ ملتفتاً إلى حالها بالقصد مادامت ملحوظة ۲" بما هي 
رابطة بينهما. فان اعتبرت بما هی مفهوم ما لم تكن آلة الار تباط, بل كانت أمرأً معقولاً 
بنفسه مبائن الذات لها فى التعقّل. واذن كانت شا كلتها شاكلة جملة ۲" الماهیّات من جهة 


٩‏ ج: -مفاثرة لكون... السوادية ۰ خ: + أن 
۱ ج. خ: تكون ۲ خ: ليس 7 :.شن: ليسن 
4 . کذا في النسخ / واللأصح: مجعولة ۵5 ج: - هو 
. خ: - واليس کون نفس السواد... الغیر ۷ ل: المقدر 
۰۰ . خ: جاعل ١‏ ل:-أن ۲ ل: ملحوظ 


۳ ج: بجملة .٤‏ ج: بجعل 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۵۷ 


[الشبهة الرابعة] 

. ومنها: أنّ رجحان العدم على الوجود*'* لو كان بمرجُح" "* لكان فيه تأثیر. لكنّ العدم 
نفي محض يستحيل أن يستند إلى مره ولا يكون في العدم تميّز وتعدّد وهويّات حتّى 
يجعل البعض علّة والبعض معلولاً. فإذاً العدم لا يستند إلى العلّة. واذا استغنى العدم 
فلیستغن ۲ " الوجود. 


[الازاحة] 

وهو واضح الفساد بعد ما أسلفنا لك. فان عدم الممكن المتساوي الطرفين ليس نفياً 
محضاً بحسب لحاظ العقل, فإنّه وان كان نفياً صرفاء على معنى أنه لا حظ له يما هو عدم 
من الثبوت أصلاً. لكنه ليس نفياً صرفاً. على معنی*" أنّ مفهومه عند العقل لا يضاف إلى 
ما یتصف بالوجود. بل هو عند العقل مضاف إلى ممكن الوجود. وتساوي الطرفين لا 
يكون الا في العقل. والمرجّح لطرف" "* التقرّر والوجود يكون متقرّراً موجوداً في 
الخارج. 

وأمًا مرجّح الیطلان والعدم فلایکون الا عقليَة وبطلان ذات العلّة وعدمها لیس بنفي 
محض في لحاظ العقل وان كان نفياً محضاً بحسب ظرف العدم. وذلك يكفي في الترجیح 
العقلي؛'* ولامتیاز ۲" بطلان العلّة وعدمها عن بطلان المعلول وعدمه في لحاظ العقل, 
فیجوز آن یل هذا بذاك في "۱* العقل .۱۳" نعم , ليس للعدم صلوح العلية للو جود. ° 

و سا أن العلية شاففة اللاعلة التي هي عند فلن أن كرون العلا تبر 
فيكون الموصوف بها شيئاً ثابتاً؛ فمزيّف؛ لأنّ مجرّد صورة السلب أو الصدق على المعدوم 
جزئيّاً لیس يستوجب أن يكون المفهوم الكلي عدميّاً بجميع جزئيّاته ۶۷ 


0جو 1 ج: المرجح ۷ ل: فليستعد 
۸ ل: انه لا حظ له... معنى ٩‏ خ: بطرف 
۰ ج: الفعل ۱ ل:لامتیاز 5 خ:-في 
۳ ج: الفعل ۶ ج: + و ۵ خ: -و 
ج: ‏ مناقضة اللا علّية... العلية ۷ ل: جزئیات 


۸ /الافق المبين 


وأیضاً تقيض العدمي لا یلزم أن ما ین 
ما لا یقع السلب في مفهومه, ۲۲" بل يجب أن یکون مفهومه سلب ذلك العدمي, إذ نقیض 
الشی» لیس الا سلبه, ونما اللازم أن لا۳۳" یکون المفهوم هو بعیته *۳* سلب نقیضه ۵۲۹ 
وإن كان في نفسه سبلت شي ء E‏ ولکته لسن شنا مو دا 


5 
[فى تحقيق معنى الحاجة العقلية] 

الحاجة حالة عقلية للشيء مستندة في لحاظ العقل إلى حالة أخرى له عقلية هي 
الامکان اناد بت نفس امن فالممكن له شأنان: 

أحدهما: أنه ليس له في ذاته اقتضاء طرفي التقزر والبطلان. 

والثانی: حاجته فى التقدر والبطلان إلى الغير وحاجته إلى الغیر معلولة لکونه فى ذاته 
غير مقتض لتقرر ولا للبطلان,۲۸ 

وبين الحالتين مبائنة من وجهين: 

الاوّل: ِنّه إذا حكم على شیء ما بائه في جوهر ذاته محتاج*۳* إلى" الغير طلب 
العقل لذلك علّة."”” فإذا أسند"”” ذلك إلى أَنّه في ذاته ليس ضرورئ الذاتية ولا ضروري 
اللاذاتية, أي ليس بذاته ضروري قوام الذات ولا ضروري بطلانها, قنع ٩۳‏ العقل وأثبت 


. م:-المفهوم الكلّى عدمياً... يكون 

٩‏ بناء على تسليم مذهب المشاء. (سمع) ۰ ج: يمن 

١‏ ج:لا يخفى 

۲ بناءً على ما هو الحقٌّ من مذهب الإشراقيين وقد اختاره المصنّف. (سمع) 

۳ لا ٤‏ . كاللاعلية. (۱۲) 

0 كما أنّ مفهوم اللاعلّية مثلاً ليس هو بعینه سلب سلب اللاعلّية الذي هو نقیض اللاعلية. (سمع) 

1 بناءٌ على التحقيق كمفهوم اللاعلية. فإنّه في نفسه سلب العلية. ونقيضه سلب اللاعلّية. (سمع) 

۷ بناء على تسليم مذهب الممّاء. كمفهوم العلية ؛ فإنّه ليس في نفسه سلب شيء ما ولكنّه ليس موجوداً. 
(سمع) ۸ له خ: لبطلانه ٩‏ د: يحتاج 

۰ م: + طلب ۱ ج: علته ۲. خ: استند 


۳ خ: فیمنع 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۵۹ 


الطلب. وليس يصح العکس .۲۶ 
الأمر.*”” هو اعتبار حاله بما هو هو مع عزل' " النظر عن غيره تقوّراً وبطلانا. وا تعلقه 
بالغير وتوقّفه عليه فذلك اعتبار شأنه مع الغير. 

ومن البيّن أن اعتبار حال الشيء يما هو هو مباين لاعتبار حاله بما أنه مع غيره. 
وكذلك الفرق بين الاعتبارين في الوجوب؛ فالواجب أيضاً له شأنان عقليّان: 

تراد كر يذ ات حجنا لتحيل الو ن رالو خو د عل تسن دا 

والثاني: عدم توقّف ذاته على الغير بجهة من الجهات أصلاً. وهذا مستند إلى الاعتبار 
الأوّل. ومطابق حمل جميع المفهومات الكمالية على ذاته. ومناط ذلك الحمل هو نفس 
ذاته الاحد الواحد الحق بنفس ذاتد. ۱ 


تأسیسان تفریعیّان "° 
[في معرفة لقية افتقار الممکن إلى الواجب] 


إن الممکن یحتاج في الحدوث والبقاء إلى العلة] 

فاذا*۳* كما (أنّ] الممکن الحادث فاقر فى حدوث تقر ذاته ووجوده إلى الجاعل, 
فکذلك الممکن الباقي مقتقر في" استمرار ذاته ووجوده إليه؛ بل التأثیر ٩٩:‏ في نفس 
الذات والوجود. لا فی وصفی الحدوت فا و 8 پاستمراره الذات. ویبطل 


. فان الحالة الأولى وهی عدم اقتضاء التقرّر واللاتقتر حالة له فى جوهر ذاته بحسب ذاته. والحالة التانية 
هي الحاجة ال ار حالة له بحسب قیاسه إلى عبر فکیف رسع أن تکون حالةالشي» بحسب قیاسه إلى 
غيره علة لحالته بحسب ذاته؟ (سمع في مجله العالی) ۵ خ: + و 

6ه. ل: عزله 

۷ من حيث إتهما متفرّعان على الأصل السابق, أعني کون الإمكان علّة للحاجة من حيث إنّهما أساسان 
لأصول كثيرة. (سمع) ۸ أي فاذن کان الامکان عله ا للحاجة. (۱۲) 

۰۳۹ ل٠خ:‏ الى 91۰ ل. خ: للتأثير 

۱ قوله: لا في وصفی الحدوث والیقاء... 


۰ /الافق المبين 


بانقطاعه بطلانها الذي لها" في الآزال والاباد لولم يصادمه تأثیر الجاعل. *۱* 

وکما [أْ] الممکن *** الموقّت بوقتٍ خاص"** مجعول الجاعل, فكذلك السمکن 
الموجود في جملة الزمان "**-أْي في کل جزء فرض من آجزائه المتمائزة^* بالقوة 
بحسب الفرض لا بالقعل بحسب الو جود -مجعول مفتقر إلى أن یکون مستنداً إلى الجاعل, 
ولولا الجعل والای‌داع لم يكن الا من الذوات؟** الباطلة المسوهومة التقديريّة؛ 
فالامکان "أ الفاقة ومناط الحاجة. فحیثما كان كانت الحاجة. 


[نقل كلام المتكلمين القائلين بعدم الحاجة بعد البقاء] 

والغاغة المتغلطة ** من أولى سخافة العقل وحقافة ۲** الوهم, أنكرت الحقٌّ وخالفت 
المحقّین في الأشين تفريعاً”*” على استنكار ما قضى به العقل في قضية الإمكان 
والامتئال حكم الوهم العامّي في تعليق الحاجة على اعتبار الحدوث, فظنٌ هؤلاء 
المستنكرين ساقهم "** إلى أنّ تعلّق المجعول المفعول المصنوع الموجد بالجاعل الفاعل ' 
الصانع الموجد اّما يكون في أنه جعلت ذاته من تلقائه*** وصّنعت"** من لدنه بعد 
البطلان والليسية. فاذا تجوهرت الذات ووجدت زالت الحاجة. 

حتّى آنهم لا يتحاشون عن ۳ أن يقال لو جاز العدم على الجاعل الصانع الباري 


وب 

فان وصف الحدوث يستند إلى تفس ذات الحادث. إذ هو من لوازم ماهیته. فلایستند الا إلى نفس 
الماهية كما هو سنة لوازم الماهية. وأمّا وصف البقاء فستند إلى الجاعل لکن لا ابتداءٌ. أي لا بتأثیر جدید. 
بل اما یستتیعه استمرار التأثير في نفس الذات والوجود. وبعض المعا خر ین من مقلّدة الحكماء قد اشتبه 
عليه الأمر والتبس عليه الحال اشتباهاً فاضحاً والتباساً فاحشاء (مند) 


۲ شخ:-و ۳ . ج: لها الذى I:‏ هذا هو التأييس الأوّل. (سمع) 
6 . وهذا هو التاییس الثاني. (سمع) 1 . وهو الحادث الزماني. (سمع) 
۷ وهو القديم الزماني. (سمع) ۸ ج: الممايزة 

9٩‏ ج: الذات ۰ تعلیل للأصلين. (سمع) ١ح‏ المتفلسفة 

۲ ه. الحقافة: الاعوجاج ۳ د: تفريقا / ل ج: تعریقا 

251 ل: ساقتهم 000. ل: لقائه. ج: تلقاء 17 ل:وضعت 


/اةه. ل:دعن 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۱ 


-تعالى عن ذلك علوًاًكبيراًلما ضر ذلك العدم تقرّر العالم ووجوده. 

ثم تمخل فِرَقٌ منهم"** لتمويه هذا القول القبيح المستنكر تقبيح آخر مستنكر وهو: أن 
الأعراض غير نافیة"** بل هي متجدّدة, دائماً "* ما" بتعاقب الأمثال وإمّا بتوارد 
الوجودات على ما عدم بعينه. والجواهر مستحيلة الخلوٌَ عن الأعراض "۲" المتعاقبة الغير 
الباقية. محتاجة الذوات إلى أن يوجد الفاعل تلك الأعراض ۳" فیهاء كالعرض ؟1 
الق با لفات عسي یه ونين او یره من عابر" الأكوان والأعبراض عد 
غیره. فلم" * یلزم زوال الحاجة بعد الحدوث. 

وربّما كان فيهم من" * هو أشدّ اختلاجاً عن العقل وأبلغ اعوجاجاً فى الوهم. فالتزم 
يدل الذات آنأ فان فى الجواهر آیضاء ومن یذعی متهم أنه من أبناء التمییز ومن أهل 
استحقاق المخاطبة 00 أنه خيلا على هذه الأقوال الخ واف اة تا 

آحذهما: مشاهدة بقاء الا ا کالفا بعد اء المؤثر کالینای وكذلك قي الح 
فى القرار» ویفنی "۲" الإنسان المُمنى. ""* 

۱ والثاني: الاستدلال تارة بان ل النجعول وايجاد الور خوه تفیل للحاضل: 
وأخرى بان المجعول الموجود لو كان بعد حدوث التقتر والوجود باقياً على الافتقار إلى 
الجاعل الموجد كان الافتقار في أصل التقزر والوجود. فإذن كان کل واقع في التقزر 
والوجود مفتقراً حتّی فاعل الکل تعالی عنه. فكأنّ قد تسلسل الامر. 

ونحن نأخذ أوّلاً في إحقاق الحقّ, ثمّ نكر هجن هذه الظنون الباطلة الخسيسة, 
ونحل "۲" هذه الشکول الساقطة ۲۹ السخيفة. 


۸ هم الأشعرية وقليل من المعتزلة. (سمع) ٩‏ ل: ما فيه 

۰ :وايما ١‏ الكلمة مشوشة فى ل 6 م: الاغراض 

و ل. خ: + المتعاقبة الغیر الباقية محتاجة ۱ ۹1 د: کالعرضي / ج: كالغرض 
6. خ: تشبه 1 ج: فیهم ۷ ل: -فلم 

۸ وهو النظام (۱۲) ۹ وهو افضل الدين الفيلاني ومثير فتنة التشكيك وامثالهما. (سمع) 
۰ ۷. خ: -بقاء ۱ ج: مشاهدة یتاثر ۲ ج: بقی 


۳ ج: الیمنی ۶ ل: وکل ۵ د: الاقط 


۲ /الأفق المبين 
[في كيفية جعل الجاعل] 


اعلم أله اذا کان شیء شا من" الاشیاء ۳* باطل الذات فع إذا هو متقور 


۱ ج: في / ش: من 
۷ قوله: إذا كان شيء ما من الأشياء... 
في تحرير هذا المطلب وتحدید حریمه لشرکائنا الذين سبقونا بالصناعة سبیلان: 
[۱]: فتار بوجه اللحظ إلى نفس الذات المتقرّرة بعد البطلان وتلحظ وجودها الواقع بعد العدم لا على 
التحيّث بهذا الوصف. فیحکم أنّ هذا الوصف أي کون الحصول نما هو بعد العدم لا مدخل فیما یستند إلى 
الجاعل. بل هو من لوازم نفس تلك الذات بما هی تلك الذات. وذلك الوجود بما هو ذلك الوجود التی لا 
استناد لها بالذات إلا إلى نفس ذات الملزوم. ۱ ۱ 
[۲]: وتارة تحيّث الذات بهذا القید و تلحظ الوجود بهذه الحيثية. 
فحکم ذلك الحکم والبرهان امّا على سبیل الأوّلبخمن وجوه: 
أحدها: إِنّه إذا كانت ذات ما باطلة بسبب عدم علّة التقرر ثم اتفق أن تقورت بافاضة الجاعل فلا محالة 
لم يكن یتصوّر بالنظر إلى خصوص هذا الوجود الذي هو لها بعينه من تلقاء الجاعل أن یکون حاصلاً من 
دون سبق العدم وهو هو بعینه. ضرورة أنه لو كان حاصلاً لا من بعد العدم. بل على الأزلية لم يكن هو هذا 
الوجود بعينه. فإذاً البطلان السابق مستند إلى عدم العلّة. والوجود اللاحق مستند إلى الجاعل المستجمع 
لمنتظرات الجعل. وأمًا کون هذا الوجود بعد البطلان فمن لوازم نفس هويته فلا استناد له بالذات إلا إليه كما 
هو سنة لوازم الماهيات أنفسها. وإلى هذا الوجه أشرنا في الكتاب بأسلوب التقرير حيث قلنا: «إذا كان شيء 
ما من الأشياء باطل الذات. ثم إذاً هو متقرّر بعد البطلان بسبب شيء ما فإنَ الذي له بالذات» إلى آخره. 
و ثانيها: أنَ کون التقرّر إذا كان 8 لا يكون حصوله لا بعد البطلان من الأوصاف الواجبة بالنظر إلى نفس 
الذات الحادثة بما هى هی بعينها؛ لأنّ التقرّر لا بعد البطلان بل على الأزلية من الممتنعات بالقياس إلى 
استحقاق مركا ی وم الذات وخصوص الهويّة. فلايكون هذا الوصف لتلك الذات بفعل 
فاعل, بل باقتضا ء سنخ الذات بنفسها. وهذا الوجه حاولا تبیان المقصود به بقولنا: «و ذلك لاْنْ الذات حیث 
إنها ذات جایزه» إلى آخره. 

و ثالتها أن ما لا يصح حصول تقزر إل بعد یطلان بحسب قابلية نفس الهوّة واستحقاق جوهر الذات 
من الحقائق الجوازية والخيرات الامكانية, بل هو نوع أصيل من الموجود الجايز الحقيقة. وإن لم يكن من 
الأنواع الشريفة الفاصلة وضرب نبيل من الخير الممكن الماهية وإن لم يكن من الضروب الكريمة الكاملة. 
فليس يليق بالحكيم الجواد الخيّر أن يهمل جعله. بل يجب عليه في حكمته أن يجود بإفاضته. 

فإذاً هذا الضرب من المجعول في سنخ ذاته بحيث لا يصح له تقرّر إلا بعد البطلان, والجاعل يجعل سنخ 


ج 
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بعد" البطلان بسبب شيء مّاء فان الذي هو بالذات من السبب الفاعل إِنْما*"” هو نفس 
هذه الذات المتقررة, فان هذه الذات انما تجوهرت؛ لان ذلك الفاعل كان على جهة وجب 
عنه بتلك الجهة أن یکون عن ذاته ذات ما هی غير ذاتد. 

وأما أنه كانت باطلة. فليس من تلقاء هذا الفاعل, بل اّما ينسب البطلان إلى عدم علّة 
التجوهر, فهناك ذات وبطلان :** وصفة محمولة على تلك الذات. وهی کون الذات بعد 
لبطلان, فالبطلان من عدم العلّة. والذات من تلقاء الجاعل . وکون الذات E‏ 
اّما هو من قبل جوهر الذات ولیس یفعله في الذات فاعل. فان سبق البطلان ليس يتعلق 
بالفاعل تعلّق الذات المعقولة به حتی 5 هده الات مؤ ضوف انها عن يقد الخطلان 
بفاعل یفعل تلك الموصوفية؛ وذلك لأنّ الذات حيث إتها ذات جائزة غير واجبة, ولا 
اوها و | تعس کارت علو بعر اغ ا ۱ 

ها رالات مسق سای فعية إل ی رسفا حاترا ا ان الات 
بل هو وصف ۱" واجب لها؛ اذ ۲" یمتنم أن تکون هذه الذات هذه ولیس يسبقها البطلان. 
امتنع أن یکون هو للذات بفعل ** فاعل. بل تما هو للذات من جوهرها. 

فان طت انه من الا"وصاف الجایز :۳" قل لك هذه الذات "* بما هي تلك 


5 
ذاته إلا أنه يفعل هذا الوصف فى ذاته. وهذا الوجه قد أومأنا إليه ببعض العبارات الآتية فى هذا العنوان. ولا 
سيّما قولنا في الفذلکة: «ثم ۳ ما هو مقدور عليه واجب ضرورة بتية» إلى آخره. ون بعض العنوانات 
التالية بهذا العنوان. 

وأما على السبيل الثاني: فمن تلك الوجوه مع زيادة وجه رابع هو أنّ هذا الحيثية من ذاتيات الذات 
المحيّئة والوجود المقيّد بها فليس يصح ان يكون تبوتها لتلك الذات لعلة اصلاء ولو حاول فاعل ما تعرية 
تلك الذات عن هذه الحيثية لم يتصوّر ذلك قطعاً . وسيأتيك الایماء إلى هذا الوجه أيضاً قي بعض 
العنوانات الآتية. (منه) 

© «كان» هنا تامّة, أي مهما تحقّق التقرّر.(سمع) 

# وكذلك على السبيل الأوّل. إذ يمكن تعرية الماهية عن لوازمها. (سمع) 


. ج: + بعد . خ: اما ۰ ج: - إلى عدم علة... بطلان 
۱ ج: - فالبطلان من... البطلان ۲ ج: - جائزاً بالنظر... وصف 
۳ ل: اذ ۶ م: یفعل ۵ خ: ظنت 


1 ل: الجائز 


۶ /الافق المبين 


۷ قوله: قيل لك هذه الذات يما هي... 

تلخیص هذا الیرهان: أن کون الشىء الحادث بحیث إذا تقرّر لا يكون تقرره واقعاً بعد سبق البطلان لو 
كان بالنظر إلى جوهر ذاته ونفس هويّته من الأوصاف الجايز الإنلاخ ذات الموصوف عنها في نفس الأمر. 
ومن المستبين أنّ الوصف الجايز واللاحق المفارق ؟-كالكتابة بالفعل للانسان - لا يكون ذات الموصوف 
بحسب استنادها إلى ما هو علّتها التامّة. مخلوطة به في نفس الأمر. بل إِنّها بحسب تلك الجهة وفي ذلك 
الفيضان عارية لامحالة عن الخلط؛ ثم ربّما يلحقها الوصف بعلّة أخرى عن الذات وغير علّة الذات. فحینثذ 
يقال: أ هذه الذات بما هي تلك الذات وليس لها اقتضاء أن يعرّيها ذلك الوصف أصلاً هوية جوازية غير 
ضرورية, فيكون هي بما هي تلك الهوية صادرة عن علتهاء وليس يكتنفها في تلك الصدور ويحسبه أن 
البطلان قد سبق تقرّرها والعدم وجودها؛ لأنّ الماهية الجايزة والهوية اللاضروريّة هي المتعلقة بالعلة 
والصادرة عن الجاعل, ولا مدخل لبق البطلان فى اللاضرورة. ولا هو معرّى الهوية الصادرة عن جاعلهاء 
حيث هی صادرة عنه. إذ المقدّر أنه من اللواحق المقارقة؛ فإذن تكون تلك الهو ية الصادرة بحسب استنادها 
إلى ا التامّة المتحققة دائم التقرّر. إذ هي بحسب نقسها الصادرة عنها غير محقوف مالحدوث, ولاسبق 
العدم من شروط تعلّقها بالعلّة. وليس يمكن تعلّق هويّة واحدة بعلّتین تامّتين أصلاً على الاجتماع ولا على 
التعاقب التعقّبى. ولا على التبادل الإبتدائى؛ بل المعلول الواحد لا يتعلّق إلا بعلة تامّة واحدة؛ و مهما تحققت 
بتحقيق بتة فحيث إِنّه قد تمق ما هو الملة التامّة لنفس الهويّة الصادرة وهي بنفسها غير ملزومة للحدوث. 
بل جايزة العُرى عنه في نفس الأمر؛ فلا محالة كانت هي بحسب صدورها عنها بالفعل غير مخلوطة 
بالحدوث. بل جايزة دوام التقزر. بل دائمة التقرّر بالفعل في نفس الأمر لاستحالة الواسطة. ثمّ يلحقها 
الحدوث بعلّة أخرى ‏ وهذا أمر مستحيل وقول متهافت -أو جواز هذه الذات أي إمكان الذي مناط تعلّقها 
بالعلّة اما هو بحسب أنّها متقرّرة بعد البطلان. أعني أنّ کون تقرّرها من بعد البطلان وصف جايز بالنظر إلى 
الذات وجواز سبق البطلان وعدم سبقه بالنظر إليها هو مناط استناد نفس الذات بما هي تلك الذات والهويّة 
بما هي تلك الهويّة إلى العل. 

و على هذا التقدير أيضاً تکون نفس الذات المستندة إلى ال يجوز بالنظر إلى موتها يعينها أن سيقها 
العدم وأن لا يسبقها العدم بل يدوم وجودها؛ فالذات بنفسها لم تأب أن تصدر عن العلّة على الدوام من غير 
سبق البطلان. وحيتئذ یمود ما قد لزم على التقدير الأوّل بعينه. 

فإذن تكون تلك الهويّة بما هي تلك الهويّة بعينها دائمة التقرّر بحسب صدورها عن جاعلها بالفعل؛ نم 
ادا هى موصوفة بالحدوث بعلة أخرى. 

داشا ما م عنه على التقديرين من جواز استناد الذات يما هي تلك بعينها إلى علتها بالصدور 
عنها دائماً هو بعينه خرق العرض وإثبات الحكم الأصل وإبطال دعوى الغاغة المتغلّطة مع التنرّل عن لزوم 
فعلية الضدوردائماً. وأيضاً على التقدیر الأخير یلزم أن يتكور استناد الهوية الواحدة لابتکرر »7 حيثية 


ج 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳3۵ 


جايزة غير ضرورية!؟**” فلا مدخل لسبق البطلان, بل هي في نفسها غير ضروريّة 041 
ولیست لا ضرورتها من جنيك "۳" هي بعد البطلان. 

نعم اّما اتفق من جهة خصوصية الذات أن یسبقها البطلان وهي في“ نفسها غير 
ضروريّة. أو ان جوازها بما هي بعد البطلان. وحینثذ ""* یکون لم تأب في نفسها أن لا 
يسبقها البطلان, ولا یکون من شرطها أن تصدر عن غيره من ** بعد البطلان. فيكون 
تعلّقها بذلك الغیر من حیث نها في نفسها ذات جايزة غير واجبة. فیلزم أن یتعلق بد“ 
دا ماداست هتالت ۱۱۶ 

فإذن ليس للفاعل صنع في هذه الوصف. بل صنع القاعل نفس الذات. ثمّ هي بنفسها 
موصوفة بهذا الوصف كما [أنّ] الجسم في ذاته متعلق بالعلّة. مهو بنفسه موصوف بلزوم 


55 
تقييديّة. إلى العلّة الواحدة في وقت واحد. ‏ ليس نفس الذات بما هي هي ماهية جوازية وهوية إمكانية ولا 
لم يكن تدخل فيما يستند إلى العلّة. فهي في نفها بحسب نفها متعلقة بما هو. وكذلك هي في نفسها" 
بحسب جواز کون تقرّرها من بعد البطلان متعلقة أيضاً بتلك العلّة؛ إذ المفروض أنّ جواز هذا الوصف بالنظر 
إلى الذات مناط تعلّق نفس الذات بما هى هى بالعلّة. ولعل الفطرة تتقبض عن ذلك إذا لم يكن مأوقة ونحن 
قد أوماناله في الكتاب إلى هذین, أتينا بالتنصيص على الاوّل بالتصريح. (منه) 
#اأي أومأنا إلى الأول من الوجهين يقولنا: «و لا يكون من شرطها أن يصدر عن غيره من بعد البطلان؛ 
وإلى الثاني منهما بقولنا: فيكون تعلقها بذلك الغير من حيث [نها في نفسها ذات جائزة غير واجبة. (م) 
۸ ل: ضرورة / ج: + وليست لا ضرورتها من حيث هي اوان جوازها بما 
٩‏ ج: فلا مدخل... ضرورية ۰ ج:- فلا مدخل تیصو 
0 ج: -فی ۲ م: وهی /ش: - حينئذ ۲ ش: ‏ من 
6 قوله: حيث قلنا فیلزم أن يتعلّق به... 
أي بجاعله الشخصي المستقل بالتأثیر. المستجمم لجمیع منتظرات المجعول ومصححات الجعل بالفعل. 
(منه) 
6. قوله: دائماً ما دامت الذات... 
لا المفروض أنّ علته التامّة الشخصية موجودة. ومن البيّن أنّ ذاتاً شخصية بخصوصها يمتنع استنادها 
إلى علّتين تامّتين على سبيل الاجتماع أو على سبيل التعاقب التعاقبي أو على سبيل التبادل الابتدائي؛ فإذاً 
کل‌ما يفرض علّة تامّة لتلك الذات الشخصية على تقدير انسلاخها عن وصف كونها من بعد البطلان فهي 
بعينها متحقّقة حين اقتران تلك الذات الشخصية بهذا الوصف. فإذن يلزم أن تكون تلك الذات الشخصية 
متندة إلى هذه العلّة التامّة الشخصية دائماً. ثم يعرضها ذلك الوصف و هو محال. (منه) 


7 /الأفق المبين 


الانقطاع. آعنی بذلك مطلق التناهی, لا تعيّن""* امتدادات بخصوصيّاتها؛ فان ذلك يكون 
بأسبات خارعة عن طيعة الست اهي خی 

فاد فیلات بالقاعل عن نحي هن دات غير واج لا من عونق هی دار ۷ 
مسبوقة بالبطلان. أي من حيث هي حادثة. فلا إمكان لذات بعد البطلان من حيث هي بعد 
البطلان؛ وإنما الامکان للذات يما هی ذات فحسب. وان كانت هی بعد البطلان باقتضاء 
هویتها. ۱ 
وظاهر أنّه لا امتناع لها أيضاً من تلك الحيئية. إذ هي مفروضة التقرر بتلك الحيثية , 
فاذن یکون لها وجوب تلك الحيثية باقتضاء خف الذات الور فحی او ذات 
الحاد:2 ۹۸ جائزة القوام والبطلان وان کان عرص لھا بحسب اقتضاء هو پتها. 

من جهة آخری إِنّه'*” ليس يصح تقرّرها وقوامها لا بعد البطلان, وليس بحق '' أن 
ذاتها بذاتها جائزة التقدر بعد البطلان والتقر لا بعد البطلان, بل على وصف الدوام؛ فإنٌ 
التقرّر لا بعد البطلان ممتنع بالنظر إلى استحقاق جوهرهاء وهذا متأب ۲ في أنحاء 
الحدوث جميعاً. فالحادث الذاتی بما هو حادث ذاتي سنخ ذاته مستفاد من الفاعل لا 
یسبق ۲" البطلان على ذاته سبقاً بالذات؛ إذ لا تأثير للفاعل فى بطلان ذاته السابق عليها 
سبقاً بالذات, لکن عرض ان كان له بطلان من نفسه فى لحاظ العقل لیس هو من تلقاء 
الفاعل. 

وکذلك الحادت الدهري يما هو حادث دهري وان لم يكن حادثاً زمانیا ۳ -کالأنوار 
العقلية المفارقة نفس ذاته من تلقاء الفاعل فى وعاء الدهر. لا سبق البطلان على ذاته 
في الاعیان سبقاً دهريّاً؛ اذ ليس ذلك من تلقاء الفاعل, لکن عرض له من نفسه إن كان 
بطلان ذاته فى الاعیان قبل تقررها قبلية دهريّة. كما له أيضاً فى لحاظ العقل بطلان الذات 
قبل التقزر قبلية بالذات. 


1 ل: لا نعنى ۷ ل: + غير ۹4۸ ل. خ: الحادث 
9 ج. ش: أن ۰ خ: یحق ۱ خ: مقارن 


۲ل سبق 
۳ هذا بحسب توصيف العنوان. أى السياقة الاستحصافية اليمانية. (سمع) 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳٠٣۷‏ 


والحادث الزماني أيضاً جوهر ذاته من تلقاء الفاعل," " ولکن* ۱ في زمان بعينه. 
وليس بطلان ذاته في الأزمنة السابقة من اقتضاء الفاعل. بل عرض له من نفس هويته إن 
لم تكن ذاته مستحقة التقرّر على الاطلاق بالقياس إلى ساير الأزمنة. بل إِنّما استحقّت 
لتقرر بعد البطلان في الازمنة الحالية. كما له من قیل جوهره أن البطلان سيق ذاته في 
الأعنباو مدقا دة ا الات ۰ وهو ایض مایق عن واتد بدا قن تقاط العا ةا 
بالذات . ۱ 

وبالجملة, لا يصح أن يقال ان شيئاً قا جعل ذات الشيء بحيث لا يتجوهر الا بعد 
البطلان. فهذا غير مقدور علیه؛ بل ان کل ما هو مقدور عليه فانه واجب بالضرورة الذاتية 
البثية أن یکون تقرّره بعد بطلان الذات بعديّة بالذات في لحاظ العقل وبعديّة دهريّة 
فی‌الواقع بحسب وعاء الدهر. ۱ 

ثم بمض ما هو مقدور عليه واجب ضرورة كيه آن لا یکون تقزره بعد بطلان الذات 
بعديّة زمانية, وبعضه واجب ضرورة بتية أن لا يتقرّر" ۲ لا بعد بطلان الذات بعديّة 
زمانية ۲۸ 

وعامّة الفلاسفة اليونانية والاسلامية المتهوّسة باثبات القدم للطبایع المعلو له المفطورة 
بزیغون عن حقّ الفحص ویفضّون" " من أيصار عقولهم في إدراك هذه الحقيقة . 


[معنى تأثير الفاعل الجاعل] 

فاذن قد استبان لك أن التأثير الفاعل الجاعل معناه إفادة نفس الذات بما هی هى. فاذا 
استمه هذا التأثير اسعمدت الذات. وإذا انيت ٠٠١‏ بطلت الذات بطلانها الذي هو شأنها من 
نفسها في الآزال والاباد إذا لم یفعلها""" فيض الجاعل. 

وتاغل سرا كان فى الزات التعاون ١"‏ [ى الذات«السعرةة دانما هو فين 
نفس الذات الموصوفة بالحدوك أو الاستمرار بما هي الذات. لا في كن اش 


۶ سل خ: + ولكن عرض له في نفه ۰ ج:- عرض له... لکن 

1 م ش: بالذات ۷ خ: لا يتقرّره ۸. خ: - وبعضه واجب... زمانية 
48. ش: یقن ۰ خ: اثبت ۱ ج: بعضها (؟) 

۳ ل: + الذات 


۸ /الأفق المبين 


و" الاستمرار. ولا" فى الذات بما هي موصوقة بالحدوث والاستمرار. والذات بما 
هي الذات مستحقة لأن یکون لها جاعل یجعلها ويذوّتها ویشینها"" وان استمرت 
وبقيت ذاتيتها وشيئيتها' ''. فاتما یکون ذلك باستمرار الجعل والتذویت. والتشيّؤ"'' من 
تلقاء الجاعل. 

والقول في الوجود والأيسية أيضاً على هذا السبیل؛ فالوجود بما هو یس ووجود من 
العاف ل وهای سنن یرنه ان و 
فاق الا نس واتار الا بسن والذاك اهار الات تاه ال بسن 
اتم ازا س ول بر بات اذاف وا بش نهدا" عو ات دوي 
راا سن ون تضوز كان معا عن سیب باعل مد رت مو تس ولي :ذلك إلا 
عا وات ار ا شود بالات فاذاء لسن التعمرار لت واا ن من 
الذات الفاقرة وخارق طباع الإمكان المفقر """. 

ولو كانت الحوادث الزمانية تامّة القوّة.في سنخ ذاتها وفي اش جوهرها على جواز 
التذوّت والتجوهر والتأئيس دايماً دواماً زمانياً- أي في جميع الأزمنة وان كانت باطلة 
الذوات في الأعيان أوّلاً في وعاء الدهر وقي حد أنفسها أبداً في لحاظ العقل -لکان 
جاعلها ومذوّتها ومؤيّسها قد جعلها وذوّتها وأیّسهاء لكنّها ليست یستحق التذوّت 
والتأيّس ما لم یتح استعداد موادّها لها بتغيّرات تعرضها شيئاً بعد شيء. فاذا تع ۲۳ تمّت 
قوّتها على استحقاق التذوّت والتأيّس. فجاد“"" الجاعل الجواد الحقّ بالتذويت 
والتاییس. 

نع لو مُوشى مع ٠١”‏ المستنکرین وقیل: علّة لتعلّق بالجاعل کون المجعول مسبوقاً 
بالبطلان على ما ظنوه, فهذا المعنی لا تنسلخ عنه الذات ما دامت في عالم التقزر. فلم 
انک واتعلقها بالخاغا ما دامت ۲ تعدر:؟ 


۳ ج: او ۶ ل: - ولا ۵ ضبط الکلمة مبهمة في ل وج 
۸ خ: -استمرار الا یس ۹ م. ج. خ: مستغنیان ۰ ل. ج: شیان (؟) / د: شیئان 
۱ ل خ: الوجوب ۲ م: الفقر ۳ ل: لم 


۶ خ: فجاز / ج: في ذا 6 ل: لو هو شيء 7 ل: ماست 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۹۹ 


تنبيه تلخیص ی ۲۷" 
[في أن الممكن یحتاج إلى الواجب إلى الأبد] 

فإذاً”"" قد دريت أنّ الذات المستفادة من الغير فان کونها متعلّقة بالغير مقوّم لها كما 
أن الاستغناء عن الغير مقوّم لواجب ۳٩‏ الذات والوجود بذاته والمقوّم للشيء لا يجوز 
أن يفارقه, فالذات " [١]:إمّا‏ من تلقاء الغیر, فتكون حاجته إلى الغير مقوّمة له؛ [۲]: وإمًا 
لا من ۳" تلقاء شيء. فيكون استغناؤه عن کل شيء مقرّماً له. وأعني بالمقوّم هاهنا ما 
بحسب نفس ۲۲ ذات الشيء؛ فلايصح أن تسم الذات المحتاجة غير محتاجة, كما أنه لا 
بجو اه مدال ۳ ۳۰ الم عن كز تق فا ع + وال فقن بر لیالد رای 
والحقائق. 

فاذاً الذات كما تستند إلى جاعل یذوتها _أي یفعل نفسها حين الحدوث - فکذلك: 
تستند إليه في الحين المتأخر وفي الحين الاوّل اصل التقرّر وفي الثاني بقاژه؛ فهي في 
ابتداء تقرّرها وفى استمرارها*" متعلّق بالجاعل الذي يفعلها ويديمها. وحاجتها إليه فى 
دوامها وبقائها أ خيراً كحاجتها إليه في بدوها أوَلاً؛ فلو فرض انصرام فيضان نور الفيض من 
الجاعل الصانم" ۳" على عالم التقرّر في أن لم تبق ذات ذاتاً ولا أيس أيساً ولا العالم 
الا 

ویعینك ۲" علی تعقل ذلك اعتبارك بما استضاء بمقابلة الشمس, فاته کلما حون 
عنها زال ضوژه. فنفس الذات هنا بمتابة الضوء الواقع على الشيء المستضيء هناك لكنّ 
النور الحق القائم بذاته لا يجوز أن یقاس بغیره؛ إذ الأنوار المفارقة العقلية ظلمة صرفة 
صريحة بالقیاس الیه, کالسواد الحق" " بالنسبة إلى البیاض الصرف ‏ * إذا كان غير 


۷ ج: تلخیص ۸ خ: فاذ ۹. ج: الواجب 

۰ ل: بالذات ۱ سل خ: من لا 

۲ ما هو اعم من ان يكون بحسب نفس ذات الشيء بذاته لاقتضاء منه. إذ بحسب اقتضاء نفس ذاته لتشتمل 
اللوازم المستندة إلى نفس الذات. (سمع) ۱ ۳. ج» ش: -المغنی 

۶. ش: المفني ۵ م ج. ش: استمراره ۰۱ د: +ایضا تعالی 

۷ خ: يغنيك ۸ سل خ: احجب 

۹ اي السواد الصرف الذي هو الطرف, وهو سواد حقيقة لا باضافة, بخلاف المتوسَطات کالحمرة وامثالها. (۱۲) 


۰ /الأفق المبين 


متناهي البياضة. فضلاً عن النور الحسّي القائم بجرم الشمس. 


[دوام إفاضة الحق] 

فإذاً إفاضة المفيض الحقّ نفس الذات المتقرّرة وأيسها مستمهة متّصلة آنأ فانا بحيث 
لو نيا ابا ۰ وفعت الذات الى طا ادرت 

فسبحان الذي يفعل الذات ويفيض الوجود 57 المفهوم ذا"“" الماهية التقديريّة 
ذاتاً حقيقية, ثم يمسك الذات ذاتاً والوجود وجوداً والاتصاف اتصافاً بقوّته التي تمسك 
السماء أن تقع على الأرض لا بإذنه. وتمسك السماوات والأرض أن تزولا 9و لئن رالا 
إن أْمسكَهنا من أحدٍ مِنْ بعوه ۲۳.4 

وقد كنا تبهناك من قل أن اتال الافاضة آنا فاا اّما نعنی به أنه عر مجده -یفعل 
الذات موّة واحدة فى الزمان الشخصى الذي هو وعاء تقدرهاء فإذا حلله العقل إلى آزمنة 
أو اغد انات ارت تلك الافاضة الواحدة بعينها مستمرّة في جميع تلك الأحيان, 
مختلفة بحسب النسبة الیهاء قاذا هى بما هى بالنسبة إليه واحدة وبحسب افق الزمان عند 
التحليل مستمدّة الذات متکترة الاضافات إلى الأحيان المتكتّرة عند الوهم. 

۳ ۲ و 5460 


تمویه سفسطي *" وتفضیح فحصيِ 


[في أنّ الممکن يحتاج إلى العلّة في جمیع الآنات] 


[التمويه] 
من الغاغة من خاف لومة العقلاء اللائمين: فموّه ظنّه الخسيس بِأنّ بقاء الذات مع 
بطلان العلّة ليس يستوجب استغناء الطباع الفاقر؛' *' إذ الممکن وإن لم يستغن عن العلّة 


٠‏ . الذي هو الطرف, بخلاف المتوسّطات كالحمرة. (۱۲) خ:-آناً 

۲ خو ۳ فاطر /۳۵ 

6 ل: + مففطى (؟) / لعل الصحیح: مغلطى 

0 وهو أنٌ الممکن في البقاء لا يحتاج إلى العلّة. حتّى آنهم قالوا: لو جاز العدم على الجاعل الصانع الباري 
تعالى عن ذلك لما ضر ذلك العدم تقرّر العالم ووجوده.(17١) ‏ 11*5 ل: الفاقد 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۷۱ 


حال کونه باقیا الا أو غلك العله لا يجي أن یکون معه فى زمان واحد, لجواز"" آن یکون 
ھا ا مله کانت قیل, وهی باطلة فی الحال, فتکون هی اذ کانت؟*وجبت 
المعلول بعد انقضانها إمَا بذاتها. واتا بأن أعطته و2 *7 يبقى بها. كما فى القاس 
بالقياس إلى طبيعة المقسور في الحركة القسريّة. فإذأ هي في الزمان الأوّل رجحت 
المعلول في الزمان الثاني. 


[التفضيح] 

ها قد كنا أ واه لك ان باق المله اننا يكو ال تمد امن بلاق 
التأثير؛ وذلك لأنّ اتصافها بالمؤثريّة ليس يجوز أن يكون حال بطلانهاء۳*" فالباطل كيف 
یکون علة مسقلة للمتقرر. وهل استحالته الاين 151 آوائل الفطریات ولا آن یکون حال 
تقرّرها؛ فتأثيرها في المعلول حينئذٍ [۱]: نا حال بطلانه في نفس الامر, فیلزم الجمع بين 
تقرّر الشىء الواحد وبطلانه؛ [1]: أو لا** حال تقرّره ولا حال بطلانه, فيلزم الواسطة فى 
نفس الأمر؛ [۳]: أو حال تقرره بنفس ذلك التأثير. وهو المتعيّن بالتصديق؛ فيجتمع تقرّر 
العلة وتقرّر المعلول, فيلزم خرق الفرض. 

فإذاً هذا التجويز مثار الفساد: وليس يتصوّر الا تأثير العلّة المستقدرة فى المعلول 
المتقدر حين ما هو متقرر بذلك التأثير. 

ثم قد تحققت أنّ التأثیر سواء كان فى الذات الحادثة أو المستمرّة اّما هو فى نفس 
الذات والوصف مطلقاً لازم الذات خارج عمّا فيه التأثير. 

أمّا وصف الحدوث فلازم ۱" جوهر الذات بما هی الذات. 

وأمّا وصف البقاء فلازم یلحق ۳۷ الذات من جهة استمرار التأثير في نفس الذات. 

فالتثیر الاستمراري فى نفس الذات يسيم وصف البقاء. لا أله يدل فیما**۲ 


۷ ج: بجواز ۸ ج: حاله ٩‏ خ: +أو 
۰ ش: -قوة ۱ م: القاصر ۲ ج: تاثر 
۳ ل: بطلانه ۶ ج: في 

۰0 بناء على وجود علته التاتة وامتناع تخلف المعلول عنها. (سمع) 

1 ج: واللازم ۷ ج: فیلزم للحق ۸. ل: مدخل 


۲ /الأفق المبين 


فيه الا تير الاستمراري. 

فإذاً كيف یعقل أن يؤثر العلّة المتقزرة في الزمان الأوّل فقط في تقزر المعلول في زمان 
ثان هی باطلة الذات فیه. والإضافة إلى الزمان الاوّل تبطل ببطلان ذلك الزمان. فيبطل 
ببطلانها الترجّح :۲۱ المفروض بحسبهاء والباطل لا يرجّح البنّة . 


[ٍن العلة لا تعطى القوّة إلى المعلول حتى يستغنى عن العلة] 

وأمّا توهّم إعطاء القوّة ففاسد؛ لأنّ تلك القوّة لها أيضاً طبيعة إمكانية. فتكون مفتقرة 
إلى علّة موجبة؛ والكلام في بقائها مع بطلان علّتها الموجبة كالكلام فيما عرضت له. ومن 
فا الجلة الموج :ينا جرف مرق اعدا فان اف عل س لیف یز 
وال الا اة 


0 


بسط 
[في كيفية سيق العدم على المجعول] 

فقد تبین أذ الفاعل لیس هو فاعل الحدوث. بل هو فاعل الذات والوجود؛ وسبق 
الطلان فة للخو ف واي لیب له وا ارق ها هو دای مهو اراد 
الفاعل أن یفعل الحادث الزماني من غير سبق الزمان "۳ لما تصوّر ذلك؛ فضلاً عن أن 
یتصوّر علی أنه لو آمکن أن یفعله من غیر سبق البطلان ل ما ریم بیانه وهو انتساب ما 
لیس بحادث زمانی إلى الفاعل. 

فإن لجّ لاجّ وقال: طباع الجعل أن لا يكون إلا بعد سبق البطلان. وقد سمع ان سبق 
البطلان ليس من الجاعل, بل الذات التی ۳۳" منه فى آن مّاء فليكن ذلك الآن متصلاً سيّالاً 

فان أزاغه عن هذا قوله: «إِنٌ المجعول لا يجعله جاعل» فلیعلم "۱ أن المغالطة وقعت 


69 . ل: فيهما ۰ ل: الترجيح ۱ خ: مشاكلة 
۲ م ج: البطلان ۳ ج: الى ۶ ج: فيعلم 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۷۳ 


في لفظة «يجعله». [۱]: فان عنى أنّ المجعول لا يستأنف له تقزر "۱۳ مبتدءاًء فصحیم؛ 
رکش يا لكان الول فوا مولي 

[۲]: وان عنى أنه يما هو هو لا يكون"" حين المجعولية بحيث ماهية لا يقتضى 
التقرّر. بل شيء آخر هو الذي منه هذه الذات المتقررة, فهو ما فيه الخطأ؛ اه ما أن ا 
الجاعل في حال البطلان أو في حال التذوّت أو في حالين جميعاً. 

ومعلوم أنه في حال البطلان ليس مجعولاً. ويبطل أيضاً بهذا أن يكون مجعولاً في 
لاف حي قي أله كله من لس سول تاک اس ی کر تخر 
EST‏ مجعول''' شيء. 

وعسى أن لفظة «یجعل» يوهم جعلاً مستقبلاً'"" ليس في الحال. 

فان أزيل هذا الابهام صح أن المجعول یجعل, أي يوصف بأنّه مجعول. فكما يقال: إنّه 
في حال ما هو مجعول يوصف بالمجعولية, ولا يعني ب-«یوصف» أنه في الاستقبال 
507 فکذلك لفظة «یجعل» فلسنا نقول: المجعول یستانف بجعل آخرء بل اه محتاج 
إلى مستبق ومستحفظ هو جاعله بنفس ذلك الجعل. 

ا استوقن ذلك ۲۲" فی 9 ال ف فى اقب اف للا 
افك یی ا ا 
زمان ما بعد اللاجعل""" فى زمان منقض متقدّم. بل كلّما كان التأثير أقدم زماناً وأبقى 
استمراراً كان الفاعل أفعل و فعلاً. 

"وكيا ١‏ النجعولة شيء» وصيرورة المجعولية شیم ۲ ابتدءاً في زمان فا 


6. خ: تقرره 7 د: -لا يستأنف له... المجعول 

۷ ل خ: استونف ۸ ش: - وكيف يقال... لا يكون 

٩8‏ ج: -مجعول ۰ ل: مستقلا ۱ : + کذا 

۲ أي کون الشيء مبتدءاً, أعنى أنه یکون متحققا؛ ثم تحقق. (سمع) 

۳ أي ظهر أنّ المجعول لم يأب أن لا یکون ابتدائياً بل يكون أزلياً مستمرّاً. (سمع) 

71 أى أنه لایلزم الجاعل من حيث هو جاعل أن یکون جعله ابتدائياًء بل يجوز بالنظر الى طباع الجعل أن 
يكون جعلاً أزلياً مستمرًاً. (سمع) ۵ ل: يما هو جاعل... اللاجعل 

۱ ل: + فلعلك ۷. ش: -شي. 


۷۶ /الأفق المبين 


زمان سابق شيء أخر. وليست المجعولية تستلزم ذلك» بل ريّما استوعبت جميع الأزمنة, 
ل الجاع ع یت الات وافاده ال موه ي وصیروزه ۳ الساعل عاغان 
اوه رال ی زان کا مھ و زیون ا 
ذلك. بل ريّما كان هو إفادة الذات والوجود في جميع الأزمنة , وکما الذات غير حدوث 
الذات فكذلك الا غير ابعداء الجعن: 

وكلّ ذات هي من الغير فان ذلك الغير جاعلهاء سواء كان في زمان ما أو في جملة 
امتداد الزمان. فمفهوم الوجوب بالغير بما هو وجوب بالغير لا يمنع الدوام الزماني ولا 
اللادوام الزماني. بل الواجب بالغير في جملة الزمان أحقّ بالوجوب بالغير والتعلّق'" به 
من الوا جب بالقیر علی التوقیت بعل ۵۲" خاش من آلزمان. 


[معنی العلية والفعل عند الجمهور] 

وعند الجمهور من المتشبّهين بأهل"لنظر أن العلية هي أوّل صيرورة العلّة عله 
والعلّة " هي ما تصير علة بعد أن لم تكن علة بعديّة زمانيةء فهم یعتبرون الاحداث 
الزماني في مفهوم الفعل . 

والفعل عند الفلاسفة المتهرّسين بقدم المعلولات عم من الاحداث والابداع. 
وبالجملة من جميع ضر وب التأثير. 


[الجعل هو الاحداث الزمانى والابداع هو الإحداث الدهري] 
وعند من يحمل عرش نضح الحكمة وهو مقئّن ۳" الحكمة الحقّة اليمانية:*" الجعل 


۱ TAY . 


وهو الفعل عم من الإحداث الزماني. والإبداع'"" وهو یساوق ۷ الإحداث الدّهري؛ إذ 


.١ 8‏ ج: صر ورة ۷۹ خ: ابتداه 2۰ ل: لجعل 
۱ د: المتعلق ۲ ل: بشرط ۳ خ: -علة والعلة 
۶ خ: معين 186 . قارن: شرح الاشارات ج ۲ / V۲‏ 


۷ أي بصب الى خلافاً للفلاسفة. لا بحسب المفهوم أيضاً. (سمع) 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى - يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۷۵ 


کل مجعول ومفعول فهو حادث دهري:۲ كما أند حادث ذاتي وان لم یکن هو معتیرا 
في أصل ۲" مفهومه . ولیس وصف الحدوث الدهري من تلقاء الجاعل. بل هو من تلقاء 
ذوات المجعولات. فهی من تلقاء الجاعل. ثم هى بأنفسها موصوفة بالحدوث الدهري 


توفية 
[في تبيين معنى الفعل] 

إنك قد میت بين ما يدخل في مفهوم المجعول والمفعول والمصنوع بالذات, وبين ما 
يقع في ذلك المفهوم بالترض. فينبغي أن تجهد ۲" فتحذف عن الفعل کلما يزاد متا "*۲ 
لا" مدخل له" في جوهر المفهوم. وإِنّما يجب أن يصدق به في مادّة. مادّة بأنظار 
فحصية بعد *۲" العلم بتحقّق أصل المفهو م. ككون الفعل بعد بطلان المفعول بعديّة بالزمان. 
أو أن الفاعل ۳" فعل بحركة أو بغير حركة, وبمباشرة أو لا بمباشرة, وبآلة أو لا بآلة, وبطبع 
أوابعولد, أو بقصد اختیاری وبارادة زائدة علی ذات الفاعل أو بارادة هی عین ذات 
الفاعل. فكل ذلك خارج عن حدّ مفهوم اللفظ . ۱ 

فلو آورد شيء من ذلك لم يكن" ینقض کون الفعل فعلاً أو يتضمّن تكريراً 
في المفهوم . 

أتا انقض فلو كان مقهوم الفعل یمن شيا من تلك الأمور. 

وأمّا التكرير فلو كان يدخل فيه شيءٌ منها. 

فإذن لا يُعلم شيء من هذه الامور الا بالنظر فيما هو وراء مفهوم اللفظ . ومن استوفى 
مناولة لغة العرب صادف استعمالات للفظة*"! الفعل فى كل من هذه؟؟١‏ الأصناف. على 
أنّ توط ‏ " النظر العقلي ee‏ رضاع ای SS‏ لسکا انس اومن 


68 بناء على ما ساق عليه البرهان. (۱۲) 8 خ: -أمل 
۰ خ: كما ۱ تجتهد ۳ ل: يزادهما 
14۳ م 1 م: + له 0۵ ج: بعد م 
1 ج: + قبل ۷ ل خ: - يكن 7۹۸ ل. خ: للفظ 


۹ ج: + اللفظة الفعل في كل هذه ۰ خ: تفوط 


۰ /الأفق المبين 


وأتشاكل من اصطلح علی ما۲ ۲ شاء فلامشاحة۲ "فيه "ولا سكا إذال 1" 
توب ا زاف ال را انلس وة اا عدار ات تفه الا با 
ا العقل °" کاله ادلی ده لاش ار لته رگ ستوالایسان 
والصَنع كانه ۲۰۲ آشمل لاعتبار شيء آخر. ثع إن ما حمل آبناء دعوی التمییز منهم علی 
هذه الظنون المستهجنة لمن سواقط الأوهام المغالطية. 


[إنّ البنّاء والممنى والنار لیسوا بعلة] 
ای الا وال الى وشا رز عاش :ذلك الیل ق یات اقلا 
موحي هافر مکانأ ما بالات والتی نظن عللاً فهی ليست عللا؟ ٠١‏ 
وسياتيك جلية أن علّة كل جسم آمر عقلئٌ بالضرورة؛ فالتا لیس سر افده 
بيت" بل هو ۲۱۲ سبب لتحريك أجزاء البيت إلى أوضاع مختلفة تحصل منها صورة 
البیت. وانتهاء ۲۲۳ تلك الحركة علّة لاجتماع تلك الأجزاء. والاجتماع علّة لشکل ما ؟'" 
وحافظ تلك الأجزاء على ذلك الشكل طبائعها*" ۲ التى تحفظ بها تلك الأجزاء ۲۱۱ 
أمكنتها. وأيضاً الموانع التي تمنع الأجزاء عن الحركة إلى آماکنها الط بيعية کالاعمدة 
والأساطين :والحيطان التمشكة للسقوك: 
فإذاً کل علّة مع معلولها؛ لأنّ البنَاء علّة للحركة,"'" فإذا فقد البنّاء من حيث هو بنّاء 
ومحرّك فقدت الحركة, وفقدان الحركة نفس انتهائهاء وانتهاؤها علّة لاجتماع الأجزاء. 
واجتماعها على وضع ما علّة لأن تحفظ طائفة من الأجزاء أماكنها الطبيعية , وطائفة 
تكفٌ"” عن طائفة الزوال عن أماكنها الإتفاقية, کاللین الأول في مكانه الطبيعي, فائه 


۱ ج: -ما ۲ مشاحة: مناقشة ۳ ج: - فيه 

۶ ج: لم ۵ ج: الفعل ۰ م د: کل 

۷ : كما اند ۸ ج: بالعرض ما کان ۹ ج:-فهی ليست عللاً 
۰ ج: - هو ۱ ل: بيت ۳ ج:هو 

۳ ج: + به ۶ ج: علة تشکلها ۵ ل: طباعها 


1 ج: الا جزاء ۷ خ: المحركة ۸. ل: کف 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۷۷ 


يمنع اللبن الآخر أن يزول عن موضعه الذي قد اتفق فيه , فإذاً يتعاون الكل على الثبات. 
والبتاء علة بالعرض. 

و كذلك الأب الممني علّة بالعرض للإبن؛ إذ هو علّة لتحريك المني إلى القرار شم 
یتحمّظ ۲۲ المني في القرار بطبعه. أو بمانع يمنعه عن السيلان وهو انضمام فم الرحم. ثم 
له الضووة ال تایه لد تم و ا میتی الصورة فيو وافت الصوى: 

وكذلك النّارعلّة بالعرض لتسخین عنصر ما کالماء, فإتها ليست تفید السخونة, بل لها 
تلن ال الى كانت مستي فول اوه فى مهافت و 
نم حدوث السخونة واستحالة الماء إلى التّار فبالعلّة التي تكسو "۲ العناصر ۲۲۲ صورها. 
وأكاالغزل النباقة فب سعدات ات على القيول: وا تاه لل بالعومن: 


إن جاعل الكل هو القيّوم الواجب فقط] 

ثم إِنّهِ لنتلى عليك من ذي عوض -إن شاء الله تعالى أ نّ جاعل الكل إبداعاً وإحداثاً 
وحفظاً وایقاء هو الوم الواجب بالذات تعالی کبریاژه. وما سواه لا يحل أن E‏ 
الشر وط والتمد ات رسای الع ليه :قاذ دسق عرو اط هن ام سیر ۲۳۳ 
في ساير المواد على الاطلاق . 


[كيفية تأثیر الحاعل ذ في المجعول الباقی] 

وأمًا قولهم: -تأًثیر *۲۳ الجاعل في المجعول الباقی: 

[الف]: إِمّا بان یکون الأثر في البقاء نفس الذات المجعولة والوجود المفاد.*۲۲ فیلزم 
تحصیل الحاصل . و جعل المجعول. 

[ب]: او امرا جدیدا, فيكون اكان فى ذلك الامر الجدید لاقی الذات الباقید: 

ققد کذر عليك اسلوب افساده: ۱ ۱ 

فالاتر تفن الذات: وال تخود يتن الججل الواعد الي و فحصيل الحاصل قن 
8 د: يتحفظ ۰ ج: -بل انها... السخونة ۱ خ: تکسره 


NYY‏ م: عناصر ۳ خ: مثبتة ۶ ج: تاثر 
۶۵ ل: المفاد 1 ج: اد ۷ خبر عبارة «و اما قو لهم» 


۷۸ / الأفق المبين 


التحصيل الأول لا استحالته فيه. بل هو"؟” من الأمور الثابتة بالضرورة البثّية. [۱]: فان 
لوحظت وحدة الذات المجعولة""" المستمرّة فى الأزمنة المتكثّرة فى الوهم. كان الجعل 
اا وا 

[۲]: وان لو حظت كثرة ما فى الذات المجعولة اضافية بحسب الا ضانة إلى تلك 
الأزمنة. یکون تکثر الاضافة إلى تلك الأزمنة ۲۳۲ قد لحق ذلك الجعل الواحد ای ضا؛ و 
هناك افا ۳ اه جد ین ورام تفس الذات والر تج دوه البقاء قان الجاعل بد ال رات 
یحفظ الذات ویدیمها مادامت الجعل, فيفيد الذات بتلك *۲۳ الادامة معنی ما هو البقاء, 
وهو یعرض الذات المدامة بدوام الجعل وهو المعنی بابقاء الذات وادامتهاء وعروض ذلك 
المعنی ۳۹" للذات يتّبع''" إدامة الذات, ۲۲ آي ۲۳۰ دوام الجعل ولا ینسلخ عنه الذات 
فادامت مسقا 6 مستحوظة. 

وأمًا أنه اذا كان المتعلّق بالجاعل نفس الذات والوجود لا من جهة المسبوقية بالبطلان 
يسري ذلك الی ۳۳" الفاعل, بل إلى جاعل الكل تعالى عن ذلك. فظلم واضح .أ ليس مناط 
التعلّق بالجاعل کون الذات غير ضروريّة التقرّر بنفسهاء وكون الوجود وجود الماهية لا 


مشاجراتٌ وحكومة 
[في عدم قدم المعلول] 


الفلاسفة المتهرّسون"*" بقدم المعلولات لمّا تعطلت عقولهم عن سلوك السبيل 
الروعي إلى تعرّف معنى الحدوث الدهري وتميّزه عن الحدوث الزماني '*" جعلوا طائفة 


۸ ج: - هو ۹ خ: المجعول ۰ ج: الصادر 


۱ خ: + وان لوحظت... الاتصال 

۲ خ: -یکون تکثر الاضاقات إلى تلك الازمنة ۳ خ: - وهتاك أيضأ 
۶ ل. خ: تلك ۰۵ خ: - المعنی ۲۱ خ: ینتفی 

۹ ل م:-الى ۰ لء د: المتهوسة 


VE‏ قوله: وتميّزه عن الحدوث الزماني... 


المساقة الخامسة من الصرحة الاولی - يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۷۹ 


من المعلولات دائمّة الذوات فى الأعيان وان كانت حوادت ذاتية فى لحاظ العقل: 
و "*"حکموا یاستنادها إلى جاعل الكل ع مجده -استنادا أذلقاً آبر با ۷۹۳ 

والمتكلمؤن حت كانوا اعط رة ف إدراف ال واخ اا مو خاش 
الغا واه بادا" "عوسيل غا الملكوت شلوا الانزان التفا ره ایشا راتات 
زو ها سیون زماب وقائلة درا ۰ الان ات بالحدوت مات وا ا 
في استنکار استناد الشيء الدائم دواما زماناً إلى علة . 


[تفریم فى الرد على الاشاعرة على القول في القدماء الثمانية] 

نم من فضائح جهالات فئة منهم تلقب بالأشعريّة إثباتهم مع القیّوم الواجب بالذات 
قدماء تمان سقوها صفات المبدا الأول جل ذکره. فهم بین آن یجعلوا الواجب لذاته 
ونان یجعلوها معلولات لذات واجبة هي علتها؛ وهذا شيء إن احترزوا عن 
التصريح به لفظأ فلا محيص لهم عن ذلك معنی, فتكشف أنّهم كاذبون في دعواهم التواطؤ 
على نفي العلّية والمعلولية لو اتّفق أن كان المعلول زا 


[إنْ الامكانيات بأسرها حادثات ذاتية ودهرية] 
ومعلّم ۰" الحكمة اليمانية -!ذ۲*۲ حاول أن يحمل عرش نضح الحكمة فهداه ره 
EN‏ ۳۰ص هی الا اس ۰ العا كيه كاين 


55 
أي بحسب التحقّق. لا بحب المفهوم؛ فإنّهم يميّزون بينهما بحب المفهوم لكتّهم يقولون: إنّ کل 
حادث دهري فهو حادث زماني أيضاً (منه) ۲ ج: في 
۳ قوله: استنادا أزلياً ابدیا... ۱ 
سواء كان أزلياً زمانياً کحرکات الأفلاك, أو أزلياً دهريّاً سرمدياً کالمفارقات المحضة عندهم. (منه) 


۶ يمكن أن يقرأ ما في م: العقول ۵ ج: بقاء 
۷ ل: سبيل ۷ ج: ذات 
۸ وهو المصتف. قدس سره. (۱۲) ۰۹ ل خ: إذا 


5 ۵ الر واء: حسن المنظر -الصحاح. (۱۲ 
۱ ج: أراه /الرواء: بالضم حن المنظر. (ش) 


۰ /الأفق المبين 


التعدیل , ومن الذين هم ۲*۳ قادة العقول؛*' إلى شرعة صقع الحقّ وطرقه عالم القدس 
بإراءة الطريق وإقامة الدليل ‏ تعرّف وعرّف أنّ الطبايع الامكانية والهويّات الجوازيّة 
اها خر ادت ذاعنة و ادن دعر فطلا متا معخض عل الیو كين وطائقة 
ا صارت مع ذلك و اور ونان ایشا والجميع مخلوقات الباري الفاطر؟*" 
وإمقطوراتة جل ذكره. 


[إن المعلولات مسبوقة بالبطلان] 

فإذاً الفلاسفة اّما حادوا عن الحقّ وانصرفوا عن حقيقة الحكمة إلى شبح الفلسفة في 
جعلهم الطبایع المعلولية والحقائق الجوازيّة دائمة ۲*۲ الذوات في الاعیان غي مسبوقة 
بالبطلان فى الخارج أصلاً. لا في استادهم المستوعبات لجمیع الأزمنة وهي الذوات 
الزمانية الموصوفات بالدوام الزمانی إلى تأثير الجاعل السرمدي تعالی مجده. 

ال یشترا ا افيا سيق ان لی کرات 
المعلولات قاطبة, لا في تحصيل أنّ ذلك السبق من أي الأنواع. ولا في قصرهم الامکان 
على الحقائق الزمانية. ولا فى نفيهم معلولية ما لا يكون حادثاً زمانیا؛ ومنعهم*۲ استناد 
الدائم بالدوام الزماني الذي ليس هو دواماً في وعاء الدهر''" بل هو عدم اختصاص 
الحدوث فی الاعیان بزمان بعینه الى العلة الجا 


۲ اقتباس من البقرة /۱۶۳: «و کذ لك جعلتا کم أمة وَسطأ» وجاء في تفسیره المأثور: «نحن الامة الوسط». 
الکافی ج ۱ دعائم الاسلام ج 10/١‏ تفسير الآلوسى ج ۱/۲ 


۳ ج: يهم ٤‏ ل: القول 6۵ ج: مطابقه 
001 م: الفاتر /لاهلا. ل: دائم ۸ ج: الحقائق 
۶ ج: منعم 


۰ قوله: الذي[لیس هو ] هو دواماً في وعاء الدهر... 
عند المصتّف, وأمّا عند القلاسفة فكل دائم زماني فهو دائم دهري أيضأ وإن لم يكن کل دائم دهري دائماً 
زمانيّاً البتة. (منه) 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى - يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۳۸۱ 


[الرد على من يقول أن المعلول الازلى يصح إسناده إلى الفاعل الموجب فقط] 

ثم ان أكتر المتکلمین ۲۰ لقا لم يحلوا مذهب الفلاسفة ر هم آنهم لم یثبتوا 
قدرة اختياريّة للقيّوم الواجب بالذات. بل قدرة على سبیل الا یجاب؛ وتوهموا ان 
مثار ۳" الخلاف في قدم العالم وحدوثه اّما هو الخلاف في الایجاب والاختيار, 
ال الازلي يصح اسناده إلى الفاعل الموجب دون المختار لوجوب "۲ تقدّم القصد 
الاختياري على تحقّق الأثر المعلول*"۲ قطعا. 

وليس لهذه الظنون والأوهام مبدأ في كلام الفلاسفة, ولا مناط في آصول العلم وقوانين 
الحکمة" ۱" بوجه من الوجوه"""أصلاً. ولا خلاف هناك في صفة الاختيار. بل ليس 
يعقل؛"" وإِنّما الخلاف في قدم العالم وحدوثه فقط , ولو فرض الخلافان فليس بينهما 
على لو اد بعکم انعا المعلول الازلی إلى الفاعل الموخب:والی ۲ الها كينا 
ینکن اا الحادث إليهما؛ وتقدّم الاختيار فو 1ك كوويهالناك كني کون 
بالزمان. فسبق الایجاد قصداً کسبق الایجاد ایجاباً في جواز کونهما بالذات ۲۲ دون 
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الزمان, وفي جواز کون آثرهما ۲" قدیما. 


[تنقیح قول الفلاسفة في أن الفاعل الازلي فعله أزلي] 
والفلاسفة لم یذهبو!"" الی أن الأزلي تا ان کن قبل اقا ۱ بتارم ول 


۱ م» د: المتکلمون ۲ خ: -بهم ۳ ل: منشاً 
۶ د: بوجوب ۵ م: + مطلقاً ۲ ج: الحکم 
1Y‏ م: الوجود 

۸ قوله: بل ليس يعقل... 


إذ لا يعقل سلب الاختيار الا بنفى العلم والقدرة. وهم مثبتون لهما ومعنيا القدرة المشهور -أي کون 
المبدأ بحيث أن شاء فعل وإن لم يثأ لم يفعل وصحَة الفعل والترك ‏ متلازمان متّفقان على معنى واحد. 
افلا يعقل القول بأحدهما دون الآخرء كما توهّمه المتکلمون ونسبوهم إليهم. (منه) 
۹ ش: - الى ۷۷۰ ج: - يمكن استناد... كما 
۱ د:_بالزمان فسبق... بالذات / ل: + كما يكون ۲ ج: اثر / ل: اثرها 
۳ دفع لما نسبوه إلى الفلاسفة من أن الأزلي لا يتند إلى المختار. (سمع) 
۶ م: فعلا مفاعل (؟) 


۲ /الأفق المبين 


ذهبوا إلى أنَّ الفعل الأزلى يستحيل أن يصدر إلا عن فاعل أزلى*"" تام فى الفاعلية. وأنْ 
NE‏ بكرن مش ار ۱ 

ولا كان العالم يق فعلاً أزليًاً استندوه إلى فاعل أزلي تا في الفاعلية وذلك في 
علومهم ۲۲ الطبيعية. 

وأيضاً لمّا كان المبدأ الأوّل عندهم آزلیاً تام في الفاعلية توص ای 
فعله أَزْليَاَ وذلك في علومهم الإلهية. 

ولم يذهبوا أيضاً إلى أنه تعالى ليس بقادر مختار. حاشاهم عن ذلك الظنّ القبيم 
والقول الفضيح والكفر الصريح. بل نما ذهبوا إلى أن قدرته واختياره لا يوجبان"""كثرة 
في ذاته الواحد الأحد الحق. وإنّ فاعليّته ليست كفاعليّته المختارين من الحيوانات فضلا 
عن كونها لا كفاعلية المجبورین ۲۲ من ذوي الطبايع الجسمانية. 

وقد بلغوا في وصفهم وحدة الباري الأوّل وقدرته وإرادته المبلغ الأقضى والدرجة 
القصوی, لکتهم زاغوا عن الحق في إشراكهم'"" بربهم بعض مصنوعاته في القدم 
السرمدي. ولم يجعلوا في إزائه الحدوث الدهري , ولم يميّزوا "۲ الأزلية السرمديّة عن 
الأزلية الزمانية, ولم يحقّقو|'*! ۸۲" أنّ طباع ۲۸ الامکان يأبى الا الحدوث الدهسري. 
فلذلك كانت الحقائق الجوازيّة والذوات الإمكانية مسبوقة بالبطلان في وعاء الدهر» مع 
أن فاعلها أزلي سرمدي تامّة في الفاعلية, فالقصور من جوهر القابل لا من تلقاء الفاعل . 
والتقص طباع الإمكان والكمال ذاتي الوجوب. 

اك یمتحق ۲۳ ما تمتّلوا به, فقالوا: اليس «الشعاع من الشمس وليس 
الشمس من الشعاع وان دام بدوامها فلا تتعجّب "^ کون الحق قائ بالقسط, 


۵ ج: - یستحیل أن يكون... ازلى 7 د: علوم 
۷ ل, د: لا يوجب ان ۸ ل. خ: بالمجبورین ۹ م: اشراكم 
۰ ل: لم یتمیزوا / م: لم میزوا 

١‏ (شارة إلى دفع حکمهم في علومهم الالهية. (سمع) ۲ ل. خ: یتحققوا 
۲۳ ل: طبایع ۶ أي عندما عرقت ذلك. (سمع) 

۵ ل: یمحق ( ل: فقالوا ليس ۷ خ: فلا یتعجب 


۸ أي مفیضاً دائماً. (۱۲) 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى - يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۳۸۳ 


وا ۲۸۹ يضر الشمس دوام شعاعها ا داك" فی دن وهذه الحقائق 
مضمون عنها بالتبيان من قبلنا فى مستقبل القول إن شاء الله تعالی. 


ذيل 
[إنّ النزاع بين الفلاسفة والمتكلّمين ليس بلفظي في آزلية العالم] 


[ما قاله الرازي في المقام] 

للاغترار بتلك الظنون الفاسدة أقدم """مثير فتنة التشكيك على أن قال: «التحقيق 
أ *""الخلاق هاهنا كن الملاسقة والنتكلمين لف :ان المتكلمين جوز وا أن بکون 
العالم علی تقدیر كوك ليا مارو لدلة آزلية. لکتهم را القول بالعلة والسعلول لا 
بهذا" الدلیل, بل"۲۳ بما دل علی وجوب کون المؤثر فی و جود العالم قادرا 

وأمّا الفلاسفة فقد اتفقوا على أن الأزلى یستحیل أن کو متا فاد 
حصل الاتفاق علی أنٌ کون ۰" السیء ارفا ینافی۱ ۸ افتقاره إلى القادر المختار ولد 
ینافی افتقاره إلى '*“العلة المو جبة, فقد ظهر أنّه لا خلاف في هذه المسألة ۲ :۸۰۲.۵ 


[ما قاله المحمّق الطوسی فى رده] 
ففضحه بعض من يحمل عرش التحقيق والتحصيل بآنَ: «هذا ص لح عن" غير 
تراضي الخصمين؛ وذلك لأنّ المتکلمین بأسرهم صذروا كتبهم بالإستدلال على و جوب 


۹ آی: أي ضرر یضر الشمس. إلى آخره. (۱۲) ۰ ج: بقائه 

۱ م: ذات ۲ هذه عبارة شيخ أتباع الرواقية في الهياكل [/۸1]. (سمع) 
۳ ل: ‏ للاغترار... آقدم / ل: + الأغر ای ۶ م: من 

۵ ج: ان 1 ج: -نفوا / خ: لغوا ۷ ج: لهذا 

۸ ج: -بل ٩۹‏ د: قعل الفاعل / خ: للفاعل 

ایکون ١ب‏ بها فى ۰۲ ج: - القادر المختار... الى 


۶ ۸۰ أي القول بأزلية المعلول مع القول بالعلية والمعلولية. (سمع) 


۵ ل» ش, خ: من 


۶ /الأفق المبين 


کون العالم محدثاً من غير تعرّض لفاعله, فضلاً عن أن يكون فاعله ا 
ثم ذكروا بعد إثبات حدوثه أنه محتاج إلى محدث,. وأنّ محدثه يجب أن يكون مختارا؛ 
أنه لو کان موجباً لكان العالم قديماً وهو باطلٌ بما ذكروه أوّلاً؛ فظهر هم ما بنوا حدوث 
العالي عل ال ا ار الاعمار عل الفت رکه 

وأمًا القول بنفي العلّة والمعلول فليس بمتفق عليه عندهم؛ لان مثبتي الاحوال" “من 
ال امديداي ا امیش 2 
یلتزمونه"* فی‌القدماء الثمانية التى یئیتونها تع المبدا لول الم وٍن لم ینطوا۸۰۹ 
عليه باللفظ؛ فقد ظهر ۰" هم غير متفقين على القول بنفي العلّة والمعلول مع اتفاقهم على 
القول''* بالحدوث. 

وأمًا الفلاسفة فقد آثبتوا للمبداً الأوّل القدرة والاختیار على أ كمل الوجوه |۲۷ آنهم 
قالوا: ان الفاعل ا إذا كان تامّاً في الفاعلية, فإنّ فعله يكون أزلياً». ۸۱۳ 


الي“ ايا :أنه كيف لا يكون هاهنا خلاف, وبين الخلاف في ”'*علّة الحاجة أ 
هي“ الإمكان أو الحدوث. وبين هذا الخلاف تلازم متكرّر من الطرفين؛ اال کات 
عند هذا الرجل. 


[في إبطال الأولوية الخارجية الغير الواجبة] 


از فو فف آن ۲ المسكن ای 4 جح أحد طرفيه إلا بعلّة مرجّحة من خارج» 


71 ل.م: -الاحوال ۸۷ المصدر: الفاضل ۸ ل: یلتزمون /م: یلزمونه 

۹ د: لم یتصوّر 

٠‏ المصدر: أعني الأشاعرة يثبتون مع المبدأ الأول قدماء ثمانية. سمّوها صفات المبدأ الأوّل. فهم بين أن 
يجعلوا الواجب لذاته تسعة وبين أن تجعلوها معلولات لذات واجيه معي علتها, وهذا شيء ان احترزوا عن 
التصریح به لفظاًء فلا يخص لهم عن ذلك المعنى. فظهر...» ۱ + و 

۲ م: اما ۳ راجم: شرح الإشارات ج ۸۲-۸۰/۳ مع اختلاف في العبارات 

4 ل» خ: تفضيحه 6 ج: - فى 73م م: الحاجة هی 

۷ ج: ان ۸ خ: لا برجم 
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ولا ول بة باتظر الى الذات یله الحواز ككفي" الميزان المفسا وين لا يكن أن 
يترجّح إحداهما "على الأخرى'”* من غير أن ينضاف إليها شيء آخر. فالان تعرف أن 
تلك العلّة لاب أن توجب الطرف الراجح الذي هو معلولهاء."'* فالأوّلويّة الخارجية الغير 
البالغة مبلغ الوجوب غير مجدية كما ظنته ۳" قبائل من العأمة المتسمّية بالمتكلّمين. بل 
إنّ مناط الفعلية هو الوجوب. والممكن يجب أن يجب بالعلّة وبالقياس إليها وإلالم يصح 
آن یتقرر. وعلته يجب ان تجب بالقیاس إليها "۲" فقط. ویمتنع آن تجب به. 

اليس اذا لم يكن واجبا عند وجود العلة بها وبالقیاس الیهاء بل كان اولی فحسب كان 
في حدّ الامکان عنه بعد!؟ إذ لا*"* وجه للامتناع عنه؛ فکان مع تا وی كسا 
يجوز أن يتقرّر وأن لا یتقزر غير متعيّن التخصص" ۲ بأحدهما, فیعود طلب سبب 
الترجيح جذعا؛ ۲۲" ذ الأولويّة مشتركة بين الطرفین ومنحفظة" ۳" في الصور تین فإذاً هي 
مستوية اللسبة إلى الأمرين مع انحفاظ تحقّق العلة واستمرار ذاتها. فیکون المسمکن 
المعلول مع تلك الأولويّة یحتاج من رأس إلى حصول شيء""“ ثالث یتعیّن له به التقرّر 
عن البطلان. أوالبطلان عن التقزر عند حصول العلّة. 

ثم هو أيضاً غير مفيد الوجوب. بل إِنّما بحسبه "۳" الجواز, فلايقف الطلب ويتمادى 
الأمر إلى لا نهاية . وإذاً''” في كل مرتبة لا يكون ما فرض سبباً بسبب ۳۲" ويلزم خرق 
الفرض متمادياً إلى لا نهاية أيضاً. 

وإذا تمادی إلى لا نهاية لا یکون مع ذلك قد حصل ۲۲ تعيّن للمتقزر "۳" أو اللاتقّر؛ اد 
كل من المراتب الغير المتناهية کالمر تبة "۲" المبتداة في استواء نسبة" ۳" الأولويّة فيها مع 


۶ 


5 خ: لکفتی ۰ ش: أحدهما ۱ خ: آحدهما على الاخر 
J ۲‏ خ: هو علة ۳ خ: ظته ۲ خ: اليه 
۵ د: از لا ۹ ل. خ: التخصيص 
۷ قوله: فیعود طلب سيب الترجیح جذعا... 
جذعاً بالجیم وبالذال المعجمة. وبالتحريك أي بفتح الجیم والذال جمیعاٌ-معناه: جديداً وحدیثا. (منه) 
۸ م: منحفظة ۹ ج: -شیء ۰ ل خ: بحسب 
۱ ج: فاذن ۲ م: سیب ۳ ل: ذلك فضل 
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فرض حصول ما فرض سیب [لی طرفي ۸۳۲ الفعلية واللافعلية, فیکون مع حصول۸۳۹ 
لك السیاب المتمادية إلى لا نهاية بأسرها مجتمعة استواء تلك النسبة باقیاً علی 
شانه, فاذاً ذلك التمادي لیس یفید تعيّناً لأحد الأمرين بالضرورة. 

فاذن تبيّن أن هذا محال ی و لأنّ ذلك في هذا 
الموضع بعد مشكوك في إحالته فل و کن ور اا ن 
جهة أله مع ذلك لم يحصل بعد مايه يتخصّص ما قد فرض متخصّضاً. 

وبالجملة, الوجوب يبتٌّ"* النسبة الجوازيّة إلى الفعلية واللافعلية. وتعيّن أحد 
الأمرين ويقطع الطلب. ويكفي *** لتحقّق وجوب الوجوب ووجوب وجوب الوجوب. 
وهكذا إلى حيث يلحظ العقل دون الأولويّة وأولويّة الأولويّة. وهكذا جملة الأولويّات 
اللامتناهية لانحفاظ كلّ واحدة منهاء والجملة”؛* جميعاً مع کل من الفعلية واللافعلية 
لبقاء جملة الأولويّات الغير المتناهية على حالها في كل من الصورتین, لفرض" ؛” جواز 
كل منهما مع تلك جميعاً. والا كان" يلزم من الجوازيّات الصرفة نسبة”.” وجوبية بتية, 
وذلك خرق الفرض مع أله بعينه رجوع عن الباطل المأمول للمستنكر؟؛” إلى الحقّ 
المقضوية المت ۳ 

فقد صح إذن أن“ کل ما هو ممكن التقزر لا يتقرّر ولا يوجد ما لم يجب تفزّره 
ووجوده با وبالقیاس إلى علّته, فاذن ۳۲" لا یتصوّر إل 1 يكون ترجيح العلة 
للمعلول إيجاباً ورجحان المعلول عنها وجوياًء وما لم يكن كذلك لم تكن العلّة علّة ولا 


اال 

۷ ج: طرق ۸ ج: + ما فرض سبباً الى طرفى 

۹ ل: ذلك 

1 م: حالته /اقتباس من كلام الشيخ في الهيات الشفاء. المقالة .١‏ الفصل .3١‏ ص ۳۹ 
١‏ م: يحن ۲ م: تبرهن ۳ خ: يثيت 

۶ م: يكن 06 خ: بالجملة ۱ ج: يقر ض 
۷ خ: لكان ۸ ل: لنسبة / ج: نسبية ٩‏ ج: للمستكبر 
۰ ل للمثیت ۱ ج: -آن ۲ خ: لعلته 


۳ خ: - فاذن 
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فاذن تحدس من ذلك ان كل عله بحب أن تکون واجبة فی علْیتها؛ اذ لو کانت ممکنة 
مه لق نكن وی بها خی غله الي وال على أن تعرس تلایعاب رالرجوت 

فإذاً العلّة الأولى كما 00 تکون واج لذانها كذلك: يحب أن کون واج قن 
ا یل اغرال عدف أن المهدا الأول كال دک تا تس و اب العلية. كما أنه 
بذاته واجب التقوووالوجود: إذ مطلق العلية يجب أن يكون بالو جوب ولا وجوب هنال 
من غیر الذات. وعسی آن یعوزاك "۳" آن تستجدي* هذا اليه ۳۲" فى عدة مسائل 


ربوبیّات. 


استضاءة 
[في معنی کل ممکن محفوف بوجوبین] 

هل قرع سمعك قولنا: «كل ممکن محفوف بوجوبین, سابق ولاحسق» فما*** 
احققناه"*۸ الآن هو الوجوب السابق الاتي من تلقاء الجاعل أوَلاً. ثي الذات والوجود. 
وبازائه الامتناع السابق الناشی ۸۳ من اقتضاء العلّة. ویلزم من ایجاب العلّة الجاعلة 
الطرف المقابل. والذات المتقرّرة يجب تقزرها في زمان التقزر, ووجودها في زمان 
الوجود""" علي اللحاظ التحييثي وهو الوجوب اللاحق یلحق بعد التقرّر والوجود. 
ويستي الضرورة بحسب المحمول,. وفي |زائه ۲۲" الامتناع اللاحق بشرط المحمول. 

فاذا أخذ الممکن بالنسبة إلى جاعله المستجمع لمنتظرات المجعول ومصححات 
المجعولية كان له منه وجوب التقرّر. وبحسبه امتناع البطلان مادام هو على الاستجماع؛ 
ویستتبع ذلك وجوب الوجود وامتتاع العدم. والجاعل يعطي هذا الوجوب أَوَلاً. ثمّ یفعل 
الذات والوجود. وعدم العلّة التامّة یقتضی وجرت البطلان ووخوب ۰۳ العدم أو عنم 


۶ ل. خ: الجواز ۰۵ ل: يعودك 7 أي تطلب جدواه. (سمع) 
۷ ل: اليه ۸ خ: فما ۹ خ: حققناه 
م السابق التي شىء ۱ قد وقع من هنا سقط کثیر في نسخة ل 


۹ م ذراته ۸۹ ل. خ:-وجوب 
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البطلان والعدم, أو من حيث اه باطل مادام ياطلاً كان في اعتبار العقل یلحقه وجوب 
البطلان والعدم وامتناع التقزر والوجود. 


[الوجوب السابق واللاحق فى الممکن] 

54 سكو سواء كان متجوهر الذات و باطل الاك ا محفوف فی لحاظ السقل 
لو جوبین وامتناعین. ولیس یمکن الخلّ عنهما بحسب نفس الامر أصلاً لا باعتبار التقزر 
ولا باعتبار البطلان واٍن كان ذات الممکن بما هو على طباع الامکان ليس لذاته "من 
حيث هو هو شيء من ذلك. 

ما عدم الخلوٌ عن الو جوب السایق تقررا وبطلاناً وكذلك الامتناع الشابق المساوق له. 
فكأنّه قد تم عندك بياناً. 

و أمّا الو جوب اللاحق وكذلك الامتناع اللاحق المساوق له. فلأنٌ التقرّر ينافي البطلان 
والوجود. والعدم فيكون منافياً لإمكان البطلان في زمان التقرّر وإمكان العدم في زمان 
الوجود. قهل ذلك الا اقتران التقیضن وهو ممتنع. 

فاذن كان البطلان في زمان التقرّر والعدم في زمان الوجود ممتنعاً على الستقزر 
الموجود, فیکون التقرّر في زمان التقزر واجباء والوجود في زمان الوجود بالضرورة» 
وکذلك البطلان في زمان البطلان والعدم في زمان العدم. وکما السایقان وجوب بالغیر 
وامتناع یالفیر, فکذلك اللاحقان أيضاً وجوب بالغیر وامتناح بلغیر. 

ولستا نعني بشرط التقرّر والوجود في اللاحقین أن مفروض الوجوب اللاحق هو 
الذات المتقدرة مع تکرار التقتر والموجودة مع تکرار الوجود. ویرجع إلى الذات مع 
حيثية ما هی من الاعتبارات العقلية, أي مجموع الذات ومفهوم التقتر أو مفهوم الو جود أو 
الات المحيئّة على سبیل التقیید البحت دون دخول القید. فالماهیّات الاعتبارية وراء 
الذوات المتأصّلة المعروضة للوجوب والامتناع. 

بل الما نعني اه تفش ادات لت مرون لوسرب الاق وال جى ششها, 


AL‏ خ: ذاته 
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لكو ال ات المتقترة ها سا رة بالذات عن وجویها الشاي وتقدمة على وجويها 
اللاحق. والوجوب اللاحق ليس یمکن أن یخلو عنه عقد ما فعلی بدا لكنّه لا ینسلخ عن 
مقارنة جواز الار تفاع بالنظر إلى الذات. وإسم الوجوب یقع علیهما لا بالتساوی. 


[آقسام الضرورة عند المیزان الیمانی] 

و سبیل اسباغ القول على ما أدّت إليه الحکمة الميزانية اليمانية أن يقال الضرور :۸۱ 
فى العقود: 

[1] تا ضرورة مطلقة. وهي الذاتية الأزلية السرمدیة. کقولنا: لله تعالي موجودة 

بالضرورة. أو عالم بالضرورة. 

[۲]: أو ضرورة غير مطلقة. وهى: 

[الف]: امّا معلّقة ۸۷ بو صف ۳ آتها مع ذلك الوصف. لا بسببهء وهي الذاتية المقيّدة 
مع الضف فرلا اقل جره معا رون او الانسان حیوان؛ فاتّا لا نعني بذلك أن العقل 
سرمداً چوهر قاری او الانسان لم یزل ولا بزال یران بل تعتی آن العقل مادام مر 
الذات فى وعاء الدّهر. وذلك لا یکون الا بعد افاضة الجاعل ألبتة؛ فائه يصدق عليه 
الحکم الايجابي أنه جوهر مفارق. وکذلك "۰ الانسان مادام متقزر الذات من تلقاء 
الجاعل. فاته“ حیوان. 

[ب]: واّا معلقة ۷" بشرط على سبیل الاستناد إليه. لا تعليقاً على سبیل مجرّد 
المعية. وهي التي يقال لها المشروطة. 

والشر اما داخل العقد. ولمّا خارج عنه. 

والدّاخل: ما متعلّق بالموضوع. ومّا ۸۳ متعلّق بالمحمول. 

والمتعلّق بالموضوع: إمّا ذاته, وإمّا صفته الموضوعة ۸۲۲ معد. 


6 لء خ: بنقها 1 ج: في الضرورة ۷ جء خ: متعلقة 
۸ : کدا ۹ ج: وإنه ۰ ج» خ: متعلقة 


۱ ج: -متعلّق بالموضوع. وا 
۲ قوله: وأمّا صفته الموضوعة معه... 
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والمتعلّق بالمحمول واحد؛ لأنّه أيضاً وصف, ولیس له ذات تباين ذات الموضوع. 

والخارح: إمًا بحسب وقت بعينه» او لا بعينه. 

فجميع أقسام الضرورة سبعة, واحدة مطلقة ذاتية سرمدية؛ وواحدة ذاتية غير أزلية 
ولامطلقة بل مع الوصف؛ وخمسة مشروطة. ٠‏ 

و اعتبار هذه الأقسام فى جانبّی الایجاب والسلب واحد غير مختلف إلا فى "شر ط 
المحمول؛ فإنّك إذا ۳ ليس بكاتب مادام كاتب» لم يصمّ, بل إِنّما م اذا قلت: 
«مادام ليس بكاتب»؛ وحينئذ صيّرت السلب جزءاً من" المحمول. فعادت القضية 
موجبة, لا سالبة. 

و الضرورة بشرط المحمول لا تخلو عنها قضية فعلية أبداً, فاذا صح «ج» «ب». فاته 
یکون بالضرورة «ب» حال کونه «ب». وهي ضرورة متأخّرة عن الوجود. لاحقة به. 

وا الوا همه عن العو موی ایام رس يهال النقون والرجوة ما 
يعم وعاء الدّهر والأحیان الزمانية. ۱ 

و هناك شكوك آخلدت بالأذهان في هذه الأحكام. فحريّ بنا أن نحلّها حلاً ونقلع 
بنياتها عن المقام قلعاً. 


تشكيك وفحص 
[في كيفية عروض الوجوب على الممكن] 


لقد وعيت ما أو عيناه سمعك من أنه إذا وقع أحد طرفى الممكن وقتا مّا فان قيس 
طرفه الآخر إلى ذاته من حيث هو كان ممكناً له فى ذلك الوقت أليتة. وإن قيس إلى ذاته 
م سينك ف ذلك الط ف كاو مها عليه لح الات بل مخ ده نها 


5 
ما يكون الشرط فيه نفس ذات الموضوع هو مثل قولنا: «المثلث ذو الزوايا بالضرورة». فان ذات 
المثلّث علّة هذه الضرورة. وأمًا وجود المثلث أفليس جزء العلَة. بل اّما تقيد تلك الضرورة بأنّها مع وصف 
الوجود للمثلّث لا مطلقاً. فهي بالقياس إلى ذات المثلث ضرورة يشرط الوصف وبالقياس إلى وجوده 
ضرورة ذا مع الوصف. (منه) ۳ خ: - في 
۶ م: في ۵ ج: -کان 
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ینافیه,فهو امتناع لاحق بالقیر. وبازائه للطرف الواقع وجوب بالفیر لى 


[التشكيك] 

فان وقع اليك تشكّك بعض المتشكّكين فيه بأنّ ذات الممكن مأخوذاً مع انها 
یمتنع له الآخر امتناعاً ذاتياً نظراً الى المجموع. وكيف لا واجتماع النقيضين محال لذاته!؟ 
لشن الل يناف اكا الات من حي هو وده فيكو و ر لهالا تاه وجوبا دافا 
ا 


[الفحص] 

فقل: أوضح نا الفحص أنّ الطرفين هناك مقيسان إلى نفس الذات بما هي نفس الذات. 
لا إلى الات بما هي على فعلية آحدهماء فلا امتناللأهناك ‏ بالغير؛ واجتماع النقيضين 
وان کان" مستحيلاً لذاته لکن صدق أحدهما في زمان صدق الآخر ممتنع لا لذاته بل 
لصدق الآخر؛ ولولاه لم يستلزم اجتماع النقيضين. فاذا الممكن المطابق للواقع يمكن 
نقیضه بالذّات. ويستحيل بالغير؛ فالإمكان الذاتي يقابل الامتناع الذاتي, والإمكان 
الوقوعي بحسب نفس الأمر يقابل الامتناع مطلقاً فان صدق المطلقة الوقتية يستحيل 
لصدق الذائمة: 

و ما يقال: إِنَ دوام الإيجاب لا ينافي إمكان السلّب. فينبغي أن يعنى فيه إمكان السلب 
بالنظر ال الذات لا بحسب الوقوع فى نفس الم ۱ 

ثمّ إن قيس الطرفان إلى الات من حيث الفعلية كان امتناع الطرف الاخر ۸۷ بحسب 
تلك الحيثية التي هي كالجزء. فلم يلزم أيضاً أن يكون الامتناع ذاتياً بل ما هو بالنظر إلى 
المقيس اليه بحسب ما جرى مجرى جزء ما منه. 


[الوهم] ۱ 
فان آوهم ذلك أَنّ المقیس اليه حينئذٍ برجم إلى أن یکون من الامور الاعستبارية. إذ 


۸-۷۳۹ ج:-لاحق ۷ ج: كان ۸ ج: الا ول 


۲ /الأفق المبین 


افرط هو الذات ال و مادامت تقوو علی ك ادون و تفيل الدات نهد 
الحيثية التی هي صنعة العقل, فإذاً مجموع الذات مع القيد أو الذات المقيّدة على سنّة 
التقييد لا یکون الا من الاعتباریات العقلية. فکیف یکون معروض الوجوب!؟ 


[التنبيه] 

قيل: نحن لانروم أن مفهوم هذا الملحوظ له الو جوب اللاحق, بل إِنّما نحن رائمون أن 
مهو" "مدا هذا اللحاظ فى نفس الأمر وهو الذات المتقدرة "** فى زمان تقترها: أعنى 
ما لو حاول العقل أن يعبّر عنه كرر التقرّر وحيّث الذات. وليس في نفس الأمر إلا مصداق 
هذا التحييث؛ ومصحاح هذا التعبير هو ما يحب تقرّره في ذلك الحين وجوباً لاحقاً 
ويمتنع سلخ ذلك التقرّر عنه بحسب نفس الأمر امتناعاً كذلك. 

ونا لحملة: الل :كنزو أ ال جرت اللا ى برض الد ات اتمه رة سين لا بطلانها 
في نفس الأمر. وإن شثت ساغ لك أن .تجعل المعروض نفس الذات بما هي الات من 
حيث هي, والعارض وجوب التقرّر حال التقرّر على أن يقع التحيّث في حيّز متعلق 
العارض دون المعروض بأن يضاف الوجوب ولا الي تقرّر الات حال تقرّرهاء ثم يلحظ 
عروض هذا المضاف للذَّات بما هي هي, ويلحق عروضه للذات من حيث هي بعد التّقرر 
لا محالة. 


[سخافة ما قاله بعض المقلدین في المقام] 
فإذا تقوی ذلك لديك, فما آسهل أن بظهر لك سخافة ظنّ بعض متأخّرة المقلدین ۸۸۲ 
أنّ قياس ۱۳" الطرف الا خر الي الممکن له اعتبارات: 


۹ م: -ما هو ۰ ل. خ: متقررة ۱ خ: بان 
۲ قوله: سخافة ظَنّ بعض متأخّرة المقلدین... 
و هو أحد المتجاسرین # على کتاب تهافت الفلاسفة وبعض من قد یسیر مع حملة عرش التحقیق قد 
نسج على منواله اقتداءً به. (منه) 
ا أي الفاضل علی الطوسي. ذ کره في حاشیته على منطق حاشية شرح مختصر الاصول. (سمع) 
۳ خ: یقاس 
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أحدها: أن يقاس إلى ذات الممكن من حيث هي مع عزل النظر عن الواقع فيهاء و بهذا 
الاعتبار يكون ممكناً لها فى ذلك الوقت. بل في جميع الأوقات. 

و ثانيها: أن يقاس اليها بحسب تقيّدها ؛*” بالطرف الواقع. علي أن يكون قيداً لأجزاء؛ 
و ماه 

[الف]: ان اعتبر ثبوت الطرف الآخر لنفس الذات المقيدة بذلك الطرف من حیت هی 
من غیر آن یکون للتقیید دخل مما یثبت له الطرف الا خر یکون ممکنا لها دائما وممتنعا 
لها بالغیر فى ذلك الوقت؛ 

[ب]: وان اعتبر ثبوته لها لا من حیت هی یل من حیت 355 تقیدها ۲" بذلك الطرف: 
فقد یکون الطرف الاخر ممکنا. بل واقعا؛ وقد یکون ممتنعاً بالذات مكلا اذا اعتبر الممکن 
الموجود من حيث اه موجود. و" بحيث یکون للتقيّد بالوجود دخل فیما يثبت*** له 
الطرف الآخر. فالعدم ممکن ۲" له. بل واقم. بل واجب؛ ولا یلزم من هذا اجتماع 
الق ار الم ضرف با خذهنا الذات من حيث هي, وبالاخر الذات من حيث 
التقیید.۲"" واذا اعتبر الممکن المعدوم من حيث هو معدوم کذلك. فالوجود ممتنع له 
بالذات. 

و النها: أن يقاس اليها مع تقيّدها"'” بحیث یکون المقارن جزءاً لما یثبت ۱۳" له 
الطرف الآخر. ویتاتی فيه أيضاً التقسیمان المذکوران فى الثانی. و توهم لزوم اجتماع 
التقیضین هنا آبعد. 

فقد حصل من ذلك أنّ ما وقع هذه الاعتبارات بالقیاس الیه فى **" الاعتبار ین الاوّلین 
ممکن بالذّات. وفي الأخيرين ممتنع بالذات. 


۶ هکذا في النسخ ۸2۸۵ ج:-بل من حيث 481 ج: تقیید ها 
۷ خ: - و ۸ خ: ثبت ۹ ج: -ممکن 
۰ ج: النقيض 44١‏ م: التقید (؟) ۲ ج: تقييدها 
۳ خ: ثبت ۶ خ: و 


۶ /الأفق المبين 


شك وحل 
[في معنی الوجوب في الممكن] 


[الشک] 

و لعلّك تقول أ لست تحکم أنّ البطلان في زمان التقزر ممتنع "'* بالنظر إلى الذات من 
حيث هيء فإذن يكون التقرّر في زمان التقرّر واجباً بالنظر إلى الذات من حیت ۸*۱ هي ۸۱۷ 
هي مرتبة؛ فكيف حكمت أن ذلك في وجوب بالغير لا بالذات. وآنه لا ينسلخ عن مقارنة 
جواز العدم بالنظر إلى الذات قطعاً. 


[الحل] 

فيقال لك: آما فطّنك سلف البيان ومُسلف الفحص فيما ضاهي هذا النمط أنه ريّما يمتنع 
البطلان حين التقرّر على الذات بما هي هي يجب أن يجب للذات اللابطلان حسین 
التقرر.*" وهو أعجٌ من التقرّر حين التقرّر ومن البطلان رأساً في الآزال والآباد. فلا يلزم 
من وجوب هذا الأعمّ وجوب ذلك الأخصٌء بل يمكن بالنظر إلى الات بما هي هي 
ارتفاع التقدر حين التقزر عنها في ضمن البطلان في الآزال والاباد: رس 

فاذاً وجوب التقدر حين التقدر إنّما يلحق الذات بعد قرض التقدر “** فاذا تتقدّرت 
وجب اتصافها به لا إذا لم يكن للتقرّر وقوع أبداً فلم يكن التقرّر حين التقرّر لا مجرّد 
مفهوم ليس هو عنواناً لشيء مقا تقزر۱"" في نفس الأمر أصلاً"'' فإذاً لحوق هذا الوجوب 
متوقف على وقوع التقتر وعلی کل ما یتوقف عليه ذلك التقرر؛ فإذاً هو لامحالة وجوب 
الو فش کم الاتسلات ۰ ۲ عن نات المدكن يذاه ال 


۵ ج: واجبا 7 ج: - فإذن یکون التقرّر... حیث 

۷ م ج: - هی ۸ ج: -علی الذات بما... في التقرر 

۹ خ: + فلایلزم من وجوب هذا الأعمّ وجوب ذلك الااخض 

۰ ج: ‏ فاذأ وجوب التقرّر... التقرّر 1 ۱ قرر 


0 


۲ ش: -أصلاً ۳ ج: انساب 
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۶ شکین ووقاء* ' فحص 
[في عدم 1 الوجوب بالغير إلى بالذات وبالعكس] 


كأنّ متحيّن وقت التشكيك یقول: أ ليس قد سبق أنه لا يتصوّر لذاتٍ مّا واحدة بعينها 
إمكانان أو وجوبان وإمكانا وجود. أو وجوبا وجود!؟ وكيف تتعدّد ضرورة ذات١‏ ”1 
بعينها أو لا ضرورتهاء وضرورة الو جود بالقياس إلى ذات بعينها أو لا ضرورته!؟ فإذن ما 
خطبکم تقسّمون الوجوب إلى وجوب سابق و" " وجوب لاحق لتقرّر الدّات الواحدة 
وللوجود بالقياس اليها!؟ 

وأ ليس قولكم سالفاً الواجب بالات لا يكون واجباً بالغیر؛ اذ الوجوب بالغير لا 
تعر اله مشک بالذات؛ وقولكم” * في هذا الموضع الو جوب اللاحق و جوب بالغير. 
ولا یخلو عنه عقد ما فعلي أبداً. من" * الأقوال المتناقضة والأحكام المتصادمة!؟ ٩۱‏ 

فقولنا «القِيّوم الواجب بالات -جل ذکره متقرّر أو موجود» عقد فعلی, فاذا لزمه 
الاجا کان بل آن یکین لاس ا ا 
امتناع أن يتكرّر الامکان أو الوجوب بالقیاس إلى شيء واحد. والوجویان السابق 
واللاحق لیسا" " بالقیاس إلى شىء واحد بالحقيقة. 

فالواجب بالوجوب الحا ا لا بشرط ۲" اتصافه بالمحمول, بل ذاته بما 
هی تلك الذات. لا بما هی ذات متقزرة وموجودة, وبالوجوب """ اللاحق هو بشرط 
ا اع الا پیت هن و هر و دة على ياي" الیش وطر 
بشرط * الوصف, اه اتمه من موه کی N‏ 
الشرط ار تفع الوجوب اللاحق؛ والوجوبان من العوارض العقلية؛ ومعروضاهما منحاز 
آحدهما عن الآخر في لحاظ العقل بحسب التمایز التحيّتي هناك و ن كان واحد الذات في 


٩۰]‏ رفوت اللوب رفوة, الرفاء: الالتحام والاتفاق. (۱۲) ۵ .٩۰‏ الوّقاء: الوقاية, الصون, الستر 
لام ج: الذات ۷ م: أو ۸ ش: قولاکم 

٩‏ خ: في ۰ ج: المتضادة ١خ‏ + لا 

۲ م: بشرط لا ۳ ج: وجوب 4 خ: -وموجودة 


۵ م: شر ط 
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نفسو ال م 

أ ليس اختلاف الحیثیات مَطية اختلاف الأحكام لذات واحدة. وإهمال الاعتبارات 
أفق اختلال العلم وحيّز بطلان الحكمة!؟ وكذلك الواجب بالذات نفس ذاته. والواجب 
بالوجوب اللاحق ذاته يعسي 1 متعرّر وموجود. وهذا لظن وراء نفس 
الذات: فلاتكون الذات بحسب هذا الاعتبار واجباً بالذات: بل الواجب بالات هو ذاته 


بذاته. 


[تحقيق في معنى الضرورة الوصفية والوقتية] 

و أمّا ما يظنّ أن معروض الوجوب "۱" بحسب المحمول هو بعينه معروض الامکان, 
والوجوب الشایق لا بتغاير الذات ولا پاختلاف الاعتبار أصلاء وشرط المحمول حيغية 
تعليلية, فنسبة الكتابة مثلاً إلى الانسان هی الضرورة بشرط الكتابة. كما نسبة الانخضاف 
إلى لکش كه اضرو فى رقف الاه عاط وین هيان اسر روز 
للموضوع. ولذلك یستیان بالضرورة الوصفية والضرورة الوقتية -فلیس على أسلوب ما 
ذَهَابه أو ایانة الى سبل التخصيل. 

و كيف يجب ذات الممكن وحده في زمان القيد. والمحمول بما هو محمول ليس يلزم 
أن يكون ضرورياً لذات الموضوع وحده في زمان من الأزمنةء فذات الإنسان وحده لا 
يكون بذاته يجب له الكتابة اصلاء لا فى زمان الكتابة ولا فى زمان الخلوٌ عنها؛ بل يجب 
أن یقید اما ذات الانسان بکونه فی 1 الكتابة. فتجب له الكتابة. وأمّا الكتابة بأنها في 
زمان الكتابة فتجب لذات الانسان ود ولكن بط ل فد غر وی لکا له 

و ما الكتابة المطلقة فان نسبتها إلى الإنسان بشرط الكتابة هي الضرورةء وإلى 
الإنسان المرسل وإن كان في وقت الكتابة هي الإمكان, كما أن نسبة تحرّك الأصابع إلى 


1 م ج: -امر 
الظانٌ بعض من قد يسير مع حملة عرش التحقیق اقتداء ببعض من سبقه 8 . (منه) 
قاله في حاشيته الجديدة للشرح الجديد على التجريد (سمع) 
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ذات الكاتب بشرط الكتابة ضرورية. وإليه وحده في وقت الكتابة جوازية. فيصدق 
تولك بالضرورة ول کاتب متحوك الا مان مادام كاجام بشرط الوصف. و لا بصدق 
مادام الوصف لا على التحييث التقييدي. فالشرط والقید قیدان إمّا للموضوع أو 
للمحمول, والضرورة بحسب تقييد الموضوع أو المحمول تصير وصفية, و لیس تقييد 
الموضوع یصادم کون معروض الامکان والوجوب بشرط المحمول واحدا؛ إذ السعنی 
ا ی یا الآ لا بحسن الات 

ثم أل یستبین عند امل غاثر ان شرط المحمول ان لم يكن قدا لاحدی الحاشیتین, 
كان نفس التقرّر والوجود واجباً بالقیاس إلى ذات الممکن وحده. ومحال بالضرورة 
الفطرية أن يكون ذلك الوجوب له بذاته!؟ فيجب حينئذ لحاظ استناده الي العلّة ألبتة؛ فإذن 
يرجع الوجوب اللاحق وجوياً سابقاً. 

و ایض شرط المحمول إذا کان حيثية تعليلية كان الوجوب معلا به وحاشیتاه نفس 
ذات الموضوع وطبيعة المحمول على وصف الاطلاق. ومن المستحیل أن یکون الشيء 
علة لوجوب نفسه لشيء فلا یکون المحمول علّة لوجوب نفسه للموضوع. 

و أيضاً كيف يمكن أن يكون شرط المحمول علّة لو جوب المحمول نفسه بالقياس إلى 
ذات الموضوع وحده لا بشرط المحمول!؟ وهل هذا إلا فاسد الانتظام في نفسه!؟ 

فإذا لم يكن الموضوع مشروطاً ولا المحمول" مشروطاء بل هما مطلقان لابشرط. 
فأين وما الشرط الذى يدّعي أنه علّة!؟ فان جعل الشرط قيداً للوجوب لا للحاشيتين قيل 
فقد جعل حيثية تقييدية للعارض وإن لم يجعل قيداً للمعرروض وهوالموضوع!؟ 

فإذاً لا محيص من أن يجعل قيداً مَا. ولا لم يحصل ما هو مناط الوجوب اللاحق. بل 
كانت الملحوظات بأسرها مطلقات. و حینئذ: 

[۱]؛ فإمًا أن يجعل حالاً للموضوع. وقد عرفت سبيله؛ 

[۲]: وامّا ان يجعل قيدا للوجوب العارض, بان يؤخذ ذنابة للمحمول. فيضاف إليه 


الوجوب. 


۸ ج: - وهل هذا الا فاد الانتظام في نفسه, فإذا لم يكن الموضوع مشر وطأ ولا... المحمول 
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[تحقيق فى كيفية اعتبار الضرورة فى الوجوب السابق واللاحق] 

و لمعن مان هذا ان بعال لتر جين و ا 
أصل التقرّر والوجود. فإذاً تقرّر الذات الواحدة واحد لا يتصوّر أن يتعدّد. ووجود الشيء 
الواحد يستحيل أن یتکتر, فلا يمكن أن يتكرّر الضرورة لشيء واحد أو اللاضرورة قطعاً 
والضرورة بحسب التقرّر والوجود هى المسماة بالوجوب السابق. 

نم هناك مفهوم آخر زائد على نفس التقرّر والوجود. وهو التقرّر حال التقرّر والوجود 
حال الوجود. وهو ضروري للذات, لا ينسلب عنها أبداً بعد ما أن وقعت في صقع التقرّر 
والوجود؛ وضرورة هذا المفهوم هی المسمّاة بالوجوب اللاحق. وليس يتعلّق حصوله 
للذات إلا بفعلية التقرر والوجود؛ فإن لم يكن فعلية التقرر والوجود للذات متوقفاً على أمر 
وراء الذات بل كان الذات بذاته متقوراً موجودا لم يكن عروض الوجوب اللاحسق له 
متوقّفاً على شيء مّا غير الذات أصلاً. فاذن قد انتظم الحقّ "۱" وانصرم الباطل. 


[في الفرق بين الضروریات المعتيرة في القضایا] 

لست اذا حملت الشیء علی تفسه فقلت: «الانسان انسان آو الکاتب کاتب» مناد 
كانت له ره بس الا هناك لا تباین الضرورة الذاتية مع الوصف أو الضرورة 
بشرط الوصف بالذات, بل [نما بحسب الاعتبار فقط من جهة ما يلحظ الموضوع في حيّز 
المحمولية!؟ ففى قولك: «الانسان إنسان بالفعل بالضرورة» ضرورة واحدة, يقال لها: 
ضرورة ذاتية غير مطلقة. بل مع الوصف بأحد الاعتبارين» وضرورة بشرط المحمول 
بالاعتبار الاخر؛ 

وفي قولك: «الكاتب كاتب بالفعل بالضرورة» ضرورة واحدة هي ضرورة بشرط 
الوصف باعتبار وضرورة بشرط المحمول باعتبار اخر. 

و وزان قولك: «الاتسان إنسان مادام متقرّر الذات بالضرورة» هو وزان قولك: 
«الانسان إنسان بالفعل مادام انساناً بالضرورة». 


۹ خ: الامر 
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و قولكك: «الکاتب کاتب بشرط کونه کاتباً بالضرورة» علی أن یکون الشرط قدا 
الموضوع, ۳" سبیله سبیل قولك: «الکاتب کاتب بالفعل مادام كاتباً بالضرورة» على أن 
یکون ذلك قیداً لمحمول وشرطه. و لا فرق هناك الا بنحو الاعتبار. 

انى عو ذلك أن ا توا ات ا رور خرو لا 
سرمدية. وإِنّما يتصوّر ذلك إذا لم يكن المحمول أمراً وراء ذات الموضوع. وكان ذات 
الموضوع متقرّراً بنفسه. موجوداً بذاته؛ كانت الضرورة بشرط المحمول هناك إتما تغاير 
الو النطلقة الا فة اهدق ادات ل سيت الا ها فط ان اش ورد 
بحسب المحمول هناك هي عين الضرورة بحسب الموضوع إلا بالاعتبار. والضرورة 
بحسب الموضوع ليست ضرورة بشرط اتصاف الموضوع ی وصف. ولا معلّلة بذات 
الموضوع. ولا ضرورة ذاتية مقيّدة بأنها ۳" مع کون الموضوع على وصف ما هو الوجود 
لا الا وأبدا يل ع ور مطاقه ا رلا مر سید 


[معرفة الضرورة المطلقة الذاتية السرمدیة] 

فإذاً فولنا: «القيّوم الواجب بالذات متقرّر موجود بالفعل بشرط کونه متقرراً موجوداً 
بالضرورة» هو بمتابة قولنا: «الَْیَوم الواجب بالذات" "* متقرّر مو جود بالفعل بشرط کونه 
قيُوماً واجباً بالذات بالضرورة»؛ إذ المحمول هو بعينه معتبر في نفس الموضوع الذى هو 
متسرمد التقرّر والوجود بذاته. 

و کذلك قولنا: «القيّوم الواجب بالذات عالم بالفعل مادام عالماً بالضرورة» هو کقولنا: 
«القيّوم الواجب بالذات عالم بالفعل مادام قيوماً واجباً بالذات ۳۲" بالضرورة». 

و قولنا: «القیوم الواجب بالذات متقور وموجود أو عالم مادام قیوماً واجباً بالذات 
بالضرورة» هو بعینه کقولنا: «القیّوم الواجب بالذات متقزر ومو جود. و عالم سرمداً على 
الاطلاق بالضرورة». 

فإذن لا ينبغي أن يُعبأً باعتبار ال وجوب اللاحق بحسب المحمول في العقود الفعلية التي 


۰ خ: قيد للموضوع ۱ ج: + مقيدة بانها 
۲ ج: - متقرّر موجود بالفعل... الواجب بالذات ۳ ج: + متقزر 
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ص 


موضوعها القیوم الواجب بالذات, جل ذکره. 

فان ما يستجدي اعتبار هذه الضرورة هو أن یعلم أنَّ القضية ريّما تخلو عن ساير 
الضرورات مع کونها فعلية. ولیس تخلو عن هذه قضية ما فعلية أصلاً. وإنّ هذه الضرورة 
لیس تثبت بحسبها الحکم. بل اّما هي تلحق بعد تحقّق الحکم. وأنّ السمکن بحسب 
الوجوب اللاحق لا يستغني عمّا يرفع عنه الجواز بحسب نفس الامر, وهو باق معه على 
طبيعة امکانه بخلاف الو جوب السابق, فان الممکن وان بقی معه على طبيعة امکانه 
الذاتي, لكنّه ليس بحسبه على النسبة الجوازية إلى الفعلية في نفس الامر. فهو مستغن 
بحسبه؛ فاذا كانت هذه الضرورة هي الضرورة بحسب الموضوع. بل هي الضرورة المطلقة 
الذاتية السر مدية باعتبار آخر فلایبقی کثیر اعتداد بجدواها. 

فاذا ال جوري اللاحق بشرط المحمول تما یعتبر للقیوم الواجب بالذات جل ذکره- 
بان یلحظ نفس ذاته بشرط نقسه وهو اعتبار جدواه سير غير کثیر» وان اعتبر فلایکون 
الأو فیه الا ۰ بست‌الذات: 

فقد تجلّى لك أن لیس ۱۳٩‏ في المبدأ الأول الباري تعالي مجده | التقرّر' ۳" المحض 
والوجوب البحت والوجوب المطلق بالذات. والغیر كلّه من تلقاء صنعه؛ ولا شيء فيه من 
الغیر اطا وقد کان تخل هذه الحفيية لد الحو و من اطا الاه من واه 
الامور, فاذن قد استقه عرش الحقّ, والحمد لله رب العالمين ۲۲۷ 


وفع وتدبیه 
[فی كيفية اقتران العدم بالقضية الفعلية التى 
موضوعها الواجب بالذات] 


[الوهم] 


ریما سمع قول شرکائنا السَالفین وجوب الفعلیات یقارنه جواز العدم, فأورد عليه أَن 


۶ جج: الا ۵ جج: - لیس 1 م: النور 
۷ اقتباس من كريمة الحمد / ۲ وغيرها. 
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قولنا: «الواجب بالات ^“ ا وموجود) قضية فعلية. ووجوبها اللاحق لتو 


قار از ارم 


[التنبيه] 

و كأنك بما دریت متبصّر بالأمر. ۳" فالوجوب اللاحق من حيث هو وجوب لاحق 
ليس في طباعه استيجاب امتناع العدم لكونه بحسب التقييد. فاذا ار تفع ار تفع و لكونه بعد 
تحقق القيد. فإذا كان جايز اللاتحقّق جاز لا تحقّقه. وان كان قد اتفق أن يقارن امتناع 
العدم إذا كانت الفعلية عنصر الضرورة المطلقة الذاتية لا لاستحقاق طباعه يما هو وجوب 
لاحق, بل لخصوصية عنصر الضرورة المطلقة الذاتية' السرمدية وكون الوجوب 
اللاحق هناك راجعاً إلى نفس الوجوب السابق الذى هو الوجوب المطلق الذاتی السرمديٌ 
لخصوص المادّة ليس يفسخ ذلك الضابط لاختلاف الاعتبارين وتغاير ا 

فاذاً الوجوب اللاحق من حيث هو وجوب لاحق لا من حيث هو راجع إلى الوجوب 
السابق المطلق الذاتي السرمدي, ليس يستوجب امتناع العدم؛ ويقارنه جواز العدم في 
كثير من الفعلیات. وهي جملة الفعليات التي موضوعاتها الحقائق الجوازية والطبايع 
الإمكانية, فعدم جواز العدم في فعلية بخصوصها لا یمنع ۳۲" مقارنة جواز العدم في أكثر 
الفعلیات. واستغراق الجمع المحلي باللام لو التزم فإِنّما معتبر بالقياس الي المراتب 
المختلفة الجمعية بحسب اختلاف أشخاص الجماعات وأفراد المجموع. لا بالقياس إلى 
كل واحد واحد. 

و لذلك ريّما قيل في العلوم اللسانية أنّ استغراق الفرد أشملء فان المفرد المعرّف بلام 
الجنس صالح لأن را بتكت اد او شين وأ يراد به بعضه إلى الواحد الواحد منه كما 
في قوله -تمجّد وتعالی-: یا كله الذئب .۳۳" والجمع المحلي بلام الجنس صالح لأن 
يراد به جمیع الجتس وان يراد به بعضه. لا إلى الواحد منه وان كان قد یلزم شمول كل 


۸ ج: -بالذات .٩۹‏ ج: مستقر ۰ ج: كأنك مما ينصر بالامر 
۱ ج: لا لاستحقاق طباعه... الذاتية ۲ ج: لا یمتنع 
۳ يوسف /۱۳ 


۲ /الأفق المبين 


واحد؛"' في بعض الصيغ بالخصوص من جهة أخرى. كما في قوله تعالى: #ربٌ 
العالمین ي 155 

ثم يصح أخذ القضية على نها في صورة جزئية أو طبيعية. كما في قولهم: العدم قد 
يعرض لنفسه» والوجوب شامل للذاتي ولما" " بالغير. 

فمسائل العلوم قد تكون في صور جزئيات وان لم يصح أن يكون شخصیات. فمو دی 
العقد أن طبيعة وجوب الفعلیات قد یقارنها جواز الخدم ومادّة المقارنة سخصوصة 
بالممكنات. 

فصن 
[فی أنّ الواجب بالغیر لا بلحقه البطلان مطلقاً] 

اذا تحقّق الوجوب اللاحق وقتاً ما فإنّه يمتنع أن یلحقه بطلان بحسب نفس الامر 
مطلقاً."" وذلك لأنّه ليس يمكن أن يرتفع عن ذلك الوقت و إلا اتفق النقیضان 
بالاقتران ‏ ولا عن غير ذلك الوقت. فإنّه لم يكن [أن] يتحقّق في وقت آخر غير ذلك 
الوقت حتي يرتفع عنه أو لا ير تفع عنه؛ فإذاً هو متحقّق في حدٌ وقته.”*' وليس يصلح أن 
يتحقّق فى حدّ آخر من ساير الحدود أصلاً. ومعنى جواز العدم معه جواز العدم فى ذلك 
الوقت بالنظر إلى الذات وان امتنع بحسب نفس الأمر حيث حصّل فيه التقرّر. و تحقّق ذلك 
للوجوب بحسب حصول التقرّر. 


Ar‏ ش: + واحد 
۵ الحمد / ۲ 
1 خ: لما 
۷ قوله: بحسب نفس الامر مطلقا... 
أي سواء كان من ذلك الوقت أو في وقت آخر. (منه) 


۸. ج: متحقق في ذاته 
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مضيق عویض وفصیة" ۳" فسيحة 
[کیف يتقدّم وجوب المعلول على وجوده في الایجاد] 

كدت أسمعك تقول: قد استوی الأمر في الوجوب اللاحق فما شأن الوجوب السابق 
وكيف تتقدّم الصفة على وجود موصوفهاء بل على ذات الموصوف. فقد أصَلتم أنه لا 
تکون للشیء حقيقة تصوّرية وماهية حقيقية الا بجعل الجاعل. فکیف یحکم باتصاف 
القع أو بویت نها وتو راهن العام ولا ماه بان يكن ایا 
ليس الوجوب جهة العقد فیکون القول بتقدم الوجوب على الوجود وعلی تقرر الذات 
ولا بان الممکن صار كدر الذات بالضرورة!؟ ت تقتر ذاته وصار موجوداً بالضرورة. 
ثم وجد؛ وهل هو لا ما شا کلته أن یکون خلواً من التحصیل!؟ فان القضية الضرورية 
أخصٌ من المطلقة. فلا يتقدّم صدق الضرورية عليهاء وأیضاً الوجوب تأكّد في ف علية 
الذات ووجودها فكيف يتقدّم علیهاء وما لم تتجوهر ماهية كيف یکون لها استحقاق 
التجوهر والوجود. وإذا تجوهرت أنتزع منها الوجود قبل ساير الصفات بأسرها. 

فإذاً الماهية ووجودها المنتزع منها متقدّمتان على استحقاقها التجوهر والوجود. فقد 
انفسخ تقدّم الو جوب على التقرّر والوجود. ويقوم التقرّر والوجود بالوجوب السابق. 

فيقال لك أوّلاً: لم يستبن فيما قد استبان لك أنّ في الصفات العينية بالقياس إلى 
موصوفاتها ما یتقدم على الموصوف باحد الاعتبارات. وذلك في الصورة بالقياس إلى 
الهيولى!؟ فإنّها من حيث هي صورة شخصية حالة في الهبولی متأخّرة عنها ومن حيث 
أنه صورة تا مقمة علیها مقومة |اها: فکذلك لیکن من المستبین لديك اناق الصفات 
العقلية ما على تلك الشا كلة کالوجوب. وقد علمت أنه گت 
كل ماد بت کو تا كد الكقيقة والوكره وعف: يرطق النافية ف لحاط الل 
ویتأغر عنها اال اة ومن حیت یستند هو والماهيةالی الله الجاعلة ثرالجاعل 
ومتقدّم على الماهية في التر تب عليه والصدور عنه. 


٩‏ قوله: مضیق عو يص وفصية... 
ملغ الفاء. (مند) 


غ 1١‏ /الأفق المبين 


لست آعنی بذلك أنّ هناك أثرين صادرين. بل أعنى أن هناك صادراً واحداً یبدعه 
الجاعل, 55 العقل آنه ماهية مّا كالانسان E‏ و ھی حصت لبن 
لجوهر ذاته بذاته ضرورة التزوت واللاتدوّت فضلاً عن خرورة الوجو: واللاو جود یل 
هو ذات ما جائزة الفعلية والبطلان, واه واجب ما من الواجبات بحسب تفس الأمر. وذلك 
من حيث تجب فعلیته ووجوده في نفس الأمرء و یحکم أنه یستند إلى الجاعل 
القوشت ۰ س خت ف داف ماق هو ومن ت ن فعلته E‏ 
الإمكان على ما قد ارتكز في بصير تك واه بما هو واجب التجوهر في نفس الأمر أسبق 
في الاستناد إلى الجاعل منه بحسب نفس جوهره وبما هو هو, وبما هو واجب وجوده. في 
تقح ال مر ای قل ل عا الا مه مخت ما هو موسر 

RT‏ لاقع لخدب تعد ارا وت د بمضوا ل مع برعا زايد 
العقل بأنّْها أوّلاً واجبة التجوهر من تلقاء الجاعل الموجب. ثي صادرة بنفسها منه. فواجبة 
الوجود من تلقائه. فمو جوة من جنبته. كما الهيولى متصوّرة بهذه الصورة بما هي صورة 
عا مت تلا ا اجا و الذات هن وده عضو ابهذ العوزه ا 
هي صورة بعينها من افاضته. 

و الفرق أن الهيولى والصورة متمايزتا الذاتين بحسب نفس الأمرء والوجوب ليس هو 
شيئاً مباين الذات للماهية. بل هو أحد اعتبارات الماهية المجعولة في لحاظ العقل وأحد 
عوارضها العقلية؛ والامکان الذي يشبه المادة ومتمّماتها من وجه وان كان متقدّماً في 
قضاء العقل علی استناد الماهية وو جویها الی الجاعل, لکنّه لیس بستند إلى الجاعل» بل 
هو لته ضوووة اه والطلان تخس قن الما هت 

فإذاً الواجب بحسب نفس الأمر مرتبة من مراتب المعلول المجعول, متقدّمة في 
المعلولية على ساير المراتب التي هي للمجعول في لحاظ العقل. ولا یلزم من ذلك أن لا 
يتقدّم عليه معروضه في العقل من حيث هو معروضه بحسب الحصول بالفعل في لحاظ العقل. 

فالمعلول من حيث الحصول بالفعل في لحاظ السقل, وذلك هو حيّر السوصوفية 


۰ ج: الواجب ۱ م: قد وقع إلى هنا سقط في نص نسخة ل 
117 م خ: + بهذا 
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والمعروضية تتقدّم لا محالة نفس ماهيته المتقرّرة هناك على واجبيته. ومن حيث 
الاستناد الى الجاعل بحسب نفس الامر تتقدّم واجبیته على نفس ماهیته المتقدرة من 
جود الجاعل في نفس الأمر. والوجوب الذي قضینا بتقدّمه على نفس الماهية المتقرّرة 
وعلى وجودها هو المحمول في قولك وجبت الماهية فتجوهرت فوجدت. كما التجوهر 
وكذا الوجود فيه محمول وليس ما يكون ألبتة جهة. 

فقولك الوجوب جهة العقد: 

[۱]: إن عنيت به أنّ في الوجوب ما قد يكون. فصحيح؛ ولسنا نستضر به إذ الوجوب 
ال تمل 

۳۳1 وان عت اند لین يكو الاينية فده اد کل مر هذه الاد قد يكو هه 
وقد يقع محمولاً. 

1 لست تعتبر بقولك العقل واجب بالامکان وممكن بالضرورة وشريك الباري ممتنع 
بالضرورة!؟ فالو جوب في الأول محمول والجهة هي الإمكان. والإمكان في الشاني 
محمول والجهة: الوجوب. والمحمول في الثالث هو الامتناع. والجهة: الو جوب أيضاً. 

فاذاً القول بتقدّم الوجوب على تقرّر الماهية ووجودها قول بان الممكن صار ضروري 
تقرّر الماهية. فتقرّرت ماهيته وصار ضروري وجود الذات. فوجد ذاته. و صيرورته 
ضروری التقتر, والوجود ممکن بالذات مستند إلى الجاعل, لا بأنّ الممكن ضار متقور 
الات بالضرورة, فتقرّر وصار موجوداً بالضرورة فوجد. فبين الاعتبار فرقان بيّن. 

و ضرورة التقزر والوجود وان استلزمت التقزر بالضرورة والوجود بالضرور: لکنها 
متقذمة بالاعتبار على التقزر والوجود بالاطلاق. وعلی التقرّر والوجود بالضرورة. 
فالجاعل أوّلا یفعل ضر ورة التقزر والوجود. تم یفعل التقرر والوجود. فیلزم صدق التقرّر 
والوجود بالضرورة فإذن لم یلزم صدق الضرورية من دون صدق المطلقة. 

على أنّ لأحد أن یلتزم أنّ الممتنع هو افتراق ۲" الضرورية, والسطلقة في الصدق 
بحسب نفس الامر لا تقدّم الضرورية على المطلقة بحسب الاعتبار اذا تلازمتا و توافقتا 
في الصدق بحسب نفس الامر. ۱ 


AY‏ م ج: اقتران 


1 /الأفق المبين 


[كيفية اتصاف الممكن بالوجوب اللاحق والوجوب السابق] 

فهذا نمط من الفحص على أسلوب التحصيل فان لم يشبعك قيل لك ألم يتل عليك في 
الدروس*“" السابقة آن كل ممكن فایما له قبل جعل الجاعل ماهية دة نا 
للمستحيلات!؟ ثمّ بعد الجعل تنقلب تلك إلى ماهية*“" حقيقية, وليس يتصوّر ذلك 
فى المستحيلات. 

فاذن ما آسهل لك آن تجعل الوجوب السابق قبل اعتبار او بماهية الممکن جنا 
بمفهومه الذی یلحظ بازائه ماهية تقديرية, فیکون يجب في لحاظ العقل لذلك المفهوم 
بایجاب الجاعل أن ینقلب من ماهية تقديرية إلى ماهية حقيقية, فیجعل الجاعل الماهية 
الحقيقية. فتتصّف بوجوب التقزر بحسب الاستناد إلى الجاعل والتعلق به, ويتصّف أيضاً 
بوجوب الوجود بالاستناد اليه. فيصير محکوماً عليه بالوجود. ويعيّر عن ذلك بالوجوب 
السایق. ثمّ يعرض الوجوب بحسب التقرّر والوجود. حال التقرّر والوجود'؟' ويسقى 
الوجوب اللاحق. 

و إن اشتهيت فوق ذلك فحصاً تحصيلياً ألقى اليك أنّ الوجوب السابق علي تقرّر 
ماهية الممکن اما ۲" یکون بالحقيقة من آوصاف ذات الجاعل, فاذا بت متطمات تحقق 
المعلولية ومصحّحات فعلية المجعولية وجب للجاعل أن یبدع الماهية, ثم جعلها 
فتجوهرت. فالعقل يلحظ الماهية المتجوهرة من وجود الجاعل ويقضي آنها في طباعها 
بحيث یستدعی أن یعرض لجاعلها أوَلاً وجوب أن يبدعهاء ثم هي تتقزر بإبداع الجاعل 
تام قصنت e‏ رهم E‏ اناد إلى تاغل ود كروي الا سه فيكو 
أيساً؛ وهذا هو الوجوب السابق. ثم يلحقها بحسب تقرّرها وأيسها فى حال تقرّرها 


وأيسها وجوب لاحق. 


[الوجوب والایجاب المعتبرين فى الجاعل حين جعل الماهية] 
فإذاً من لوازم الماهية كونها بحيث تجب مسبوقيتها بأن يجب للجاعل أن يبدع شيئاً 


۶ م ج: الرؤوس 6 ج: تتقلب تلك الماهية 4 مخ: + حال التقرر والوجود 
۷ج أن 
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هو هي بعينهاء واتصافها بوجوب التقرّر والأيس بحسب الاستناد إلى الجاعل ريثما شيّئها 
وفعل نفسها. وعروض هذا الوجوب للجاعل معناه: أنه يصير محكوماً عليه بوجوب أن 
يصدر عنه نفس ماهية المجعول. واذا لوحظ شأن"؟* الجاعل بالاضافة إلى المجعول 
بحسب هذا المعني عبر عه بالایجاب. فاذن هذا المعني وجوب باعتبار وإيجاب باعتبار 
آخر, وایضا هو وصف عارض للجاعل اعا وللمجعول باعتبار اکر وان المجعول 
من حيث هو مجعول نفس ذاته وسنخ حقیقته و جوهر ماهیته نعت من نعوت العلّة وشأن 
مو و وله ووصف من اوضافد: 

فلاتنقبض من کون "*" وجوبه قبل مرتبة التقرّر ممّا يلحظ عروضه لذات الجاعل. 
فالجاعلية والمجعولية أتمّ الارتباطات الاتصالية الروعانية الملكوتية. وأقوى 
الالتصاقات الاختصاصية العقلانية الرغیو تية. فلا تيعد ن فبارئك آقرب اليك من ۱*۱ 
طباعك الی ذاتكك. ومن ذاتك الى نفسك ومن نفسك الى جسدلك بمرات لا متناهية ولا 


عجاب ذهولي 


[في مقالة من لا یعترف بقیام وجوب الممکن في مؤثره] 
إن ما يستأهل أن يتعجّب منه على شدّة ما ذهول بعض من یتشتر ۲*۲ أكثرياً لحمل 
عرش التحصیل عن سر الحکمة وحیوده عن سبیل الحقّ حیث یقول: ان وجوب الممکن 
المقتضي لوجود الموصوف به لا يمكن أن يكون قائماً بمؤثّره لأنه وصف السمکن. 
ووصف الشي يستحيل أن يقوم بغيره. والقائم بالمؤثّر إن كان ولاب منه فهو الإيجاب لا 


. ش: شيئان 9 ج: وأيضا هو وصف... آخر 
۰ ج: کونه 
.١‏ ش: + من نفسك إلى جسدك و من ذاتك إلى نفسك و من طباعك إلى ذاتك 
. قوله: ذهول بعض من يتشمّر لحمل عرش التحصيل... 
عنى به خاتم الحكماء المحققین, نصير الملة والدين. وقد وقع منه في نقد المحصل. 8 (منه) 
لم نعتر على صريح ألفاظه والظاهر أنّ العبارة التالية نقلت بالمعنى. ولكن فليراجع: نقد المحصّل 
١18 /‏ 


۸ /الافق المبين 


وی وال سوت ال كناو الفا ت بوكو ای الصو مت الک 
عند الحکم بحدوثه. ۱ 

ققد أريناك طریق التحصیل, فإذ قد دريتَ سبق ذلك الوجوب على مر تبة التقزر ثم 
علی مر تبة الوجود, وکر دو صقا للفو تر واه وجوب وایجاب باعتبارین كو أن الاثر اذ ما 
أن أثبته الجاعل وآبدع حقيقتهء یقوم به الوجوب من جهة الجاعل في لحاظ العقل کسایر 
الصفات العقلية -فقد آحطت حيرا بان هذه اللشید لیس بسدید. ۰ 


تدییه دفاعي 
[في كيفية اتصاف المعلول الأول بالوجوب] 

ان ما هودنا آووه هدفاً تشک ۱ ان ال روي اء كان لازما ا وخارضاً يتوقف 
الاتصاف به على و جود موصوفه. إمّا في الخارج أو في الذهن, لکونه وصفاً عقلياً ثبو تيا 
فلو كان المعلول الأوّل متصفا بالو جوب یکون هذا الاتصاف بسیب أحد الو جودین, ولا 
يتصوّر أن یکون بسبب الوجود الخارجي لتقدّم الوجوب عليه ذاتاًء ولا أيضاً أن یکون 
بسبب الوجود الذهني؛ لأنّ الوجود الذهني للمعلول الأوّل متأخر عن وجوده الخارجي 
وهو عن وجويه. 

فقد علمت أنه ليس من شرط هذا السبق وهذه الاتصافات أن یتکتف لحاظ العقل 
شيئاً من ذلك بالفعل؛ بل اما مناط ذلك کون الشيء في نفسه بحیث لو راعى لحاظ 
العقل؟*' ما يصلح**' هو بحسب حال نفسه في نفس الأمر لأن ينتزع منه ذلك بالفعل 
يحكم به عليه. 

ثم عروض وجوب صدوره" "* من الجاعل للجاعل ولا ثم له من بعد التشيؤ والتقزر. 
هناك أظهر بیاناً وأشد ظهوراً. لکون الاختصاص هناك أتمٌ والارتباط أقوى؛ ولذلك ما أن 
الجاعل كنا هى يذ عدميدا قدو المعلول الأول وقعلية اه مكذلك هو يدانه مهدا 


۳ قوله: هدما استشكل... 
المستشکل هو الفاضل اين الخطیب الرومي. (منه) ۶ خ: + شيئاً في 


6 ج: التحصل 1 خ: صدور ۷ خ: ایس 
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شكان وتنبیه 
[في أنّ الإمكان من متمّمات حقيقة المعلول وان 
الوجوب من مراتب المعلول الصادر] 


[الشكان] 

أظنّك قد سمعت الذين يتشككون فیقولون: إن کون الوجوب متا یتوقف عليه التقرّر 
والوجود وكذلك الإمكان بهد بناء أنّ العلّة التامّة قد تكون بسيطة؛ فان القيّوم الواجب 
بالذات جل ذكره بذاته جاعل بالفعل للمعلول الاوّل. وليس هو یتوقّف علي غير ذاته 
تعالی أصلاً. ۱ 

وأيضاً أن کون الوجوب مضتناً في آثر الجاعل يثلم ثلمة في وجوب کون أثر العلّة 
الموجدة"**' في علية واحدة واحدا ۱*۹ 


[التنبیه] 

فهل أنت مما فصّلناه متتبه بشأن الحق في دفاع القولین, فقد نصَصنا على أنّ الواجب 
شا مق براقي الذاف الا کیان ایس من هران شتلك لزان لک 
الامکان لیس باقتضاء العلّة بل بنفس الذات والوجوب من تلقاء الجاعل. فالامکان من 
متمّمات حقيقة المعلول وممّا هو معتبر في ۳" ذات ما یصلح للصد ور ويتعيّن للمعلولية. 
فهو مفروغ عنه حين ما يطلب للمعلول علّة وینظر في احتياجه إلى الاستناد الي العل 
والوجوب من مراتب المعلول الصّادرء بل هو ول ما يصدر؛ فإذن ليس هو جزء العلّة. بل 
هو اول تفاضيل الذات الصادرة عنها. 

و بالجملة الوجوب معتير فى جاتب المعلول بحسب الاستناد إلى العلّة. كما الامکان 
كذلك بحسب ذاته. 0 


۸. ش: الواحدة 98 ج: - واحدة ۰ ج: مما هو متصرح 


۰ /الأفق المبين 


وأيضاً الوجوب السابق على سنخ الماهية هو وجوب أن يصدر عن الجاعل جوهر 
الماهية. وهذا المعنى راجع إلى کون الجاعل تامّاً مستجمعاً لجميع ما يعتبر في اقتضاء 
المجعول. وکون العلة تامّة لیس جنا من الغله التاق وال لم یتحصر ج ال العامة 
ضرورة أنه إذا فرضنا أنّ العلّة مع هذا لوصف عله تامة كان کون هذا المجموع علة تامة 
جزءاً آخر. فیحصل مجموع ثالت, وهکذا إلى لا نهاية. 

و أمّا الذى هو من صفات الماهية المتقدرة اذا حصلت فى لحاظ العقل أعنى وجوب 
الماهية من تلقاء الجاعل فهو وإن كان الي بسک اقل اق على ره وو 
الماهية المتقررة. لكنّ العقل يحكم أيضاً أنه متأخَّر عن سنخ الماهية المتقرّرة من تلقاء 
الجاعل وأنّه ليس شريكاً للجاعل ولا جزءاً من علّة الوجود. بل هو أثر للجاعل ومتر تب 
على الجعل المستتبع للوجود؛ فإذاً لا وجوب الجعل -أي وجوب صدور المجعول -جزء 
من العلة: ولا وجوب تقزر الماهية المجمولة پحسب الاستناد إلى الجاعل ولا وشنوب 
وجودها بحسب ذلك الاستناد. ولیس للوجوب السایق فرد خارج عن هذه الثلائة. 


[عدم التکثر في الصادر الاوّل] 

فأَمّا حديث تكثّر المعلول مع وحدة العلّة فقد تبيّن أيضاً فساده من ذلك التقریر على 
السبیلین. قأولي مراتب المعلول -آعنی ازل تفاصیل الذات الاد رة اما المعلول من 
حيث هو واجب. أو نفس ماهية المعلول بما هي هي؛ ووجوب التقتر والوجود وأصل 
الوجود وأمثال ذلك آمور منتزعة لازمة لها مترتبة علی نفس جعل الجاعل ایاها علی 
اقتضاء منها بشيء من تلك الامور كما يكون في لوازم الماهية على الاصطلاح الشایع. 
فإذن لا تکتر فى الصادر الاوّل أصلاً. تم الوجوب لیس شيئاً في الماهية المتقرّرة وراء 
اھا فی ان كينا آن اتود لیس انرا رانا علا هناك بل هن تا كد يكنا 


۹1۲ 
و وجودها. 


فإذاً الجاعل علّة للماهية الواجبة في نفسها بحسب نفس الأمر بإيجاب العلّة. وهو أمر 
واحد لا تكثر فيه؛ وإِنّما التكثر فى العبارة عنه والبيان الشارح له. وقد يقال الكثرة 


۱ ج: زائد ۳۲ ج:-و 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۶۱۱ 


المتیرهن امتناعها فى الصادر عن الواحد بما هو واحد انما هی الکترة الشاروية التباينية 
دون الکثرة الاعتبارية بحسب الصفات الانتزاعية العقلية. فالعقل الأوّل الصادر عن 
الواحد الحقّ من جمیع الجهات جوهر وعقل مثلاً. وسيذيع عندك سر هذا الموضع في 
مظائه إن شاء الله تعالی. 


ضایط تذکاری 
[في أنّ الوجوب السابق واللاحق ليسا من لوازم المعلول الممکن] 

ا ليس قد انضبط إذاً مر لامکان والوجویین السابق واللاحق. فالامکان لازم طباع 
الماهية بما هي ماهية, فان ماهية الممکن بما هي هی یستحیل أن تتسلخ عن لا ضرورة 
الفعلية والبطلان بالقیاس اليها بنفسهاء ولا کان ۱ الممکن بالذات لا واجباًبالذات أو 
ممتنعاً بالذات. وذلك مستحیل. واذا كان الامکان دائما ثابتاً للممکنات فاذن تکون فاقة 
الممکنات "۲ وحاجتها الى الجاعل دائما ثابتة. والوجوب السابق لازم الذات المتقدرة 
بحسب نفس الأمر. یخی طباع سنخ الماهية؛ بل بسبب ایجاب العلهة. والوجوب 
اللاحق ليس لازماً أصلاًء لا بحسب طباع الماهية بسنخها ولا للذات المتقرّرة بحسب 
نفس الأمر؛ لان اللازم هو المحمول الخارج عن الموضوع الذى لا ينفك عنه في حال من 
ا لوال بسي من شان ان تكو ا 

فإذا لم يكن لامتناع الانفكاك سيب معلوم سوى فعلية الحمل, فإنه لا يكون هناك 
المعني الذى يقال له اللزوم. والا لكانت الاتفاقيات لوازم. إذ هي ممتنعة الانفكاك بهذا 
النوع من*" الوجوب. فلزم أن""* يبطل التقابل بين اللزوم والاتفاق؛ وفيه خرق 
لجوامع ۳" الصناعات البرهانية؛ فإذن ليس الوجوب بحسب" " شرط المحمول بما هو 
وجوب بشرط المحمول من جملة الأمور التي تدخل في شيء من أصناف اللوازم؛ إذ 
لیس له منشاً یمکن أن یعلم سوی فعلية الحمل. 


۲ /الأفق المبين 
كلمة فحصية استوائية 
[في أنّ الإمكان لا ينسلخ عن طباع الماهية مع أنَّه 
ليس من لوازم الماهية] 

نما يستوى أمر هذا الضابط بالقسط لو راعيت حقّ الفحص البالغء إذ قد أفصح فيما 
يتلي عليك من قبل وأوضح لك أنّ الإمكان من المفهومات الغير الممکن انسلاخ الماهية 
عنها بحسب نفس ذاتهاء وليس هو ما يستند إلى اقتضاء من طباع الماهية له و ذلك من 

ما الأوّل: من جهة حقيقة الامکان, فان حقيقته سلب ضرورة التقرّر والبطلان سلبا 
پسیطاً قاطعاً لاطرفین. والسلب ما لم یکن عدو آو محمولا*"" فی الموجب السالب 
الول و ل یکین ۲ قافرا إلى اقا رم الذات لقال رك دعوم ا ا 
لما السلب رقع له. ۱ 

وأمّا الثاني: فمن جهة الماهية بحسب طبيعة الامکان؛ فان الماهية بحسب طباع 
الامکان فى حيّز الليّسية الصرفة والقوّة المحضة بالقیاس إلى طرفي الفعلية والبطلان 
جما لا هي سه للعو ولا هي ع البطلان. فهي بحسب لاه الطباع غیر صالحة 
لأن تکون علّة مقتضية لتقزر, ولا أيضاً أن تکون علّة م قتضية لبطلان. وبالجملة لا 
لثبوت "۲" ولالسلب أصلاً. لشهادة الضرورة الفطرية بتة أن الماهية ما لم تكن متعيّنة 
الفعلية لا تکون علّة لفعلية, ۷۲" وما لم تكن متعيّنة البطلان لا تکون علّة لبطلان أصلاً. 

فالماهیات الجوازية كن حدود آتفسها ما شمّت رائحة الفعلية والتعیّن أصلا لا تن 
فعلية التقدر ولا مود فعلية البطلان؛ ولا استشمّت ۱۳ رائحة العلية والاقتضاء لمفهوم ما 
من المقهومات بوجه من الوجوه أبداًء لا اقتضاء تقزر شيء مّاء ولا اقتضاء بطلان شيء مّاء 
ولا اقتضاء مفهوم مّا ثبو تي ولا اقتضاء '" مفهوم ما سلبي. وإنما يصّح لو صح ذلك 
لماهية با متقزرة أو باطلة بما هي متعيّئة لتقزر أو بما*"" هي متعينة البطلان لا يما شأتها 


38 هكذا في النسخ ۰ ج: لا یکفی ۱ ج: ثبوت 
۲ ج: علتها فعلية ۳ ج: اش ۶ ج: + بطلان 
۵ ج: + هی متعينة التقزر يما 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ یستقصی فيها القول في عناصر العقود و ... / ۶۱۳ 


طباع الامکان وشاكلتها صرافة القوّة. 

ادا سبیل المقسطین القائمین بالقسط. الوازنین حقایق العلوم البرهانية بقسطاس 
الحکمة اليمانية أن الامکان لیس یدخل فى لوازم الماهية, بمعنی العوارض المعلولة لنفس 
الماهية. وان كان هو من لوازم الماهية بمعني المفهومات التي لیس یمکن سلخها عن 
الماهية. وهو من العوارض العقلية اللاحقة ينسخ الماهية يما هي هي فى العقل. 

فبهذا اتْضح معني قولنا الامکان بالات ليس معلولاً للماهية ولا لغیرهاء والماهية 
مححَة ۱۲ به بنفسهاء ولذلك صح أن يجعل اول ال انب قال آم فاحتاج إلى آخر 
المراتب, وال لكان الصحيح أن يقال اقتضى الشيء الإمكان فأمکن. فاحتاج الي ساير 
المراتب. وكان مستلرماً للدوّر؛ إذ الاقتضاء لا يمكن الا أن يكون متأشرأعن التقوّر الذي 
هوأ خيرة المراتب المتفءعة على الامکان. ولقد كان تحصیل هذا الأضل من غوامض هذا 
العلم. 

ثمّ من العوارض العقلية ۷" ما هي لوازم الماهية لا بمعني العوارض المعلولة لنفس 
الماهية کالز و جية للاربعة. ولا بمعنی العوارض الممتنع سلخها عن الماهية بحسب نفسها 
بما هي هي لا باقتضاء منها "۷" کالامکان؛ بل بمعني العوارض العقلية, الممتنع سلخها عن 
الماهية المتقزرة بحسب نفس الأمر. لا باعتبار سنخ ذاتها من جهة الاستناد إلى الجاعل 
الموجب. لا من جنبة" "" نفسها وهی كالشيئية والوجوب السابق و الوجود وما في 
مضاهاتها. قد تکون للموجودات لوازم بحسب انحاء الوجود. فاذا * اللزوم یختلف فی 
اللوازم بوجوه شتی ومعان تتری. فتعردف واحتفظ ! 


۱ تيناف 13 خد ۹A۱‏ 
[في أنّ الامکان لا ينسلخ عن الماهیة] 
الامکان والوجوب والوجود مما یمتنم تقرر الماهية منسلخة عنهاء ثم الامکان یمتنع 


1. ج: ممتنعة مد ai‏ اللاحقة ۸ ج: عنها 
۹ خ: حيثية 1۸° م: فان ۱ ج: تلخیص استيتافي 


۶ /الأفق المبين 


سلخه عنها بالنظر إلى نفسها بما هى تلك الماهية. 

و أمّا الوجوب والشيئية والوجود فإنّما يمتنع انسلاخ الماهية المتقرّرة عنها وسلخها 
عن الماهية المتقترة, لكونها من توابع جعل الجاعل, نفس الماهية والوجوب متقدّم على 
الوجود. 

وأنّ امتناع سلخ الإمكان عن الماهية بنفسها وانسلاخ الماهية بنفسها عنه ليس من 
حیث اقتضاء الماهية لذلك بل لان الماهية بنفسها 1١"‏ لا متقرة ولا لا متقترة. والامکان 
هو اعتبار ذلك السلب البسیط ولکن فى الماهية المتقرّرة: وائما الماهية المتقترة بحسب 
اعتبار الامکان "۲ مقتضية لکونها في نفسها بحيث لو لاحظها العقل حکم نها بنفسها لا 
متقترة ولا لا متقترة, فالکون بهذه الحيثية من لوازم الماهية الممكنة الملحوظة من حيث 
طباع الإمكان "۸" بالمعني المصطلح, لکن هذا المعنی لیس حقيقته الامکان بل فرعد. °^" 
وحقيقة الامکان هو اللت :ابيط E‏ اللاتقتر واللا لا تقتر أو سلب التقتدر وسلب 
اللاتقدر باعتبار الحملین المواطاتی "٩"‏ والاشتقاقی, ولذلك جعل الامکان اول المراتب. 
فان الکون بتلك الحينية وصف تبوتي للماهية المتقزرة متأ خر عنها وعن اعتبار 
الامکان ۷" ومعلول لهما؛ فاذا كان ذلك هو الامکان فکیف يصح أن یحکم العقل بتقامه 
على الماهية المتقه ره يعد دغراتب!؟ 


تنبیه تذکیری 
[الماهية من حيث هي هي تتصف بالموادٌ الثلاث] 

الوجوب والامکان والامتناع من الاعتبارات العقلية, والانفصال المعتبر بینها الما هو 

بحسب الذهن, فلکل شيء من الاشیاء فهو في لحاظ العقل اما متّصف بالوجوب آو 

الامکان أو الامتناع, وامکان الشیء هو ممکنیته, لا مابه ممکنیّته, على قياس ما قد سلف 


۳ ج: + عنه ليس من حيث ۳ بحسب اعتبار الامکان 
AL‏ م: -الممكنة الملحوظة... الإمكان 6 م: - فرعه 


1 خ: المواطي {AV‏ ع:- وعن اعتبار الامکان 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / 1۱۵ 


فان وقع في نفساك أن من المعلوم بالضرورة أنه لولم يكن في التقرّر عقل عاقل وذهن 
داهه کانت ۱ وهای ی وه د وتيا كه من سنا 
قيل لك: فهذا هو حصحصة الحق, فإنّ هذه الأمور عوارض الأشياء في آنفسها باعتبار 
التقرّر وبالقیاس إلى الوجود. وهي متّصفة بها سواء وجدت في الاعیان أو في الأذهان؛ 
فالموصوف بها الماهية من حيث هی هی لا الماهية من حیت""" هی متقرّرة بالفعل 
فإذاً الماهية الإمكانية حال بطلانها وعدمها متصفة بالإمكان من حيث هي لا بشرط 
بطلانها وعدمها. والامکان متأخر عن مفهوم الماهية ومفهوم التجوهر والوجود. لا عن 
واه الما هت وا اها زا تخود 
والمعنئّ بالاتصاف هناك أن العقل یجدها في حدّ نفسها بحيث متی ما وقعت في 
لحاظ العقل بالفعل كان شأنها أن یحکم علیها بالامکان, لا انها" فى العدم ۳۳" کذلك. 
ولا أنّها إذا تقدرت فى الاعیان یکون لها هناك وصف؛ وكذلك حال الامتناع والوجویین 
السابق واللاحق؛ وبالجملة ساير العوارض العقلية قاطبة  ٩۹۶‏ 
و 1۹۵ 
فص درصصی 
[ِن الشیء ما لم يجب لم یوجد] 
مراتب المعلول الصادر عن العلّة على هذه الدّرج في الترتب: آمکن فاحتاج,* 
فو جب اي وجب أن یبد ع الجاعل شيئاً یکون هو بعینه -فجعل -اي تجوهر وتقزّر من 
تلقاء الجاعل - فو جب بالوجوب السابق أي اتصف بالوجوب من جهة الاستناد إلى 
الجاعل -فوجد أي انتزعت مته الم و جود المصدزية -فوجب بالوجوب اللاحق؛ 


۸ م: ش: كان ٩‏ ج: المفهوم ۰ ج:-في 


له دمن حيث . A۹۲‏ د: بالامکان لانها ۳ خ: القدم 
61 ج: ‏ متصفة بها سواء... قاطبة 
6. ل: تر صيص /الترصیص: الالصاق 1 ج: امکن فى احتیاج 


1 /الأفق المبين 


فالشيء ما لم يجب لم يتقرّر. وما لم يتقرّر لم يجبء وما لم يجب" لم یوجد, وإذا وجد 
فقو ی 

قبعد ما تمّ طباع المعلولية بالامکان والحاجة ولا يجب للجاعل أن يبدع فتقرر 
الماهية؛ اي نفس حقيقتها التصوّريّة بابداع الجاعل إيّاها. فیلحظها العقل ویحکم عليها 
بأنها يلزمها في فعليّتها أن تكون مسبوقة بأن يجب للجاعل أن يبدع شيئاً یکون بعد ما 
يبدع هو تلك بعینهاء ويكون ضروري التقرّر والوجود بسيب الجاعل. وهذا الحكم ما 
توجبه خواص طباع الإمكان. 


[كيفية اعتبار سبق الإمكان فى الماهية] 

وهذه السابقيّات والمسبوقيّات بالذات بحسب المرتبة في لحاظ العقل, لا بالزمان 
بحسب تحقّق السابق قبل المسبوق في أفق الزمان, ولا بالدهر بحسب تحقق السابق قبل 
المسبوق في وعاء الدهر. فإذاً الصفة -آعني الوجوب الذي یتصف به الماهية بما هي - 
مستندة إلى الجاعل, متأخّرة عن موصوفها فى لحاظ العقل. والذات الموصوفة بها 
متأخّرة؟"' عن تأثير جاعلهاء وتأثير الجاعل عن احتياج المجعول إليه. واحتياج 

وهده التأخّرات بعضها بالطبع. وبعضها بالماهية. وبعضها ا وبعض اء 
التحقیق والتحصیل" " " لم یستوف الفحص ولم يستعمل الغور, فزعم أن جمیعها أربعة 
تأ خُرات: إثنتان بالطبع. وائنتان ۲۰۲ بالذات. 


[إنْ الامکان آولی مراتب الذات بحسب الماهیة] 
رانا الامکان فحیت تحت الأمر واکتنهت الکنه تعرفت أنه آولی مراتب الذات 


۸ ل:-وما لم يجب ۹ م. خ:-متأخرة ۰۰۰ ج: بالمعلو لية 
۱ قوله: ویمض أبناء التحقيق والتحصیل... 

هو [ال] حکیم المحقّق, الطوسي, قدّس الله نفه. # (منه) 

لا قارن: شرح الإشارات ج ۲۳ ورقال فيه: «اعلم أن تأخّر الشيء عن غيره يقال بخمة معان»!! 
؟ ١٠٠.ل.ءم.ش:‏ اثنان... اثنان 
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بحسب سنخ جوهر الماهية؛ لأنّ الممكن ليس بما هو موصوف بالإمكان بمتأخَّر عن 
تلف واه ها هار رت واف لياط 
العقل عن نفس ماهيّته وسنخ ذاته. وهما اللذان بسیبهما یحکم على سنخ جوهر الماهية 
بالاحتیاج إلى المؤثر. ثمّ إلى علة الا حتیاج . 

فاذن قد" تأصّل لديك أنّ الشیء أي مفهومه بما له من الماهية التقديريّة فى عقل 
ما -ما لم يجب لم یتقرر أي ماهيّته' ٠١‏ الحقيقية -وما لم یتقزر لم یصلح أن بحکم عليه 
بالوجوب السابق, وما لم يصح أن يحكم عليه بالوجوب لم یوجد. وما لم يوجد لم يجب 
بالو جود" بحسب المجعول. وما لم تكن هذه المراتب لا يتصوّر منه اقتضاء أصلاً. فكن 
لهذه لاص علی دوام تذکر وذکری! 


ابقاظ 
[في أن الامکان الذی یعتبر في المحمول یوجب أن 
یصبح العقد من الحملیات الحقیقیة] 
كأئك قد تتبهت بما تبهناك ۲۰۲ أنْ قولنا: «الانسان ممکن» مثلاً ۱ ليس عقداً ذهنیاً 
الذهن وان لم يكن الامکان الا من الاعتبارات العقلية؛ بل إِنّه يجب أن یعتبر ۲۰۲۱ مثل ذلك 
ال الال 


تسريح تنبيهي 
[ان الضرورة العارضة للشيء تنبعث عن ذات الموضوع] 
نت بما انصرح لك أنّ الضرورة بحسب الجز ء أو بحسب التقييد بقيد ما ضرورة بالغیر. 
۳ خ :و ۶ خ: بطلان ۵ ج: - قد 
٠٠1١‏ ح: - التقد يرية... ماهية / ل: ماهية ۷ ج: بالو جو ب 


۰۸ ل خ: الامور ۹ خ: تنبهناك ۰ خ: -مثلا 
۲۱ ج: يعبر ۲ ج: العقل 


۸ /الأفق المبين 


فان الغير عم من الغير الخارج عن المفهوم الذي التفت إليه ‏ ومن الغير الداخل فید؛ 
ولذلك ما أن الوجوب بشرط المحمول وجوب بالغير على سلطنة أن تسم ۱۰۱۲ ما ۱۰۱۶ 
یتجشّمه شيخ أتباع الاشراقية في آبواب جهات العقود في صناعة *' ۲ الميزان من إرجاع 
الضرورة بشرط ۲۱۱ الوصف والضرورة بحسب" المحمول ؛ وبالجملة الضرورات كلّها 
إلى الضرورة بحسب الذات "۲ تسريحاً بإحسان؛ إذ ليس هو على مضادّة الحقّ من كل 
وجه, بل من بعض الوجوه؛ فان تلك الضرورات ليست اتفاقية محضة بالقیاس إلى 
قوت" الو عات 

ما ما" بحسب الوقتين المعيّن وغير المعيّن. فلأنٌ الحكم الوقتي ينساق إلى ذلك 
الوقت بسیاقه ۲۲۱ لازم ضروري للموضوع. كحركة السمائيّات اللازمة لهاء فاتها تسوق 
النيريّن إلى الكسوف والخسوف. وساير الكواكب إلى الشروق والغروب؛ فالضرورة في 
الوقتين بالحقيقة تما هی لذلك اللازم وهی ضرورة ذاتية لا وقتية. وأنما كانت لذلك اللازم 
لأنّه لولا ملاحظة الدع مت لد ات و انار 

وأمّا ما بحسب الشرطین شرط الوصف وشرط المحمول, قالبيان فيه أظهر . 

وبالجملة , غير اللازم الضروري -سواء كان ذلك الغير عن الأوقات أو ن 
شرائط الحکم ليس يخلو من" "أنه [۱]: ما أن يتعردض له في العقد. [۲]: أو يهمل. 

فان تعرض له كأنّ قيل: القمر وقت الحيلولة منخسف. فالموضوع [الف]: إن كان القمر 
وحده, فوقت الحیلولة يكون مأخوذاً فى جانب المحمول جزء؛۱۲ فيكون حینتذ*۱۰۲ 
ننه الخسو ف وقت الحیلولة ۱۰۲۳ الی القمر ضرورته بحسب ۳ ۲ الذات لاعس وقت 
وشرط؛ [ب]: وان كان الموضوع هو القمر وقت الحیلولة, فیکون الوقت قد أخذ في جانب 


۳ خ: تسترح ۶ ل. خ: لما ۵ خ: تسترح 
.م : شرط ۷ سل خ: بشرط 

4 قارن: شرح حكمة الإشراق لقطب الدين الشيرازي AT-A\/‏ 

۶۹ سل خ: ذات ۰ بل ما ۲۱ ج: فسياقه 
۲۳ ش:من ۳ خ: عن ۵۶ خ: جزئیاً 
۵ ج: حينئذ ., -يكون ما خو داب الحيلولة 


۷ م: يجب 
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الموضوع جر ء أ مئه فتکون أیضاً نسية الخسوف إلى هذا المجموع ضرورية بحسب 
الذات ۱93۸ 

وكذلك إن برض لشرط"" ۱ غير الوقت. فالانسان إذا أخذ مع وصف الكتابة أو من 
حيث التقیید :۳" بالوصف كان تحرّك الأصابع ضروریّا لذات الموضوع. كما وصف 
الضاحك بالقوة۱۳۱ ضروري بالنظر إلى ذات الحیوان الناطق: 

وان لمتعوض للأوقات والشرائط بالذکر ۲۲ اللهجی ولا الفکري فلا ضرورة 
با ان الا ضبني اوقت ولا تست القرط ييل كاك ال تة طا ار 
یستحیل الحکم بالضرورة بحسب الوقت أو الشرط مع الاغفال عنها . 

فإذن لا یمکن آن*۳ ۲ یحکم بشيء من الضرورات الا وأن یحکم بها بحسب ذات 
الموضوع, فالضرورة المطلقة السرمدية والضرورة الذاتية ۲۳ لا على الاطلاق؛ بل مع 
وصف الموضوع بالوجود والضرورة يسبب الذات والضرورة بشرط الوصف الذى جعل 
مع الموضوع موضوعاً. والضرورة بشرط ۱۰۳۹ وقتٍ بعينه. والضرورة بشرط وقت لا 
بعیته ۲۳۷ والضرورة بشرط المحمول. وهي الضرورات السبع كلّها رجعت إلى أن تكون 
بحسب الذات. 

اّما الحيود عن صراط الحكمة في هذا الحكم من جهة الخلط بين ما بحسب 
فن الذات وبین ما بحسب الجزء والتالیت او القید والتقیید, وعم تمیز ۲۳۹ ما 
بحسب الذات "۲ على الاطلاق, لابسببها وما بحسب"*۲ الذات. لکن لا على الاطلاق. 
بل مع وصف ما خارج عن جوهر الذات, وان لم يكن بسبب الذات ولا بسبب ذلك 
الوصف وما بسبب الذات وما بشرط الوصف الذي جعل مع الذات موضوعاً-وما بشرط 


۸ ل:-لا بحسب... الذات ۹ م: شرطه /خ: بشرط 
۱۰ د: التقید ۱ سل. خ: -بالقوة ۲ خ: لا يذكر 

۳ خ: بحسبها ۶ م: - يمكن ان 

۵ ل: + والضرورة بشرط الوصف.. الذاتية ۱۰٦‏ . ل: الوصف الذی... بشرط 
.١١ ۷‏ م: - وقت بعینه... لا بعينه / د: + بالو جود والضرورة بحسب الذات 

۸ ج: + الأمر ۹ .٠‏ هكذا في النسخ ۰ ج:-وبین ما بحسب... الذات 


١ 5 1 ۱‏ خ: -الجزء والتاليف... بحسب 


۰ /الافق المبين 


ما پموی السك علی الذاك الیو متسه أو لا مس وا ر المسمول مها عن 


۱۰۶۲ ۰ 
5 4 0 


تعقد ب ود = 


[تحقىق يق في الضرورة الواقعة في القضايا] 


[يمكن أن تكون الضرورة غير دائمة في القضايا] 

لقد انساق ذهن بعض المیزانئین إلى أنّه كما لا يجوز الحكم الدائم الغير الضروري في 
الكلّيات, فكذلك لا ضروري غير دائم فيها. 

فريّما نقض ذلك أنه أ ليس بعض الماهيّات تكون لها لوازم لذاتهاء وهي يقتضي سياقه 
كلّ واحد من الجزئيّات الواقعة تحت ۱۳*۳ تلك الماهية إلى آمر مّا!؟ فيصم الحكم الحاصر 
لها بالأمر الذي ذلك اللازم سائق إليه؛ فيكون الحكم لا محالة 0 ببحسب الوقت ٠.‏ 
الذي يحصل فيه ذلك الأمر, كالحركة السماويّة للأفلاك والكواكب. فانها لازمة سابقة كل 
كوكب إلى الشروق و؛ ''الغروب”١'‏ في وقت مّاء فيصم الحكم بان کل كوكب شرق او 
يغرب في ذلك الوقت. فهذا حكم ضروري غير دائم. 


[بحث ميزاني في عدم انفكاك الضرورة عن الجزئيات والكليات] 

ثم هناك بحت"*۱ علی أصل صناعة المیزان حیث یقولون الحکم بالدوام علی 
الكلّيّات لا يكون المع الضرورة. وأمّا الحکم على الجزئيّات فقد ينفكٌ عن الضرورة. 

فإن عنوا بالضرورة ما بالنظر إلى نفس ماهية الموضوع مع عزل النظر عن الأسباب 
الخارجة فريّما انسلخ الحكم على الكلّيّات عن الضرورة. 

وان عنوا ما بحسب نفس الأمر فلا مو جود من الجائزات الا وهو واجب بعلته ۲"( في 


نا 


۲ خ:-بعضها عن بعض ۱۰٤۳‏ . ج: بحسب ٤4‏ م: أو 
۵ خ: الشرق والغرب 7٦‏ ج: تحت ۷ ل. خ: العلية 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى ‏ يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و... / ۶۳۱ 


فلاینسلخ حکم عن الضرورة اصلاٌ لا علی الككلتات ولا علی الجزئیات. الا أن 
المعتبر في العلوم هو الحکم الضروري على الکلیات؛ لأنّ مراسیل العلوم الب رهانية 
كليات. و فطلها تفا خر ور بات ۲۳۳ 


مسألة استيصارية ٠١5١‏ 
[في الفرق بين أزلية الإمكان وإمكان الأزلية ]۰۱ 

أ ما استوضحت فيما استوضحت من قبل فائّضح لك أنّ طباع الإمكان اّما هو 
بالقياس إلى طباعى ٠١*'‏ التقرّر والوجود*" على الاطلاق. لا بالقياس إلى 
انخصوصیات. فالممکن ما یجوز له بلتظر ان ذاته طبيعة التقزر والوجود وطبيعة البطلان 
والعدم. لا أنحاء التقررات والوجودات وأنحاء البطلانات والعدمات بخصوصيّاتها “° 
بل ریما 8 بعضص الأنحاء بالخصوص. كالبطلان قبل التقرّر قب قبلية زمانية والبطلان بعد 
التقرّر بعديّة زمانية بالنظر إلى ماهيّة الزمان. وكذلك التقرّر بعد البطلان بعديّة زمانية أو 
قبله قبليّةَ زمانية** ۲ بالنظر إلى نفس ماهيّة 

فإذن ليس يلزم للممكن أن تجوز له الأزلية بالنظر إلى طباع ذاته. اّما اللازم له أزلية 
جواز مطلق التقرّر والبطلان بالنسبة إلى ذاته بذاته. وأزلية الإمكان ليست تستلزم إمكان 
الأزلية,'*'' بل انّه يمكن أن يمتنع أزلية التقرّر للممكن بالنظر إلى سنخ ماهيته ون كان 

جواز طبیعتّی التقرّر للبطلان بالنظر إلى سنخ ماهیته ۰*۲ آزلیاً له بذاته؛ ففرق ما بين أزلية 
الجواز وجواز ال دن ناشیا و زكذلك انها يعسن کت یا از داش 
الممکن بيّن غير خفي. فأزلية الجواز هي کون الممکن في الآزال والاباد موصوفاً في 
لحاظ العقل, لجواز التقرّر والبطلان بالنظر إلى ذاته بذاته. وجواز الازلية هو کون الممکن 


.٠ ۸‏ ج: + مطلیقها ۹ ج: - ضروریات ۰ ج: استضائية 


۱ عنوان الفصل مقتيسة من هامش نسخة «ل». ۲ خ: طباع 
۳ وقع من هنا سقط في نسخة «ج» ۶ سل خ: بخصوصیات 


۵ د: ‏ والبطلان بعد... زمانية 
۰7 ل:-جواز مطلق التقدر والبطلان... الأزلية 
۷ سل.ش,. خ: وا ن كان جواز. .. ماهیته 


۲ /الأفق المبين 


هنا نفسه بحيث يجوز له بجوهره أن يتقرّر ذاته أزلاً وأبداً تقرر الأسبقية البطلان 
عسي نين الاير افا لامها دهر نا ولا سا سا ابا إننا يفف فى فاط لها 
ديفا بالات فت ۱ 

ولعلٌ ذات الممكن بما هو على طباع الإمكان متأيّى أن يجوز له ذلاك ,۰*۳ وان كان 
هو من الجائزات الممكنة في أنفسها تقرّراً وبطلاناً أ ليس تسرمد التقرّر وراء أصل التقزر, 
وتسرمد البطلان وراء نفس البطلان!؟ ما أسهل أن یتأتی لك أن تتیقنه » فإذاً أنت في أمرك 


على بصيرة ! 


وهم افتضاحي 

[في إبطال رأي من لا يفرّق بين کون الأزل ظرفاً للإمكان أو ظرفاً للتقرّر] 

من الاس من لم یفزق بین کون الا زال ظرفا" للامکان, ععلی مسعنی أن الشبىء 
متّصف فى لحاظ العقل بالامکان اتصافاً مستمراً غير مسبوق بعدم الاتصاف. وبين کونه 
ظرفاً للتقرر. على معنی أنّ الشيء متقرّر أزلاً وأبداً تقرّراً غير مسبوق بالبطلان . 

فلن أنه اكد ل علی لزوم جواز الأزلة لازلية الجوازيا واعزان الشیء إذا كان سهد 
في الأزل ۲۱ ۱ لم يكن هو نفسه متأبِياً عن قبول التقرّر في شيء من أجزاء الأزل. فيكون 
یب ۱۱۳ التقور في شین متها بل جاز تقدرء في كل منها لا دل" فقط *5"'. بل ومع 
۳ وجواز تقرّره في كل منها معا شو جواز تعره مستمرا في جميع أجزاء الأزل 
بالنظر إلى ذاته . 

فإذن قد اتّضح الأمر وأنت تعلم أنه بالافتضاح آلصق ۱۱ منه بالاتضاح؛ فالمتّضح من 


۸ خ: في الآزال والاباد... الممکن ۶۹ خ: + وان ذلك 
۰ خ: طرفاً ۱ د: الازال ۲ خ: -الی 

۳ د: لم یات ٤‏ . ل. خ: منها لايد ۵ ش: + يل 

۷ م:-بل / م: بدلا فقط معا هو ۷ . ل: العيق (؟) 
۸ خ: مطلقة 


المساقة الخامة من الصرحة الأولى - يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۶۲۳ 


عن التقرّر المطلق؛ أ ليس ما بحسب طباع الإمكان هو ذالك"" " لا ذا. واستمرار الشىء 
ما يستلزم أن تستمز ما هو ۷ مقتضي '"' طباعه. لاما يزيد على ذلك!؟ فإذن يمكن 
أن لا يجوز له بالنظر إلى ذاته أن يتقرّر في کل من تلك الأجزاء بدلاً وحده فضلاً عن ذلك 
ودلا وها عدا قاتا انا با اهنا در من التطلوف راوناخ 

ثم من الموجودات الممكنة ما هو آني الوجود وإمكانه مستمر في الازال والاباد. 
وكذلك الاضافات المتخصّصة بأزمنة بأعيانها ممكنة في الآزال والاباد. ويمتنع عليها 
الوجود في غير تلك الأزمنة؛ فهي وإن كانت من الامور الذهنية ولكن سبيل الوجودين في 
هذا القر صن واحد. 

وا یشاک خاد فان نا هر حافت زات فا يالاات لد الات 
قطعاً. وأنّه يمتنع عليه أزلية التقرّر. فان أسند ذلك إلى قيد الحدوث لا إلى سنخ الذات قبل 
لا ضّير؛ إذ الذات بحسب قيد الحدوث لا يصح أن تعد من جملة الممتنعات. 


[في الفرق بين إمكان الشىء لنفسه ولغیره] 

ألم تسمعنا ما نتلو عليك مق قبل أن من الوجود "۲۲ وجود الشیء لنفسه ومته وجوده 
لغيره !؟ فطائفة """ من الجايزات طبايع ناعتية في تقزرها. و قائمة بمحال لها ؛ 
وطائفة منها تقوم بأنفسها في التقرّر والوجود. لا يكون تقرّرها وو جو دها في شي ء. 

فإذاً كأنّك لم ترتب إن أسمعناك أنّ القسمة متأتّية في الإمكان أيضاً. فالإمكان: اما 
إمكان وجود الشيء لنفسه. وإمّا إمكان وجود الشيء في غيره؛ وهما متقابلان 
متصادمان؛ فكل ممكن الوجود لنفسه فهو ممتنع الوجود في غیره. وکل ممكن الوجود 
في غيره فهو ممتنع الوجود لنفسه. 


۶۹ خ: ذلك ۰ خ: اهو ۱ سل حقيقى (الكلمة مهملة) 
.٠ ۲‏ لء : الموجود ۳ ل. خ: وطائفة 


۶ /الأفق المبين 


وأيضاً حيث وضح لديك الفرق بين وجود الشيء في نفسه وبين وجود الشيء لغیره. 
فقد تکشف لك ان الامکان :]١[‏ إمّا امکان وجود الشيء في نفسه. [۲]: او إمكان وجود 
الشيء لغيره؛ والأخير أخصٌ تحققاً من الأوّل. 

فكلّ ما هو ممكن الوجود لشيء -أي ممكن الحلول في شيء حلول الأعراض ۱۰۷ 
في الموضوعات. أو الصور في الموادٌ -فهو ممكن الوجود في نفسه بتة؛ إذ لو كان ممتنع 
الوجود في حدّ ذاته لامتنع وجوده لغيره؛ ولو كان واجب الوجود في حدٌ ذاته*7١٠‏ 
لاستحال"۱۲ حلوله في شيء ولا عكس ؛ أي ليس كل ما هو ممكن الوجود في نفسه فهو 
ممكن الوجود۲۷" لشيء آخر فربّما كان الشيء ممكن الو جود في نفسه وليس هو ممكن 
الوجود لشيء أخر"" ٠‏ بل [۱]: مّا هو واجب الوجود لشيء آخر كالأعراض والصور, 
فإنّها بذواتها يستحيل أن يقوم بأنفسها؛ [1]: أو ممتنع الوجود لشيء آخر يكون محلا له 
كالجو اهو الفا زقه الات يأ نتسوا ذائيا له بكرو أن" جل هنا ذا اطا لا ۱ 
الأعراض في الموضوعات لكونها جواهر, ولا حلول الصور في هيولياتها لكونها مجرّدة. 


تنصيصٌ ووعد 
[أن طبيعة الإمكان تسبق جميع الجائزات سبقاً دهرياً] 

ألا أخبرك بما ساقنى إليه سائق الفحص وقادنى إليه قائد البرهان أن من خواص طباع 
الامکان أن یسبق تقزر جملة الجائزات الذاتية في الاعیان بطلان في وعاء الدهر قا 
د ۲۲ ۳۹ د 0 5 1 ت أ: 0 ایدا: 3 e.‏ ۲ 
هريّاء كما يسبق ذواتها البطلان سبقا بالذات ازلا وابدا في لحاظ العقل 

ولقد وقح من جح من الفلاسفة إلى إثبات التسرمد في الأعيان لتقرّر الذوات ۲۸ 
الك المعلوله وخر و الحقائى الحانده المجعوله ۳۰ وقاحة كبيزة. لاتكثر ها فن 


1¥ د: الاعتراض ۷۵ خشخ: - لا متنع وجوده... ذاته 
۹ ٠.لء‏ خ: استحال ۷ خ:- في نفسه فهو ممكن الوجود 
۸ ل. خ:- فريّما كان الشيء... آخر ۹ + کل 


۰۸۰ ۱. ل خ: الذات 
۱ خ: المجعول / ش: المجهولة (و على هذا یمکن أن يكون الضبط: المجعولة) 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ۶۲۵ 


دين العقل ولا يغتقر إثمها في شريعة الحكمة. وحيث إن سياقة البرهان إلى فطنتك ۱*۲ 
ای من ال تساه میت لدم و تلتفت لفت عالم العقل مقا 
اراش الاك كيز الندوك جد ۱ ی ون إل او اك قيطأ رفور ن 
أبناء العلم وأسرار الحقيقة, وأعودك شطراً صالحاً من عادات أخلاء العقل وأولياء الحكمة 
الذ ین قصیا هممهم وقصاری نیاتهم أن يكونوا تبعة للحقٌ ورفضة للباطل. 

فيصل 


[فى سيب اختلاف الفيض من المبدأ الفياض وعدم استقلال المعلولات] 


[انقسام الموجودات بحسب قبول فيضان الواجب] 

أنّ ما هو جایز التقرّر والوجود في ذاته فإنّه: 

[1]: اما أن یکون جواز تقرره ووجوده فی ذاته "۱۹ كافيا فیضانه من جود جاعله 
ونور فاعله, فيكون تام الصلوح للمجعولية"* ' من بعد العدم الدّهري السابق على طباع 
جوهره. فیفعله الجاعل فی وعاء الدهر. ويكون لامحالة خارجا عن أفق الزمان وطاهرا 
عن و انب ادنا ال مات ات ورا و سل كنم قافر ذلك ایض لک متا 
یعتر یه التخحّص ۳ بزمان ما. 

[۲]: وإمًا آن یکون بحسب جوازه الذاتي غير تام الصلوح للفیضان. وبحسب بعض ما 
تم به صلوحه لقبول الفیض غير مر تفع عن افق الزمان. ومع ذلك غير ممکن الاستیعاب 
لجمیع الأزمنة. فیکون لا محالة متخصّصاً بالامکان الآخر الذي هو غير معنى الجواز 
بالذات. وهو الذي قد كنا تلونا عليك أنّه الامکان الاستعدادي. وان آعود "۸" القول زيادة 
التلخیص قل الف ستتعوف ۱۳۱ من ذي عوض, [ن شاء اه تعالی. 


۲ خش: فطانتک ۳ ش: نظم ۶ خ:-ان 
١ ‘Ao‏ خ: -فانه اما ان... ذاته الم ل. ج: للمجعول 
.٠١ ۷‏ خ: فريما ۸ ٠.لء‏ خ: التخصيص ۹ ل: اعود 


۰ ل خ: ستعرف 


1 /الأفق المبين 


إن الجايزات مستندة في تقررها"" "۲ ووجودها إلى الجاعل واجب التقرّر والوجود 
بذاته» وواجب الوجود من جميع جهاته. وكل من كان كذلك استحال أنّ يخصٌّ بعض 
المستعدّات بالفیض دون البعض, بل یجب أن یکون عام الفیض, وکبر اا ومقتاً عند اه 
تفالن او سعد اليه بخل وضنّ أو قصور أو عطل, ۱۳ تعالی اله عن ذلك كله علواً 
كبيراً؛ اما الضنانة والعطل شأن الذوات القاهرة الجايزة والحقائق الناقصة الممكنة . 


[امكان الممكن واختلاف الفيض الحاصل من الاستعدادات] 

فاذن إِنّما يكون اختلاف الفيض من جهة اختلاف الاستعداد فى القوابلء فان 
للمعكتات امکانا فى افا وماهیا نها وس وماق مقر ك معنن واحد, کما ۱۰۹۵2 
توف سفن ار مشترك. فان كفى ذلك الإمكان الأصلي في الصلوح للفيضان عن 
القتوع الواجب فالذات دجل ذکره وجي أن یغلق"۱ ۰ فیضه - تقدّس وتعالی -اللیس 
الصرف المتبدئ عن الاستمرار واللا استمرار.۳* ۱ ویخرج موصوف ذلك الامکان من ٠.‏ 
البطلان والعدم إلى التقرّر والأيس من غير أن يتخصّص تجوهره وتأیسه يوقت دون 
وقت؛ وإن كان الامکان الأصلى قاصراً عن الكفاية ولم يكن له“ ' بدّ من حصول شرط 
آخر یکون بحسبه الاستعداد لقبول الفیض, فذلات هو الي حول [یضاحه پالفحص, 

فاذن یکون لمثل هذا الممکن امکانان: 

[1]: أحدهماء الامکان العائد إلى سنخ الماهية, و"" "هو کون الشيء بحال لا یلزم من 
فرض تقرّره أو بطلانه يما هو هو محال. 

[۲]: والاخر, الاستعداد التامّ بحسب اجتماع الشرایط المنتظرة وارتفاع المصادمات 
الماتعة, وتلك الشرایط تکون لامحالة سابقة سبقاً زمانیا. والاستعداد الام يحصل 
يحدوك خر ادت متينابقة: وسيركعقف من بعد ان شاء اه مالي أن الخزادت العتسابقة لا 


.۲/ ل. خ: نفسها ۲ سل خ: - تعالی /اقتباس من غافر /۲۵ والصف‎ ٠١5١ 
ش: عطلة ۶ .ل. خ: هيئا تها ۵ م؛ خ:-أن‎ ۳ 
ش: تفلق ۷ سل خ:- واللا استمرار  ۱۰۹۸.. ش: له‎ ۲۹ 


۹ خ: -و 


المساقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / 4۲۷ 


يمكن حدوثها إل عند حركة تتکقل أنّ تقرّب المعلول من علته بعد بعده عنها. 
فإذن لم يكن بد لتلك الحوادث من محل يصير بسببها تام القبول لما يفيض علته بعد 
ذلك من جود المبدأ الجوّاد. وهو المادّة التي هي محل هذا الإمكان. 


[عدم دوام التجوهر للمجعولات والتسرمد للمعلولات] 

ونحن حكماء الحكمة الحقيقة اليمانية لسنا فى هذه الأحكام على مخالفة لفلاسفة 
الفلسفة اليونانية الا في حكم واحد. ا ا دعن میا شید 
وحاصوا عن الحکمة "سا شدیدا, حیثما افتتنوا بدوام التجوهر للمجعولات. و تسوا 
حال جره ۰۰ سار لاف وبا الاستماد وت الا ها ید وال اند الم مد ید 


استیفاء 
في فيّاضية الح إلى الممکنات] 


ان لقیّوم الواجب بالذات ‏ جل جنابه قد أعطى کل شيء ما یحتاج" ۲ إليه 
بالضرورة في تقرّره ووجوده وفي حفظ تقرّره ووجوده. وما هو فوق الحاجة الضروريّة 
كانهو أجرعولة وال عسي نان 

فان كان ذلك الإمكان في مادّة فبحسب الاستعداد الذي فيهاء وان لم يكن في مادّة 
فبحسب إمكان الأثر الفائض فى نفسه. کالعقول ۱۲۲ المفارقة. وبالتفاوت فى مراتب 
الإمكانات تفاوت درجات ال وات فى الکمالات والنقصانات. فان کان ۱۰۲ 
تفاوت ٠٠١"‏ الامکانات في انوع" كان الاختلاف بالنوع. وان كان ذلك التفاوت في 
إمكانات الأشخاص فاختلاف الكمال والنقصان يكون فى الأشخاص؛ والكمال المطلق 
تافو تال ربا وا اعدف والتعل و بلا ده 
والحقٌ بلا باطل . 


۰ سل خ: الحکم ۱ سل خ: + انه 5 ٠.خ:‏ + ما 
۳ د: + فى ۶ خ: کانت ۵ خ: - درجات الوجود... تفاوت 


٠1‏ : الجميع / د: الممتنع ۷ ل د: الو جوب 


۸ /الأفق المبين 


نِم كل تال فإته غير تام فى نفسه لا تمامية ذاتية, وإنّه ناقص الحقيقة فى جوهره 
ناا ع موود رالقية إن تخخرعة كان يدا را لرروة حرا #تمعيية لني 
يرانك الع افو ا ور اا اد كل كا سرام خواقی خاش 
والامکان شيع الحو ومنتطیس التقصان. 


[مساوقة الامکان والفقدان والشر] ۱ 

ثم الاختلاف بين التوالي في الاشخاص والأنواع یکون بحسب رتبة الامکان ودرجة 
الاستعداد. وهذه الامکانات هي آسیاب العف والفقدان, فلهذا لا یکون آمر من الامور 
الممکنة وجوهر من الجواهر الجاثرة لوا من مخالطة اله ولا عروا من ملابسة الفقدان؛ 
إذ ۱۲ الشر هو العدم كما الخیر هو الوجود, والفقدان هو القَوّة كما الوجدان هو 
الفعلية ۱۱۱۱, هو حيث یکون الامکان أكثر یکون الشر أكثر والفقدان أوفر. 


[النشکيك فی الممکنات] 
فاذن يشبه ۱۲۲۲ أنّ بعض الممکنات بالامکان حقّ, ونسبة الجواز إلى بعض الجائزات 
أولى لاختلاف الامکانات كثرة وقلّة . وکما الوجود يقال بالتشكيك فکذلك جواز 


الو جود. 


[اقسام الممکنات بحسب ظرف الثبوت] 

وبالجملة, الموجودات ما خلا واجب التقرّر والوجود الذي تقرّره ووجوده بنفس 
ذاته هي ممكنة التقزر والوجود. إلا أن [۱]: منها ما إمكان تقّره ووجوده في غيره. 
ومثل ذلك يتقدّم تقرّره بالفعل تقرّر بالقوّة تقدّماً بالزمان, والتي هي کذلك من الجائزات 
هي الممكنة الکائنة. 

[۲]: ومنها ما امکان تقزره ووجوده في ذاته, وهو الذي إمكانه معه ولم يتقدّم تقرّره 
بالفعل تقرّر بالقوة في شطر من أشطر الزمان أصلاً؛ بل اما سبق تقرّر ذاته بالفعل بطلان في 


۸ خ: محددة ۰۹ خ: التامية ۰ د: او 
۸۱ : الفعل ۲ هکذا في التسخ 
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اللاخلاً واللاملاً الزماني. أعني الليس الصرف الذي نسبته إلى الامتداد الزماني نسبة 
اللاخلاً واللاملاً إلى الامتداد المكانى. والتى هی كذلك من الذوات الجايزة هی الممكنة 
المجدعة كالمقول وسار المجدعات: 

واتما يقال فيها لها جايزة التقّر والوجود ب TE‏ 
اا عق امشعر ان الل اوا موري ٠‏ وی اذ لی كنوه وضودها يدانه 
بل بجاعلها الموجد إيّاها بنفس جعل ماهيّاتها. فهي؟''' بالإضافة إليه متقرّرة موجودة 
باعتبارها في ذواتها باطلة هالکة أي لیست متقزرة رلا موجودة, ولیس ANA‏ 
معانی الامکان غير هذ ين المعنیین أصلاً إلا الامکان العام 


تمه تفصیل 
[فى الامکان الاستعدادی] 


ف علفت ان نيه ال خوت إلى الامکان تسه شام إلى تعفن با وان ما یاجب ونواده لا 
بذاته هو الذي لوضع شيء مّا ليس هو صار واجب الحصول؛ مثلاً أن الأربعة واجبة 
اعيضر ل دا و اکن ع ز امه وال رای راعب اضر ل ل اتلد 
ولكن عند فرض البقاء في ۱۱ القوّة الفاعلّة بالطبع والقوّة المنفعلّة بالطبع. آعني المخرقة 
والمحترقة؛'''' ولا يكون ذلك إلا بإيجاب العلّة الموجبة بالضرورة. 

وان یکساب ۲ الوجوب ومجلاب الایجاب في جملة ما له تعلّق بالمادّة -سواء 
كانت الأنواع الجوهريّة الجسمانية وأشخاصها. أو الصور والأعراض أ النفوس الناطقة 
الا دو اكان ال تیه ادی وهر الحو الكمال جو ينون 
المنتظرات "۲۲ من الشرائط, ويبطل بعض المصادمات من المواتم. ويقبل الشدّة والضعف 
aa‏ هش ال وان عع لسعو ل اير وا عد ا ا ۱۱۳۹ 

فا سداد النطفة للضورة الانسانية اضفت من اداد العلقة لها وحوئون ۲ اداد 


۳ م: اللا استمراره ۶ خ: -فهي ۵۵ م. ش: -في 
75> ش: المحرقة (؟) ۷ :كمساب ۸ خ: لتحقق 
۹ د: المطرات ۰ كذا في اللخ ۱ خ: من 
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المضفة. وهکذا الی استعداد البدن الکامل. واستعداد الجنین للکتابة آضعف من 
اناد ۰ الطفن ها وید حصو له دوت یعس الا سات والش الط اتات" 
وجود بعض الأضداد والموانع. وينصرم استمرار حصوله ما لحصول الشيء بالفعل, وامّا 
لانقطاع ١"‏ الاسیاب وطرو الموانم. 


[الفرق بين الامکان الاستعدادي والذاتی] 

وهذا الأمكاق یز الامگان الذات اقافتا رسای هراق رر ار 
الع روه را هه لش رشابة سا E‏ با رگ سن !ل تن 
المتحقّقة فى الاعیان قائمة بمحالها "۲۲۳ لاه كيفية حاصلة للمادّة ماهية ایاها لافاضة 
لبود العو A‏ وتا کف ی 
بخلاف الامکان الذاتي في جمیع تلك الأحكام. 


آفرق آخر بين الامکان الوقوعی الاستعدادی والذانی] 

نع إل الاستعداد الان بالطنة بلا یسب |لیهاء ویستتی"۱۱۳ استعدادها للمصورة 
الانسانية وینسب إلى الصورة الانسانية ویستمی "۳" إمكانها في النطفة, فالامکان 
الوقوعي بما هو إمكان وقوعي للممکن قایم بمحله؛ لاه ۳ المتصف بالاستعداد والبعد 
والقرب حقيقة» وإِنّما يوصف به الممکن لتعلّقه به وانتسابه إليه. لا لأنّه وصفه حقيقة, فهو 
بالوصف بحال المتعلّق آشیه . وأمّا الإمكان الذاتي فهو وصف الممكن بحسب حاله. فهذا 
فرق خر بینهما . 


[الفرق بين الاستعداد والامکان الاستعدادي ولزوم اعتبار المادة فيهما] 
وربّما یقال: إذاكان لمحلّ من شأنه أن يحل فيه صورة و عرض موانع تصادم حصول 
ذلك الحال فیه,۱۱۳۹ أو شرایط یتوقف ذلك الحصول علیهاء فبحسب بطلان تلك الموانع 


۲ خ: - العلقة لها... استعداد ۳ ل. خ: الابتات 
۶ .م: الانقطا ۵ خ: قائمة لها ۹ سل ش: د 
۷ ل. ش: يسمى ۸ خ: لان ۹ .م: منه 
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وحصول تلك الشرایط تحصل في ذلك المحل كيفية مهيّئة یاه لوجود ذلك الحال فیه. 
فنك الكيفية تستی استعداداٌ والقیول اللازم لذلك الاستعداد هو الذي یسم امک ان 
استعدادياً. والقرب والبعد اضافتان عارضتان لذلك الاستعداد الذی "۱۲۳ هو من مقولة 
الکقته ولس للاتتعداد بد مق ماده لاه برع مق من یف إلى وه وستن 
بعد ۱۳۱ إلى قرب , وكل دريس حادث وا وکل ادت ای قله ما ال 


[الارتباط بين الكيفية المزاجية والامکان الاستعدادی] 

وشن اقاس من برع أن نفس ۱۱۳۲ الكيفية المزاجية يقال لها الامکان الاستعدادي 
باعتبار آخر. فالكيفية المزاجية فى النطفة مثلاً اذا اعتبرت فى نفسها كانت كيفية مزاجية , 
واقا تعیت الن الصوره الانتانهة قبل انها إنكان انتمداهی لها ولك الفح فيز 
الكيفية المزاجية يكون في نفسه شینا ا وبالنسبة إلى شيء بخصوصه إمكاناً. كصحن 
الدار فاه صفة الدار. و الذهن وا خر قفر ا ع من الرجال كان (مکان 
وجود. وسیعاد إليك بيانه. والفحص عنه في باب القوّة والفعل إن شاء الله العزیز العلیم . 


۰ ل:-لا یسمی... الذى ‏ ۱۱۳۱. خ:البعد ۲ نفس 
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فى اعتبار بعض الاحكام للممتنع بالذات 


تذبية تذكيري 
[في عدم اجتماع الممتنع بالذات وبالغىر] 


أ لست على تذكر لما انض لك أن الواجب بذاته لا يكون واجباً بغيره!؟' فاستعمل ۲ 
مثل ما سلف من البيان في الممتنع بالذات: واحكم أنّ ما يمتنع بذاته يستحيل أن يمتنع 
لغیره. وال لبطل امتناعه ببطلان ذلك الغیر . وأْیضاً لا يتضوّر لذات بعينها بطلانان, رلا" 
لبطلان ذات بعینه ضرورتان. فلایتصوّر تکثر شيء من التقرّر والبطلان والوجود والعدم 
والضرورة واللاضرورة إلا بتكثر الموضوعات. فإذن يستحيل أن یکون ضرورة بطلان 
ماهية مفروضة بعينها بحسب الذات وبحسب الغير معاً. أو على التناوب ؛ فالممتنع بالذات 

فإذن قد استقام أنّ معروض ما بالغير من الوجوب والامتناع ممكن بالذات بنّه. 


۱. خ: لغیره ۲ ل خ: واستعمل ۳ م ج: والا 
.٤‏ خ: + ان الامکان هو المعروض للوجوب والامتناع بالغیر 
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تحدیق استبصاري 
[انّ العقل لا بستطیع أن بتعقل الواجب بالذات والممتنع بالذات] 


یلیق بنا أن نعلمك أنّ العقل كما أنه لا بطیق" أن بتعقل القيّوم الواجب بالذات ‏ جل 
جنابه -کذلك لا يقد رأن یتعقّل الممتنع بالذات. 

أمّا القيّوم الواجب بالذات فلغاية عرّه وجلاله بسبب محوضة قدّوسية» وعلوٌ مجده فى 
الکمال وسلطان كبريائه في القاهريّة. و تساطع أشعّة ظهوره قی الباهرةء و تراک لا تناهی ٩‏ 
نوره في الشدّة؛ وفرط نقص العقل بالنسبة إلى قوّة کماله مع کونه كاملاً في نفسه و" 
بالاضافة إلى من دونه. فاته من هذه الجهة أضعف من أن یقوی علی اکتناهه*. 

وأمّا الممتنع بالذات فلفرط نقصه وبلوغه أقصى آفق النقصان إلى حيث أن تجاوز صقع 
الشيئية. فليس في عالم التقتر شيء حتّی يقدر العقل على اکتناهه. 

فإذاً القيّوم الاك الاك لا یمکن أن یتعقل, لاه لسعة ذاته وتمامية وجوده وعدم 
تناهیٰ مجده محیط بكلٌ شي»." ویمتنع أن يحيط به شي ء؛ والممتنع بالذات يستحيل أن 
يتعقل لأنه باطل الذات. فاقد الشيثة» ليس له نصیب من التذوّت. ولا حظ من التقزره 
حتّی یستطیع أن يحيط به عقل. ویناله مشعر. ویتطرق الیه تصوّر. 


ذنابة قانونيّة 
[في استلزام المحال لمحال آخر] 
ان من "" الاعتراضات الخسيسة على يانات خلقية أو استقامية موسَسة علی فرض 
آمور مستحيلة, لیت و صّل يلك الی استحالة آمور مستدرك الیها بالمقصد ما فشی عند اة 
الجدالیین أن يقال هذا المفروض ۱۲ محال, والمحال جاز أن یستلزم المحال. 
ولا یستشعر أله لا فرق بين المحال والممکن في الاستلزام بعلاقة عقلية طبيعية 


وعدمه بعدمها . 


۵ خ: لا یلیق 5 ل. خ: لا یتناهی ۷ خ:-و 
۸ ل: اکتتاهیته ٩‏ اقتباس من فكّلت /۵1: «ألا إنه بکل شيء محيط». 


۰ وقع من هنا سقط في نسخة ش ۱ خ: مفروض 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / 476 


ليس إِنّ الملازمة لا تقتضيها إلا العلّة الموجبة إمَا بين نفسها ومعلولها. أو بين 
تخاوليها از وق كنا اماك ”قن نيالك القول ألم کو لألجة الما ما ماه 
الآخر لا محالة. ۱ ۱ 

وأ لیس" الشرطي اللزومي ما یکون الحکم فيه بصدق التالي على تقدير المقدّم 
لعلاقة بینهما طبيعية, وبهذا ینحاز " عن الشرطی الاتفاقی.* 

وكما أو لاستلزام لا يتحقّق بالفعل الا بتحقّق العلاقة الطبيعية بالفعل فجواز"! 
الاستلزام لا يكون الا بجواز تحوّق العلاقة . فإذا صمّ عند العقل أن يكون بين المحالين 
على تقدير تحققهما علاقة طبيعية يكون بحسبها اللزوم. جاز أن يحكم بالاستلزام بینهما. 
والا"" بطل بنّة. 

فإذاً المحال: 

[الف]: قد يستلزم محالاً آخر: 

:]١[‏ إِمَا بالضرورة الفطريّة والحدسية. كما يستلزم تحقّق مجموع ممتنعين ذاتيّين 
تحقق آحدهماء أو كما يستلزم حماريّة*' زيد مثلاً ناهقيته. ١١‏ 

[1]: وإمّا بالاقتناص "" كما الدور يستلزم التسلسل. 

[ب]: وقد لا يستلزمه إذا لم تكن بينهما علاقة عقلية, بل ربّما يصادمه إذا كان العقل 
يجد هناك علاقة المنافاة: 

[۱]؛ ما بالفطرة أو بالحدس. كما في تحقّق المركّب من ممتنعين بالذات بالنسبة إلى 
قق ا سدهنا نقط او اسان الانسان بالنسبة إلى صاهليته؛ 

[۲]: وإمًا بالاقتناص, كما فى حمارية الانسان ۳" بالقياس إلى إدراكه الكلّيّات على 
تقد یر الحمار ید . ۱ 

فاذا قولنا: «المحال جايز *۲ أن يستلزم المحال» قضية موجبة مرسلة , وقولنا: «الواقع 


۲ د: + و ۳. م: للیں ۶ يتجاوز 
6 ل: الا تعالى 7 خ: بالفعل فکذلک جواز ۷. خ: + أنه 

۸ د. خ: تاهقية ٩‏ سل خ: ناهقية ۰ ل: اما لا بياض 
۱ - فقط ۲ خ: و/د: +ان 

۳ بان بة إلى صاهلیته... الانان ۶ م: جاز 
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لا يستلزم المحال» سالبة حاصرة محيطة. فإذاً المّصل اللزومی من كاذبين ما يصدق 
إذاكان بینهما علاقة اللزوم؛ فاذا لم تكن علاقة اللزوم: ۱ 

[۱]؛ فإمًا أن یکذب الحکم بالاتصال رأساً إذا وجد العقل بينهما علاقة*' المنافاة؛ 

[۲]: وإمّا أن یصدق الاتصال الاتفاقی دون اللزومی |ذا لم تكن هناك علاقة أصلاً. لا 
علاقة الملازمة ولا علاقة المصادمة. وذلله أيضاً اما يضح على سبیل الاحتمال 
التجويزي لا الحکم البتى؛ إذ الاتفاق نما یکون بين المحتققات. ٠‏ 

وأمّا الکاذیات الاتفاقية اى المعدومات والممتتعات معاً على سبیل الاتفاق كلدل 
التحقّق التقديري يتّفق لبعضها دون بعض؛ فإذن يصدق الحكم البتّى يأنّ الكاذبين 
المتفقين كذباً يتفقان صدقاًأصلا ۱ 

تعقيبٌ فيه" ' تهذيبٌ 


[في كيفية اللزوم بين المحالين وتبيين شرائط الانتاج في اللزوميات] 


من المقلّدين من يكتفي في الحكم بجواز اللزوم بين محالين"' بعدم المنافاة"" بينهما 
وان لم يجد العقل علاقة اللزوم. 

ومنهم من يعتبر فيه الملاقة. ویظن أنّها قد تتحقّق مع المنافاة, فإذا'” تحقّقت حكم 
جواز الاستلزام وإِنّما التعويل في الفتوى على ما أصّلناه. وكيف يجوز اقتران '" الاستلزام 
والمنافاة وهما متصادمان بنّة. 

ووا نشوك نان اجتماع النقيضين مستلزم لارتفاعهما؛ لأنّ تحقّق كل من النقيضين 
يستلزم ارتفاع الآخر؛ والجور فيه غير متوار؛ فان " تحقّق أحد النقيضين في نفس الأمر 
مستلزم ارتفاع الآخر, لا تحقّقه على تقدير محال, وهو اجتماعه مع الآخر. فتحققه على 
ذلك التقدير مستلزم تحقّق الآخر لا ارتفاعه. فمن أين يلزم ار تقاعهما۳۲؟ 


٩0‏ د: - علاقة اللز وم... بينهما ۰-۱ ل: و 


٩‏ وقع إلى هنا سقط في نسخة ش ۰ د: الاستلزام وانما... اقتران 
۱ ل: وان ۲ خ: -ارتقاعهما 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى - يتقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ۱۳۷ 


[إن اللزوميات لا تنتج متصلة] 

ومن هناك ينحل ما يتشكك. فیقال: ان اللزوميّات لا تنتج متّصلة؛ لأنّ ملازمة 
الكبرى يحتمل أن لا تبقى على تقدير ثبوت الأصغر. مثلاً إذا قلنا: «كلّما كان هذا اللون 
رادا واا كان سواداء وکلما كان سواد ا لم يكن بیاضا» یطلب الملازمة فی الکبری 
إذا ثبت الأصغرء فإذن لا يلزم من ذلك كلّما كان هذا اللون*" سواداً وبیاضا*" لم يكن 
اشا 

والحل إن الوسط إن وقع في الكبرى على الجهة التي بها يستلزم الأكبر لزمت النتيجة 
ةنوالا فلم یکن مشترکاء قفیما ستل :به السواد فى الکبری بالمعتی الفضاة للبیاض ۳۱ 
وفي الطْغری بالمعنی المجامع له. فلذلك لم تبق الملازمة مع الأصفر. فالخلل إِنّما وقع 
بسبپ عدم اشتراك الوسط لابسیب العارض التایع . 

فإذاً الوسط ۷" في كل هذا المقام إن آخذ علی وجه یجوزآن يعمل أو یصدق علد 
النقيضان أو الضدّان في كلتا المقدّمتين کذبت الکبری, وبطل لزوم النتيجة , وان أخذ في 
إحدى النقيضين على وجه وفي الأخرى على وجه آخر لم يتكوّر*”الأوسط . 


[بیان ما قاله الشيخ فى الشفاء] 

و آورد في الشفاء"" شك على السياق الأتمٌ من اللزوميتين يجري مجرى ما سمعت 
وهو:"' أنه يصدق کلما كان الاثنان فرداً كان غدداً. وکلما كان عدداً کان * زوجأً؛ مع 
كذب کلما كان الاثنان فرداً كان زوجاً. 


[تحقیق في إنتاج القياس حینما كانت الکبری اتفاقية] 
ودقع بأنَ الکبری :]١[‏ إن أخذت اتفاقية لم ينتج القياس؛ لأنّ شرط إنتاج الإيجاب أن 


۳ خ: + اضافياً ۶ خ: هذا اللون 

۵ خ: ‏ وبياضأ / ل. خ: + بطلب الملازمة في الكبر بياضاً 7 وقع إلى هنا سقط في نسخة «ج» 
۷ ج: -لا يسبب... الوسط ۸ لد لم يتقوّر 

٩‏ قارن: الشفاء, القیاس / ۲۹۷۲۹ مد و 

ا ل : لكان 


۸ /الأفق المبين 
تكون لوط مقدما فى اناوت[ وان أخذت ارس كانت مر فة الصدى رانا 
تصدق لو لزم" زوجية الاثنين عدديّته على جميع الأوضاع الممکنة الاقتران مع العدديّة 
ولا کذلك. إذ من الأوضاع الممكنة الاقتران مع" عددية الإثنين كونه فرداء والزوجية 
ليست بلازمة ** على هذا الوضع. 
وزیا يقال فيه دع ٠‏ فاا تخار ان الکیری ار وة .ورد الا يق لست سکن 
الاجتماع مع عدديّته لكونها منافية للإثنينية» فتكون منافية لذات الإثنين» فزوجية 
الإثنين لازمة لعدديّته على جميع الأوضاع الممكنة الاجتماع معهاء فتصدق لزوميّته ."! 
وحقّ الدفع ما في الشفاء:*' أنّ الصغری كاذبة بحسب الأمر نفسه لا بحسب الالزام. 
وبحسب الالزام كما تصدق الصغری تصدق النتيجة آیضا؛ لان من بری أن الائنین فرو٩؛‏ 
فلابدٌ له من أن یلتزم أنه زوج أيضاً. وإلا لم يكن یلتزم أنّ الإثنين زوج» بل غير الائنین . 


[حكومة المؤلف في المقام] 7 
والذي نحن نفتي به هوأ ن الدفعين متشارکا المذهب " * في القوّة. ولا ضعف في الأوّل: 
[۱: فاته إن ادا دعو الائنین وفردیّته مناقاة فی نفس الامر فهو ج ولا 

ضير؛ إذ الأوضاع الممكنة الاقتران مع فرض المقدّم ليس يجب أن لا يكون شيء منهما 

غر كات لوف نفس الا 
[1]: وان آرید أنّ المنافاة تكون متحقّقة بحسب جميع الاعتبارات. فهو ليس بحقّ؛ 
ان الملازمة بين فرديّة الإثنين وعدديّته صارت متحفقة بحسب وضع ما وتسلیم مّاء 


۲ ل يصدق لوازم ۳ خ: ‏ العددية و لا کذلک... مع 

* ل خ: فلیست 6 ل: ملازمة 

1 قوله: وربما يقال فيه ضعف... 
القائل: الفاضل العلامة صاحب المحا کمات #. قطب الملّة والدین الرازي, نوّر ضريحه. (منه) 
لم نعثر على کلامه في المحا کمات. قارن: هامش شرح الاشارات ج ۲۷۹-۲۷۲/۱ 

۷ ل: لزومية 

۸ قارن: الشفاء. القياس / ۲۹۰:«آن السبب في هذا أنٌ الصغرى كاذبة في نفسها». 

٩‏ ل: فرداً .٠‏ ج: كالمذهب 
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فإذاً زوجية الائنین ليست بلازمة لعدديّته على جميع الأوضاع الممكنة الاقتران'* معها 
ولو بحسب الوضع والتسليم. 

وأما ما'*يظن:” أن إن جوّزنا المنافاة بين طرفي الملازمة فعدم انتاج اللزومية ظاهر 
متيقّن, ** لجواز أن لا يندرج الأصغر تحت الأوسط اللازم له لكونه منافياً له. فلاينتج 
القياس وإن لم یجوّزهاء ففي الإنتاج نظر؛ لأنّ لزوم التالي للمقدّم في المحيطة من اللزومية 
[۱]: ما أن يعتبر فيه كونه لازماً له في کل وضع من تلك الأوضاع. [1]: أو لم يعتبر فیه** 
ذلك . 

فإن لم یعتبر لم ينتج السياق'* الأتمّ فضلاً عن ساير السیاقات. إذ الأصغر من أوضاع 
الأوسطء فجاز أن لا يلازمه"*الأكبر على تقدیر ثبوت الأكبر فی جميع الأوضاع, فلاینتج 
الایجاب؛ وجاز أن لا يلزمه على تقدير سلب الأكبر عنه في جميع الأوضاع., فلاینتج 57 
السلب. 

ون اعتبر لزوم التالي لساير الأوضاع فیتوقف تعقل الموجبة المحيطة على اعستبار 
لزومات غير معدودة لاوضاع غير معدودة"*. وذلك إمّا ممتنع أو عسر؛ فما ظّك بإثباتها؛ 

فمحسوم '' بأنْ تجویز المنافاة بين المقدّم والتالي إِنّما یکون مبدأ عدم الانتاج " لو 
كان الإنتاج يستدعي اندراج الأصغر في الاوسط في الاقترانیات اندراجاً فعليّاً بحسب 
الأمر نفسه في الواقع وليس كذلك؛ إذ الفعل "" المعتبر فيه عم من أن يكون بحسب نفس 
الامر أو بحسب الإلزام؛ فالأوضاع الممكنة الاقتران " مع مقدّم الكبرى فرضاً جاز أن 
يكون بعضها منافياً له في نفس الأمر مجامعاً له بحسب فرض وتقدير وتسليم. 

فإذاً مجرّد کون مقدّم الصغرى منافياً“" لتاليها ليس يقتضي عدم الاندراج المصادم 


.6١‏ ج: الافتراق ۲ ج: لا 
۳ قوله: وأما ما يظن انا إن جوّزنا... 
الظانَ هو ذلك القائل العلامة. (مند) 1 د: مستیقن 
۵ ج: كونه لازماً له... قيه 1 لء خ: سياق ۷ م خ: بلازم 
۸ ج:-الا يجاب وجاز... فلا ينتج /: فلا ينتج ٩‏ ل: ‏ لاوضاع غير معدودة 
۰ خبر «أما ما يظن». ۱ م: الامتناع ۲ ل: العقل 
۳ ل: للاقتران ۶ لخ + لها 


۰ /الأقق المبين 


للانتاح, وأيضاً مقتضی إحاطة " الشرطيّات هو کون التالي لازماً للمقدّم فى جميع 
أوضاع المقدّم. لا لزوم التالي لتلك الأوضاع أيضاً. وأيضاً اعتبار اللزومات"" الغير 
وا منيل الأ ميال ن 

ولو توقف تعقل الموجبة " المحيطة على اعتبار لزومات غير معدودة لأوضاع غير 
مود على ل الل ت يغقل کل عفن موب نحط يل غل 
تعقّل جميع الأفراد الغير المتناهية للموضوع» ضرورة أن الحكم في الحاصرة'" المحيطة 
على الطبيعة من حيث يصح للانطباق على كل فرد فرد من الأفراد اللامتناهية. ومن 
المستبين ۲۲ بطلانه . 


وهم وتحصيلٌ 
[تحقيق في اللزوم المعتبر في الأقيسة الخلفية] 

ريّما يهيد سرك" ؟" أن تقول: إذا بطل أن يستلزم مفهوم ما ممكن أو محال ما ينافيه 
فإذاً ما شأن الأقيسة الخلفية يثبت بها الشيء على فرض عدمهء ویلزم *۲ فيها الشيء من 
فرض نقيضه . 

و ليس يقال: عدم الزمان قبل و جوده قبلية زمانية وبعد وجوده بعديّة زمانية مستلزم 
لوجوده, ولا تناهي'"الأبعاد يوجب تناهيها؟ 

فيقال لك: [۱]: إن عنيت أنه يبيّن هناك أنّ المستحيل المفروض الوقوع"" لو كان 
حاصلاً في نفس الأمر كان عدمه واقعاً فيهاء ولو كان المتحقّق في نفس الأمر هو نقيض 
الشيء كان الشيء متحقّقاً في تين الا مرش پاک مان لو كان تیه واه قل وعوده او هة 


.٥‏ هکذا في اللسخ / ش. خ: احالة 1. ج: -التالی لتلك... اللزومات 
۷ ج: للمو جبة ۸ ج:-لاوضاع غير معدودة 
8 ل. د: ‏ تعقّل الموجبة المحيطة... لتوقف ۰ ل: جملی 
١‏ ج: الحاضرة ۲ م: المتبين 1 
۳ قوله: ريما هید سر ك... 
بهید سرّك: أي یحر که ویقلقه. (منه) ٤‏ خ: + على 


۵ ل: يلزمه ۱ ل: يتناهى ۷ : المو ضوع 


الماقة الخامة من الصرحة الأولى - يتقصى فيها القول فى عناصر العقود و ... / ]1١‏ 


وجوده قبلية أو بعديّة زمانية لم يكن معدوماً قبل الوجود أو بعده”؛ فذلك"۲ من 
الأكاذيب الفاسدة الباطلة؛ اذ " المفروضات لو وقعت على '* تلك التقادير تکون ۸۲ 
متحققة في الواقع بنّة . 

[۲]: وإن"” عنيت أنه يتبيّن بالتبیانات إِنّه لو فرض شيء من تلك الأمور كان هناك ما 
یسوق إلى أنّ هذا الفرض غير مطابق للواقع من حيث اه ""فرض للنقيضين وفرض لعدم 
الشيء ووجوده معاء فذلك ما يرومه الرائمون في تلك المواضع. وليس فيه استيجاب 
استلزام الشيء ما ينافيه. بل اّما استيجاب امتناع الشيء لكونه مساوق اجتماع 
المتنافيين. 


[إِنّ المفروض فى الخلفٍء فرض المحال لا تحققه] 

وبالجملة. لْفرض الذي فی التبیاتات الخلفية هو قري “التو على اند وکن 
لا علی ان فیقال: الو فا ذلك لش و ورتا 016 تعلق ندل انه 
لو تحمّق هذا الشيء في الواقع لكان عدمه * وساف الواقع. وهذا أصلٌ معتبر في 
تعرّف الحقائق, واسع النفع وتام"“الإجداء في المواقع '' العلمية والمواضع البرهانية. 

فإذاً المستحيل المفروض بحسب مفهومه المتمتّل في لحاظ العقل يحكم عليه 
باستلزامه الاجتماع " المتنافيين بحسب المفهوم "" المتمثّل في لحاظ العقل, وهما بما 
هما متمتلان في لحاظ العقل ليسا من المستحیلات. بل من الممكنات العامة . 

ثم يبيّن " آن المفهوم الملزوم ليس عنواناً لشي, من ** الحقائق التي هي في عالم 
إمكان التقرّر. لكون المفهوم اللازم ليس هو عنواناً لشيء من الأشياء التي هي فيه فيرجع 
إلى الاستدلال بانتفاء اللازم على انتفاء الملزوم: أو بجعل *" الشسرطي بحسب الوضع 


۸ د: + وجوده ٩‏ جراء «إن عنيت». ۰ م:-إذ ش: و ج: أو 
۱ ج. ش: -علی ۲ ج: + التقادیر تکون ۳ لء خ: فان 

٤‏ ج: + لو ۵ ج: الخلقية ( م: یقدر 

۷ ل: متحقق ۸ م: عدم ٩‏ ل: تمام 

۰ ل. د: الواقع ۱ باستلزام اجتماع ۲ لء خ: مفهومه 

337. ل: يتبين ۶ م: + التهمیلات 6 ش: یجعل 


۲ /الافق المبين 


الفرضي. ونفي لازمه جمیعاً موجباً لبطلان الفرض, فیکون مجموع العقد الشرطي والعقد 
الاستتنائي ملزوماً للحکم باستحالة المفروض. لا فرض المفروض فحسب. 
[فی حکم توقف شىء على المحال بالذات] 

توف شیء نا" على محال بالذات لا یستلزم استحالة ۱ المتوقّف بالذات بل اما 
بالغیر فقط, لاستحالة الموقوف عليه بالذات؛ وأمًا ان ۲ الموقوف عليه إن كان موصوفاً 
کالممتنع بالذات والموقوف صفة کالامتناع بالذات كان استحالته بالذات ملزوم استحالة 
الموقوف"" بالذات, وذلك لخصوص " "" الموصوف يما هو موصوف والصفة بما هي صفة, 
ففى بقعة الادعاء من دون برهان فاصل. وان جواز استلزام المحال محالاً آخر لا على 
الاحاطة بل جزئياً بحسب تحقّق العلاقة يعجٌ المحال "۱ بالذات والمحال بحسب استحالة 
الموقوف علید. 

والان قد فرغنا من استقصاء النظر في عناصر العقود وأحکام۲ ۲ وخواص ۱۳ 
لموضوعاتها -آعني الواجب بالذات والممکن بالذات" ۱ والممتنم بالذات - فعلی ذلك 
فلنختم القول فى المساقة الخامسة من الصرحة الأولى من کتاب الافق المبين وهو 
ام ال E‏ و روف لاه دمن این 
لبارئتاه " الحقّ العلیم الحكيم القيّوم الواجب بالذات, جل ثناژه وتقدّست آسماژه بلساننا 
الدائر الخ ر لاف الاق الل رها ماقا يلبقا كيرا مرا را متوافر ۱ يمك ورا 
وزنة حلمه" '' وقدرته , وسعة فضله ورحمته » حمداً يطوي قصوى فدفد "۱۲ الغاية ويبلغ 


7 لا ۷ ج: استحاله ۸ ج: -الموقوف عليه... ان 

٩‏ ل. خ: الموصوف ۰۰ ل خ: لحصول ۱ سل ج:-محالاً آخر... المحال 
۲ سل خ: الاحکام ۳ هكذا في النسخ ۶ ج: ‏ والممكن بالذات 

6 ل م فرج 7 ل: الى ۷ + الخامسة 


۸ يمكن أن يقرأ ما في ل: لسانياً ٩‏ خ: حكمه 


الماقة الخامسة من الصرحة الأولى ‏ يستقصي فيها القول في عناصر العقود و ... / ٤٤۳‏ 


أقصى آمد اللاتهاية . ويوازي إحاطة حقوق المنن العظيمة الباهرة الربوبية بهذه الزمّة 
القاصرة الحائرة المربوبية. 

فمته ال الحمد علی ما فن علج بفیض جوده وبسط عطائه؛ فا تانی من الحکمة 
الح الف الفا ا إلى أن" تأت a‏ و و تاد 
الحكماء السابقين بعلومهم وإدراكاتهم. وتنقاد إلى أن تختضع له وتطوف حوله 
أخلاق5"" الشرکاء السالفین بعقولهم ۲ وتعقلاتهم وصلوات ۲ الله وصلیماته علی 
أك ازوهات ‏ الامکان و اعرف هرات الإقنان بیدا وا وهادیتا واا 
ادها ودا مدو اهل ب الأطييين ا ج ١١‏ الط الأطورين: والملك 
والملكوت والظلمات والنور والخلق والأمر.''' لله رب العالمین .۱۲۲ 


۰ اد فد: المکان المر تفم؛ القُدفِد: المر تفع الصوت ۱ ل: فله 

۲ ل: المحققة ۳ + ما ۶ ل: نصیف (الکلمة مثو شة) 
۵ ل. خ: أسلاف .٩‏ د: لعقولهم ۷. ل خ: تعقلاتهم من تلقاء 
۸ ل: الا کرام ۹ ل:رومات #الأروم: الحسب. أصل الشیء 

۰ خ: -الانجیین ۱ خ: لامر 


كباش من كرض الخد ا وغيرها 


۱. ل. د: الميزان 


المساقة السادسة 


من الصرعة وی من کتاب الق السین 


هوات ووا القن نكل فقس الم 
با اه 


بتیسیر اتمامه بفیضه و انعامه ومنّه واکرامه. 


في إحقاق' حق النظر 
في أوعية الوجود' وسَّئن الموجودات " بحسبهاء 
وضروب التقدّم والتأخّر والمعية والأحكام المختلفة باختلافهاء 
ومايلتصق بتلك الأسرار' ويلتحق بتلك الأنظار 


وينبغى أَوَّلاً أن تعترف كاقة المتعلمین بما آلزم الله سبحانه لهذا الأسلوب النقی اليمانى 
المروّق” والنمط النضيج البرهاني المحقق من الحقّ الثابت على ذمم فطرهم العقلية والعهد 
القارٌ فى أعناق قرائحهم الروعية. 

قلا" بفضل الله ورحمته فى سياقات" صناعات *العلوم ومساقات العلم الأعلى على 
الأنااون عع اول فيه فى ا ی خلن عدا هيودا 
سياسانة و قدو اجات روعية وسل كات فده مش وان ملكو تیه 


۱. قوله: فى احقاق حق النظر... 
بقال: حققت الرجل وأحققته: (ذا آثبته. وحققث الامر وأحققته أيضأ إذا تحمّقته. وأحققت الشيء أي 
أوجبته. (منه) 
۲. قوله: في أوعية الوجود... 
أنحاء الوجود ضروبها من الخارج والذهن ونفس الأمر وأوعية الوجود ما ينسب إليها الوجود من 


الزمان والدهر والسرمد. (منه) ۳ م: للموجودات 
.٤‏ ل: الاسرادق ۵ المرژق: أي مد عليه الرواق 

1. نسخه د فی تقل هذه الفقرة مغلوطة جدا وانا انصرفنا عن ضبط مقارنتها عنا: 

¥ 6 5 #۸ ج: صناعة ۹ ad‏ سیاقات 


٠.أي‏ السير فى البرّ. (۱۲) ۰ ١١.أي‏ السير فى البحر. (۱۲) 


۸ /الأفق المبين 


واني مذ ثقفت" انحياصات " الفلاسفة في هذه المساقة عن صراط الحق وتوغّلاتهم 
في طريق الباطل وإحصافاتهم " شراسيف*' دعاويهم برباطات شبهات داهية العوصاء. 
وعصامات احتجاجات داهرة'' الدُهيماء ٠"‏ واغتیالات"" تلفیقاتهم"" المعذوذية *' 
عقول جمهور المقلدة واذهان عامّة المتعلمة» كنت اقول تاسّيا بقول سيّدي ومولائي سيّد 
المؤمنين ومولى المسلمين وأفضل الوصیّین عليه أبلغ صلوات المصلین : «والله لئن بقيت 
لهم لأنفضتهم نفض اللّحام الوذام'' التربة''»؛' «وأيم الله لأبقرنٌ الباطل حتى أخرج 
ال و ا 

وكنت أتضرّع إلى ربّي المفضال وألحّ في الابتهال والسژال, وأجعل نفسي المجرّدة يداً 
أبسطها إلى جنابه مسألة منه. وعقلي الروعي عيناً أشخصها*' تلقاء بابه ضراعة إليه . إلى 
کے ا و اپ ا وتوا ناي يمن کر ا الحكمة. 

فتحصّلت فقه السه وتو فت دخلة الامر, ثم حسمت مذاييع الشکوك ۲" من عروقهاء 
وجبتٌ*" مساییح"۲ الأوهام بشقوقها. فالجاهل الجاثر لا يستفيق من جهله الا برحیق 
هذا العلم الراوق؛ والغاوي ۲ التائه "و۲" لا يتطرّق إلى سواء السبیل الا بومیض هذا النور 


۲ ثققتٌ: صادفت 
۳ قوله: انحیاصات الفلاسفة... 
حاص عنه أي عدل وحاد. يقال ما عنه محیص أي محيد ولا مهرب ولا انحیاص مثله. (منه) 


۶ الا حصاف: الاحکام ۵ الشراسیف: جمع شرسوف. أي الدواهي. 

5. الداهر: الشدید الطویل ۷. الدهیماء: تصغیر الدهماء و هی الداهية. (۱۲) 

۸. الاغتیال: اغتال الفلام أى غلظ وسمن .٩‏ التلفیق: الموهوم. المزخرف 
۰ ۲ المعذ وذب: العذب ٠‏ ۲۱.الوذام: جمع الوذمة, التي أخمل باطنها. 


۲ الوذام: جمع الوذمة. التي أخمل باطنها. 
۳ راجع: نهجالبلاغه ۷7 الخطبة ۱۰۵ (ط: عبده). وص ۱۲۰ الخطبة ۷۷ (ط: صبحی صالح) وشرح 
نهج‌البلاغة ج ۱۱۶/۷ 6 الوذام: جمع الوذمة. التي أخمل باطنها. 


۵ أشخص: أفتح ولم أطرف 1 ج: بسطه 
۷ مذاییع الشكوك: الشكوك الفاشية والمنتشرة ۸ جبت: قطعت. خرقت 


9. مساییح: جمع مسیاح. الذي یسیح في الأرض بالنميمة والشرٌ -الصحاح [ج ۲۷۷/۱] (۱۲) 
۰ الغاوي: الضال 
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الشارق. 

فاا داشر الله با ضو ام هنم الكركيه ال ا فانيا مراد الك 
وما للظلمة ؤمتراة”' للمعرفة ومصفاة للفلسفة, واه وك المواهب والخیرات. 
وه اعف ‏ الما ها والانیّات وأزقة تى و رات زوفن على كل شی ء 


قدیه ۲۷.4 
.١‏ ل:التابة /ج: التارية ۲ التائه: المتحيّر ۳ ج: للحکمة 
۶ المناة: آلة النسیان ۵ المتراة: المکترة 1 ل: يبدأ عنه /اعنة: جمع عنان 


۷ هود /£ 


فصل ]١[‏ 
يذكر فيه ما بالحرى أن يقال هاهنا فى افق التقضّى والتجدّد وهو الزمان 


[الزمان] 
نا قد استقصينا ما يستحقّه هذا الفصل, وأوفينا حقّ النظر فيه على أفضل الوجوه وأبلغ 
الأقوال في كتابنا الصراط المستقیم" . وإِنّما نورد الآن هنا قسطأً صالحاً من ذلك لسنا على 


إخاذة 
[في أن الزمان هو تكمّم الحركة] 
ان کون الزمان فطري الايد مقتنص" الماهية. ممتذا امتداد الکمیّات المتضلة به 
بتكمّم الحركة؛ يشبه أنّ الحقّ لیس يتعدّاه. والفئة المستنکرة وجوده غير مونّقة الغريزة. 
ويعنى بتکم الحركة ' تكمّمها بحسب أجزائها الغير القارّة المتقرّمة والمتأخّرة بحسب 
ری نا ان حدونا وها نيما | وتسيب موی لته یو قط 
اشرییعن ا سوا اربوك الشركة ا واا مطلق مکی 


.١‏ راجع:الصراط المستقيم / ۰۱۷ ۰۳۰ ۰۱ ۱۱۶ و... ؟. ل: الآنية 


۲ /الأفق المبين 


ی" مقولة كانت؛ إذ تكمّم الحركة بها نما يكون بحسب أجزائها القارّة المجتمعة باعتبار 
الوجود البقائى الارتسامی فى الأذهان لا غير. 


سياقةٌ تنبيهيّة 
[في أنّ معروض بعض التقدّمات والتأخّرات هو الزمان] 


أ لیس بعض الحوادث بوجوده أو عدمه يسبق بعضاً بحيث يصح للعقل بمعونة الوهم 
أن يتصوّر مرور أمر ممتدٌ بهماء فیختص کل منها بجزء معیّن منه ینطبق هو علیه. قهذا نحو 
من القبلية والبعدية!؟ 

وما أسهل لك تسلیم" ذوقك أن تحكم أن الوجود والعدم بما هما وجود وعدم "أو بما 
هما مضافان إلى أشخاض معيّنة ليست بینهما" غلاقة'التقدّم والتاخرء؟ و يا هی تلك 
الٌشخاص مع أن تعرضهما"" تلك لقبلية والبعدية بالقات. فٍذن لیس يذ من او یکون 
لهما معروض بالذات. فالمعروض بالذات هو ما نسمّیه «الزمان». 


[إثبات الزمان والرد على منکریه] 

وأنت إذا استقصیت الفحص صادفت المستنكرين في الاعتراف من حيث هم لا 
يشعرون. أ ليس وا يأخذونه شطراً شطراً ویعیتون القرون والسنین والشهور والأيّام 
والساعات. لا على أن ذلك مجرد اعتبار من أذهانهم واختراع من آوهامهم. ۲۲ بل على أنه 
اعتبار وقوعي بحسب نفس الامر . 

وما ويم تقد فی أول الفحص لیس الا أن الزمان الي المشطر* الی الأشطر 


۵ د: انه 1. ج: بتسلیم ۷ م: - عدم 
6. د: بينها ۹ ل. خ: -و التأخر ۰ و 
۱ تععرضها ۲. ل: ‏ واختراع في اوهامهم 


۳ تنبیه / ش: بتبینه (؟) / لعل الضبط: تبیینه 
.٤‏ د: المنتظر / ش: المنشطر / م: المتشطر / ضبط النص يوافق نسخهة «ج» فقط, ونا أثبتناه في النض رغم 
عدم اعتمادنا عليه, لأ مادّة «شطر» لا تستعمل في مصدر باب التفغل والانفعال. 
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موجود في مطلق نفس الامر. 0 كان ذلك محقّقة*' في الأعيان, أو ارتسامه'' في 
الذهن بحسب وجود راسمه ۷" في الاعیان. تم النظر الغائر”' والفحص البالغ یکشفان 
الحقّ المتعيّن بوجوب الاذعان يتبيّنان أنه بامتداده الاتتصالي مو جود في الاعیان. 

فان هاد؟! دك آن التصديق بهذه القبلية والبعدية يتوقف على السصدیق بو خود 
لزمان, كما أن تصوّرها یتوقّف على تصوّره, فكما لا يصح" تحديده بهما فكذلك لا 
تصمّ محاولة إثيات وجوده بهما. 

قيل '' لك: إنّ هذه القبلية والبعديّة من الفطريّات وليس يتوقف التصديق بهما على 
شىء أصلاً بعد ملاحظة حال الحوادث بعضها بالنسبة إلى بعض يما يشاهد من التعاقبات 
في التقررات والبطلانات؛ على ۲" أنّا لمنكن تكترث"" * لمثل *۲ ذلك ۲۱۷ التنبیه على 
وجود الزمان, لائه من الأشياء المعروفة الآنية؛ وانما الغرض "' الذي يرام بالتبیانات۲۸ 
اه ء ببسط مّا وكشف ما لا اقتناص حقيقي . 

ان آزعجك أن التصدیق بالقبلية والبعديه علی هذا الاسلوب متضتن للتصدیق 

الأمر الممتّ, وهو الزمان, لا أنه متوقّف عليه مجرّد التوقف فحسب؛ فإذن یکون الشي 
قد أخذ بعينه في تان تس ۱ 

أزيح بأنّ مشاهدة حال الحوادت تعطي التصديق بهاتين على وجه يتضمّن الوجود 
الوهمي للأمر الممتد. فيجعل ذلك ذريعة إلى إثبات الوجود العيني للزمان اما بنفسه أو 
براسمه بان يقال: القبلية والبعديّة المستلزمتان للممتد الوهمي تعر ضان المتقرّرات العينية 
في الذهن بحسب حالها في الأعيان. فيلزم أن يكون لامحالة لعروضهما"" وجود عيني. 
فإذن يكون في الأعيان أمر موجود بحذاء ذلك الممتد ' ' الوهمي. وهو إمًا نفس الزمان أو 


١‏ ت 
راسمه اكاك 


۵ د ج: يتحققه 7 ل: بارتامه ۷. ل: راسه 

۸ خ: الغابر .٩‏ هاد: تاب ورجع إلى الحق 

۰ ل خ: + انه ۱ ل. خ: فقيل 

۲ هذه العلاوة من الشیخ, والجواب الاوّل من المصّف. دام ظلّه. (۱۲) 

۳ م: نکتر ت .٤‏ نكترت: نبالى 6". ل: تمثل 

1 ل: في ۷. خ: الف رض ۸. د: بالمتياينات 


4. ج: بمعر وضهما ۰ خ: +ای ۱ ش: رأسمة 


۶ /الأفق المبين 
مشعبٌ ' ' وتحكيمٌ 
[في اثيات الزمان عن طريق اعتيار القبلية والبعدية] 

هل استبان لك سبیل "۲ الفلاسفة اليونانية والاسلامية فی التبیان وهو أن الحادث بعد 
باه لل قل فاد وا تاغل واه اه اجا فى ار زاستسد 
على الإثنين وأمتالها من التي لا يمتنع ذلك, ففيه تجدّد *" بعديّة بعد قبلية باطلة, ولیست 
هي نفس العدم, فقد یکون العدم بعد ولا ذات الفاعل, فقد یکون قبل ومع وبعد , فإذاً هناك 
شيءٌ آخر لا یزال يتجدّد ويتصرّم على الاتصال. 

وبالجملة , إن العدم المعروض للقبلية لا يأبى نظراً إليه يما هو فرد من طبيعة العدم أن 
ترول عنه تلك القبلية وتعرضه البعديّة. فینقلب کل من القبلية والبعديّة إلى الا خری, أوأن 
یک حية سکن أو ته الد لا اقا یه من جد الا كما اند يفك لدان ی نع 
القبلية لا البعديّة ابتداء؛ إذ طبيعة العدم بما هى تلك الطبيعة لاتقتضی أن تتعاقب * "آفرادها 
في اميق رولا أن يخس موی اه او تمد شزا کون یه 
اختصاص ذلك العدم بالقبلية من جهة الاضاقة إلى الحادث المعيّن. فان عدم ذلك 
الحادث بما هو عدم ذلك الحادث"" قد یکون بعد بالفعل. ولیس يأبى بما هو عدمه أن 
رخ السو من اليذه او بعد ما كان مغرو تافلت وكذلك دات القاغل لا بای ان 
یکون قبل أو مع أو بعد. بل قد يتحقّق جمیع ذلك في نفس الأمر. 

فإذن يكون اّما اختصاص ذلك العدم بتلك"" القبلية من جهة ما" "أنه يقارن لما هو ۲٩‏ 
فرد من طبيعة متجدّدة متصرّمة . فإذاً ما يقتضي اختصاص بعض الأقراد بالقبلية بالقياس 
إلى بعض وبعضها بالبعديّة اّما هو کون تلك الأفراد أفراد طبيعة "* متجدّدة متصرمة لا 
غير . فإذن يكون معروض القبلية هو القبل بذاته. ومعروض البعديّة هو البعد" " بذاته؛ 
فكما أن الموجوديّة تتتهي إلى حيث يكون الو جود عين ذات الموجود فيكون هو موجوداً 


۲ المشعب: الطريق ۳. ج: ‏ هل استبان لك سبيل 

1 خ: متجدد ۵ : تعاقب 1 خ:-بما هو عدم ذلك الحادث 
۷ ل: ‏ بتلك ۸. خ: -ما ۹ ج: - هو 

۰ ج: طبيعته 83 ل. خ: البعدية 
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بذاته. فكذلك السبق الذي لا يجتمع بحسبه السابق والمسبوق ينتهي إلى أن تكون القبلية 
عين ذات القبل. والبعديّة عين دات البعد. فیکون الشیء قبلا بذاتة او يعدا پذاتد. 

فاذً قد ثبت شیء بار مه آن یتجدد ویتصرم شاع ویجب أن یکون ذلك علی 
الاتصال: اذ من الجایز آن نفرض متحر كأ ما يقطع "! مسافة یکون حدوث هذا الحادث مع 
انقطاع حرکته, "* فیکون "" لا محالة *" ابتداء حرکته قبل هذا الحادث. ویکون بین" 
ابتداء الحركة وحدوث الحادت قبلیّات وبعدیّات متصومة ومتجدّدة. مطابقة لاجزاء 
اا والح كم فشک هذه اا و ادات نتضاء اتفال اا 

فاذن قد استقر أنّ ذلك الشیء المتجدّد المتصرم موجود غير قار الذات. متصل فى 
ذاته اتصال المقادیر . ۱ ۱ 


[إثبات الدهر عبر هذا الدلیل] 

فالان لو بدا" لك أن تبتار" * هذا المسلك و توازن بینه وبين المحجّة اليمانية البیضاء 
فاجعل العقل لقائم بالقسط کم فانم کے للف بالق رک لقبلية التي تحجز 
بين القبل والبعد وبين أن یکونا معا في حصول التقرّر عم وأوسع من التي تعرض الزمان 
بالذات و تتصف بها الزمانيّات بالعرض * فنحو منها يكون باعتبار الزمان, ونحو اخر منها 
یتقلاس عن الوقوع في أفق الزمانيّات, وإنما یکون بحسب الدهر والسرمد. 

فإذن لو اقتدیت بالمُحدقين بعرش نضح"" الحکمة انصرح لك أنْ القبلية الى لاتتصوّر 
الا مع توهّم تخلل ممتدٌ أو لا ممتدٌ بين القبل والبعد. تما تکون لکون طبيعة متجدّدة 
متصرمة متصلة یقتضی أنّ یکون "* هناك قبل وبعد بالذات. 

وأمّا مطلق القبلية التي تصدّ “* القبل والبعد عن الاقتران في التحوّق فإِنّما يكون لکون 


۲ ج: يقع ۳ ل: حركة 6 خ: + ما 

٥‏ . د: بحالته 1 ج: -بين 

۷. ل:_فتكون هذه القبليات والبعديات متصلة اتصال المافة والحركة 

۸ بدا: ظهر 9 . خ: تتبادر / تبتار: تجرّب. تختبر 

۰ د: يفضى .١‏ لء د: بالفرض ۲ ل: بعر نضج 
۳ ل: -یکون ۶ ج: نصَدٌ 


17 /الأفق المبين 


التحقّق حاصلاً بالفعل لما" هو قبل من دون أن يكون حاصلاً لما هو بعد في نفس الأمر, 
ولا يكون حاصلاً لما هو بعد الا ويكون قد حصل أوّلاً لما هو قبل؛ فان كان ذلك بحيث 
قفا نينا" تن بالدات ألا عفر الات هق من ی ود الد ادات كانت 
ا عایت لو ال خر اغ الد مالس تنم وما به متا ف 
القول إن شاء الله تعالی .“° ۱ 

فان استفتیت أ لیس مفهوم المطلقة العامة الفعلية هو التحقّق في أحد الأزمنة ؟ قيل لك: 
کلاء ۲ بل إِنّما یکون کذلك إذا كان موضوع العقد من الزمانتات دون ما لذا كان خارجاً 
عنها, وذلك غير مغفول ۱ عنه في آقوال رؤساء الفلسفة في صناعة ۲" المیزان. 

فا كن کت ان تعر لفلا مق تاش وجو الريك تست ال ۲ مس 
التحصيل . ومسیرهم ليس على سبیل التعویل» وان محجّة نضج الحکمة على ما تلي 
عليك لمن صرف الحقّ وقراح الیقین. فاستمع بصدق قريحتك للحکمة ولا تكن من 
ال ا 


عصامٌ دفاعی 
[فی أن القبلية والبعدية من المعقولات الثانية الفلسفية] 
القبلية والبعديّة المخصوصتان "١‏ وان کانتا من الاضافات التی لا توجد إلا فى العقول, 
فان ثبوتهما في العقل بحسب نحو وجود الأشياء في الأعيان يفضي إلى و جود معروض 


6 ج: بلا . ج: تخلل ۷. ل: بينها 
۸ خ: -هو من حدود الممتد بالذات ٩‏ ج: - تعالی 
۰ ج: كلما ١‏ ل: معقول ۲ ش: اثيات 
۲ ج: الا 


۶ قوله: ليس إلى مقیل التحصیل... 
الققیل موضع القائلة وهي القیلولة. أي الاستراحة في الظهیرة وان لم يكن نوم. ویقال: قالّ يقيل قیلولة 
وقيلاً ومّقيلاً. (منه) 
6. قتباس من كر يمة آل عمران / :1١‏ «فلا تمن من الممترين». 
7 ل: وقاعی 1Y‏ أي اللتان يستلزمان تصوّر مرور ممتد بالقبل والبعد. (سمع) 
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لهما بالذات مع تلك الأشياء وهو الزمان, فالزمان هو الموجود في الخارج تلحقه القبلية 

أمّا نفس القبلية فليست من الموجودات المختصّة يزمان دون زمان. لاتها آمر اعتباری 
يصح تعقله فى جمیع الازمنة. وان" اخذت من حيث يقع بحسب التعقل فى زمان بعينه 
كان حكمها حكم ساير الموجودات في لحوق قبلية أخرى يعتبرها الذهن لهاء ولا 
یتمادی الأمر إلى غير النهاية, بل ينقطع بانقطاع الاعتبار الذهني. وكونهما إضافتين يجب 
أن توجدا معاً ليس يصادم أنّ معروضهما متصل غير قار الذات؛ لأنّ الإضافتين العقليّتين 
يجب أن توجد معروضاهما" معاً في العقل. لا قي الأعيان؛ وعدم الحادث يصح أن 
يتصف بالقبلية " باعتبار المقارنة لمعروضها؛ إذ العدم المقيّد لشىء شا يكون معقولا 
يسبب ذلك الشيء. ويصح لحوق الاعتبارات الوجوديّة العقلية به "" من حيث هو معقول. 


توثيقٌ إحصافي 


[في حقيقة الزمان] 


إن هذا المعروض بالذات وهو المسمّى بالزمان حقيقة متحددة مت م متصلة 
بذاتهاء تنفرض فيها قبليّات متصرمة وبعديّات متجدّدة مطابقة للأجزاء المنفرضة في 
المسافة ۲ والحركة ومتّصلة اتصالهماء فهو مقدار الحركة التى هی التقضّی والتجدّد. 
ويضاهي ساير المقادير في استحالة التألف من غير المنقسمات. وليس له ماهية غير 
اتصال الانقضاء والتجدّد؛ كما أنّ الك المتصل هو مقدار الجسم ولا حقيقة له سوى امتداد 
الجسم. فذلك *۲ الاتصال امتداد ليس يتجرّأ إلا فى الوهم.*" فليس له أجزاء بالفعل, ولا 
فيه قبلية وبعديّة قبل التجزئة , ثم العقل بمعونة الوهم' ' ریما يحذّله إلى أجزاء تخرجها من 
القوّة إلى الفعل. فتلك هی القبليّات والبعديّات. 


۸ ج:-ان دك وا نوما (لدل مس انیا ) 

۰ خ: بالعقلية 2 لء خ: -به /خ: له ۲ ل: ‏ متصرمة 
۳ د: المساقة NE‏ ج فلز لك 

۰0 المراد بالوهم هاهنا لیس الا الذهن. (۱۲) 7 خ: + و 


۸ /الأفق المبين 


[الفرق بين الزمان والقبلية والبعدية] 

ولسنا نعني بذلك أن الزمان " تلرمه تلك لذاته ویلره ساي الأشياء بسببه»" ۲۳ فان 
التقدم والقبلية هو معتی *لذات جزء ما من آجزاء الزمان, ولیس ۱ معنی ما یکون لذاته 
وابتا مع ثبات ذاته. ومستحیل فيه أن يبقى مع ذات الجزء الاخر الذي معناه البعديّة 
استحالة لذاته. ومستحيل فيه أيضاً أن يصير مع. 


[ان ما به القبلية والبعدية هى نفس أجزاء الزمان] 

وأا العى د الذى له هذا المعنی فلایستحیل فيد ذلقة فاّه [۱]: تارة یوجد وهو قبل, 
[۲]: وتارة يوجد و" هو مع؛ [۳]: و تارة يوجد” وهو بعد. وهو واحد بعينه. 

فنفس الشی ء الذي هو قبل وبعد لذاته لا یجوزآن یبقی هو بحيته: فيكو ن يعدا بعد ما*۸ 
کان قبلا :فاته ما جاء المعنی الذي به الي يعد لا وبطل ** ما هو به قبل والشي», وهذا 
هو" "باق مع بطلان الأمر القبل. 

فاذن اّما نعنی أن تلك النحو من القبلية لا تزید علی حقيقة الزمان, بل ما به القبلية 
ا أجزاء الزمان, سواء كان القبل والبعد هي أو غیرهاء فكل جزء من 
اجزاء الزمان هو نفس القبل والقبلية باعتبارين؛ وكذلك ما به المعية فيما تجري فيه المعية 
الزمانية, فاه ایضا بعينه هو جزء من اجزاء الزمان . 

فإذاً التقدّم والتأشّر ليسا بعارضين يعرضان الأجزاء. فيصير أنّها متقدّمات 
ومتأخّراتء بل إن تصوّر عدم الاستقرار الذي هو حقيقة الزمان يستلزم تصوّر التقدّم 
والتأخَّر للأجزاء المفروضة فيه لعدم الاستقرارء بل هما جزءآن منه أو حدّان مفروضان 


۷ ... والغر ض إلى هاهنا كشف الغطاء عن ماهية الزمان. ومن هاهنا إلى الآخر الفرق بينها وبين غيرها من 
الماهيات المعر وضة للقبلية والبعدية على وجه يحسم عرق شيهة التشابه. (۱۲) 


۸ ج: نسبته 9 علة قوله: «لسنا تعنى». (۱۲) 

ین ۱ 

۱ أي لا آنه معنی ما يعرض لذات ذلك الجزء وثابتاً مع ثبات ذلك الجزء. (سمع) 
۲ ج: + و ۳ د: ‏ وهو قبل... يوجد ۶ ج: اما 


۵ ج: الا لو يطل 7 ل: -هو AY‏ ل خ: هي 
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فالسؤال بأنّه: «لم " اختص هذا الجزء أو هذا الحدّ'* بالتقدّم والآخر بالتأخَّر. مع 
تشابه الجزئين أو الحدّين وتساويها في الحقيقة». " يرجع إلى مثل أن يقال: «لم اختصّ 
هذا الجزء من المقدار بهذا الحدّ أو هذا الحدّ بهذا الوضع»؟ 

فلعلّك لا ترتاب في أنّ هذیة" الجزء لا تحصل بدون ذلك,"" فيصير حاصل هذا 
السؤال أنه لم كان هذا هذا؟ فهذا"' معنى عروض التقدّم والتأ حر للزمان بالذات. 

فأمّا ما" له حقيقة غير عدم الاستقرار يقارنها ذلك. فإِنّما يصح حمل المتقدّه؟ 
والمتأخر"" عليه بتصور "" عروضهما له. فنحن إذا قلنا: اليوم وأمسء لم يحتج إلى أن 
تقول الیوم متا خر عن آمس, لأ“ نفس مفهومهما يتضتن معنی هذا الاح" . وأمًا إذا 
قلنا: العدم والوجود مثلا فقد احتجنا إلى لحاظ أن يقترن معنی التقدّم بأحدهما حنَّى 
يصير متقدماء وكذلك معية ما هو في الزمان للرمان غيرالمعية بالزمان, اعني معية شیئین 
یقعان في زمان واحد؛ لان الاولن يقتضي نسبة واحدة لشيء غير الزمان إلى الزمان هي 
متى '' ذلك الشيء والاخری تتحل إلى نسبتین لشيئين یشترکان في منسوب إليه واحد 
تددو "امن ی بعت عفن ار إلى نا مار ترهش 
بالمعية. و یحتاج في الثانية إليه. 


[اعتبار الزمان والمعیة] 
وبالجملة , القبلية والبعديّة اللتان لا تجتمعان ار ۱ ممتدٌ بهم '' لابد 
من أن يكون بحسب الزمان وانفصاله الوهمي. 


۸ ج:-لم ٩‏ خ: حد ۰ ج: + و 
۱ : هذا ۲ اي بدون ذلك الا ختصاص. (۱۲) 

۳ ج: فبهذا ۶ ج: لم 

۵ م: + لا آن / خ: + غير عدم الاستقرار... المتقدم 1 ج: التقدم والتأخر 

۷ ج: يتصور ۸ : + امس ٩‏ خ: تاخر 

۰ حتی ۱ ج:-و 

۲ ی یفایر آحد من الموصوفین بالمعية وهو الزمان. (۱۲) ۳ خ:بتصوّر / ج: تصور 


.٠١ ٤‏ أي القبلية والبعدية الزمانیتان لا الاهریتان. (سمع) 


۰ /الأفق المبين 


ما في أجزاء الزمان. فبحسب الزمان الذي هو نفس القبل"'' والبعد. 

وأمّا في غيرهاء فبحسب الزمان المحيط بالشیئین اللذين يقال لهما القبل والبعد. 

والمعية التي بحسب الاجتماع في جزء من أجزاء الأمر الممتد أو" في حدٌ من 
حدوةة ايشا غل هدا السسل. 

فمعية الحركة للزمان غير معية شيئين هما غير نفس الزمان , فان معية الحركة والزمان 
هي متی ۷ الحركة, أي کون الحركة في زمان؛ ومعية شيئين زمانيّين غير نفس الزمان هي 
ا هی اھا عل کی الاك أي کرای بان راا الخولى لیست 
بحسب زمان خارج عن المعيّن بخلاف الثانية. فلایلزم من کون الحركة في زمان کون 
الحركة والزمان في زمان . ۱ 


وهمٌ وتنبية تلخیصی* ۲ 
[في كيفية اعتبار القبلية والبعدية تحت مقولة الزمان 
مع آنهما من مقولة الاضافة] 


[الوهم] 
ولعلّك تقول أ ليست القبلية والبعديّة من مقولة الإضافة, والزّمان كم متَصلُ. فكيف 
تكون الإضافة نفس حقيقة الك ''' والمقولات متباينة ؟ 


[التنبيه] 

فیقال لك: قد تين أو الزمان متصل واحد لا جزء له یالفعل اصلاء فاذا جا 
الذهن إلى أجزاء وأضاف كلا منها إلى آخر "۱ وجد أنَّ بعضها قبل وبعضها بعد. على أنَّ 
مصداق حمل القبل والبعد نفس ذينك الجزنیّن, لاشيء آخر يكون هو ما به القبلية أو" 
البعديّة . 


۵ ج: + هو لقبل لقبل ۱ ج: و ۷ حتی 
۸ 2 والمعية ٩‏ ج: تلحیض ۰ ج: الحکم 
۱ ج: تلخیص ۲ خ: + و ۳ سل خ: و 
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راداو حمل الق وان كل غير اجا اماق فا نما جو انعا ردق يفن اك 
الاجزاء لا غیر فهذا ما یعنی يان القبلية واليعدية لا تزیدان علی حقيقة الزمان, لا کون 
الاضافتين عين ۱۳ ذات الزمان؛ فإذاً مرجع ذلك إلى أن“ الحكم نالفل والسد ة لمن 
يحتاج الا إلى تحليل الزمان إلى الأجزاء واضافة بعضها إلى بعض, فعند ذلك يصير كل 
منها قبلاً وقبلية ها وی باعتبارین, لا من حيث المقارنة بشی ,۲۹ بل من تلقاء 
هويتي الجزئین بذاتهما .۱۲ فاذن لیس أن التبلية والبعديّة من الأعراض الْأُوّلِية لحقيقة 
الزمان, بل الحىّ معنی آخر فوق ذلك. ولیس یلزم کون الاضافة عين"'' ذات الکم. 


تقر 
[فی كيفية قطع المسافة بالحركة والمقدار] 

وهناك ضربٌ من البیان بحسب النظر في (مکان قطع مسافة واحدة بحرکات مختلفة 
آ و" متشابهة , وقطم مسافات متساویة أو مختلفة بحرکات متشابهة أو مختلفة ۱۲۰۰ 

فمن البین أن في الحركة اختلافاً بسیبه یختلف قطع المسافات. ۲۲۱ وهو اختلاف في 
فا دیر العدکات: اند لو كان اختلافاً في مقدار ثابت لما اختلف به قطع المسافات ۲۲. 

والامکانات المختلفة فى هذا البیان "۲۲ بازاء القبلیّات والبعدیّات فى البیان الاوّل. 
فقد یعتبر مجموع الامکانات المختلقة. وقد يؤخذ إمكان واحد منقسم ا ان 
فان الحركة التي يقطع بها نصف المسافة لا يمكن أن یقطع بها جمیعها ؛ ''. ولا التي بقطع 
بها“'" ثُلئها يمكن أن يقطع بها نصفها. 

ولا يعنى' '' بالامکان هاهنا الإمكان الحقيقى. فإنه ليس يتقدّر"'' ولا يكون له 


14 ل: غير 6 م: ان .٣‏ ش: لشي ء 

۷ ج: ‏ فاذا مرجع ذلك... بذاتهما ۸ ل: عين 

۹ خ: و ٠‏ ج: ‏ متشابهة أو مختلفة 

0۱ ج: مسافات ۲ د: + وهو اختلاف في... السافات /ج: المنافات 

۳ خ: بیان .٤‏ لء د: جميعاً ۵ ج: - نصف المسافة... بها 
٩‏ خ: نعنی ۷ . ل: یتعدد 


7 /الأفق المبين 


المحافة اة بالتبرعة ال كانه قالى له یی عو هک ادن كيت 
لاخ که مقدار. 

واذ ليس المقدار ۲ ماهية الحركة؛ إذ ماهية الحركة هي الخروج من القوّة إلى الفعل 
یسیرآً ۲ يسيراً. فیکون هو لا محالة عارضاً لها وهو لذاته یکون شيء منه قبل شيء؛ و 
شيء منه بعد شيء وساير الأشياء." فما طابق منها جزءاً هو قبل قیل له قبل وما طابق 
جزءاً هو بعد قيل ۱۲۳ له بعد. وتلك الأشياء هي" ذوات التغيّر. إذ لا فائت ۱۳۹ ولا لاحق 
حيث لا تغيّرء وكيف يكون قبل وبعد إذا لم يحدث امر فامر, ولم يكن اختلاف وتغير. 

فإذاً الزمان نما يكون حيث يكون فاسد وحادث فهو مادّي موجود في المادّة, و" 
ی ادا دورو توهش سای بوه الشركة ول ودا الا رد 
حال مغ استمرار ذلك التجدد. لاه إذا کان آمر دفعة نم لم تسم بل كان شيا آخر 
دفعة لم یخل [۱]: ما أن یکون بینهما إمكان تجدّد آمور, [۲): أو لایکون. . ٠٠‏ 

فان کان. فیکون فیما بینهما قبل وبعد . 

وان لم یکن بینهما هذا الامکان فهما ۱*۲ یلتصقان ۲*, فیازم أن عا الانات. 
ویلزم من ذلك حرکات على مسافة غير متجرّئة وكلّ ذلك محال. فإذأ الزمان کم متْصل 
غير قار" ولیس هو بذي وضع . 


۸ خ: غیرها ۹ د: المحركة ۰ ل: + له 
ل ۲ ج: -یسیراً / ل. م. خ: -فیکون هو لا محالة... ساير الاشیاء 
۳ خ: قبل ۶۸ للم خ: + هي .٥‏ ل. خ: سابق 

1 ل:- و ۷.ش: متعلق ۸ ل: ‏ ووجوده في المادّة 
۹ أي الزمان أو ما هو مناطه, وهو الفوات واللحوق. (سمع) ۰ موقن کی 

۱ ل: فيهما ۲ . م: یلتصق ان ۳ خ: تتناهی 


۶ قارة 
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إشارة 
[في كيفية اعتبار الحركة والزمان في المسافة] 


ان للحركة كمّية من جهة مقدار المسافة. فتزيد وتنقص بزيادتها ونقصانها. وليس 
معدن ذلك ان للشركة كع عار ةيو جه اليناف وللفسافة کف اخری بل ان کمن 
الحركة هي كمّية المسافة, وإِنّما الزيادة والنقصان تعرضان الحركة لكمّية المسافة, كما في 
السواد الحال فى الجسم. 

وكذلك لها كمّية من جهة الزمان وهذه عارضة لها. 

واجضا نا عدد من حبت انقسامها ال أجزاء متقدّمة وأشواء ره حسب انقسام 
المسافة إليهما. إلا أنَ الأجزاء المتقدّمة في المسافة تکون في الوجود مع المتأخَّرة منها 
تلف مانا راهان متقدمة ال که واخ ھا فانهما لا کر تان ا بحتب الو جود 
فى أفق الزمان.*“' وكذلك من جهة الزمان إذا انقسم إلى أجزاء متقدّمة ومتأخّرة؛ ولكن 
ذلك اّما یحصل من خهة المسافة؛ فان الزمان" "١‏ يتجِرًأ بالحركة ..والحركة بالمسافة , فان 
اتصال المسافة اتصال للحركة التی هى علّة للزمان المتّصل بذاته. وانفصالها انفصال 
للحرکتین اللتین هما علتان لزمانین ۲" کل منهما متضل بذاتد. 

فالتقدّم"؟' والتأخر من جهة ما هما للحركة معدود ان بهاء فائها بأجزائها 
فد المتقدم والمتأ خر فالحركة لها عدد من حیث لها في المسافة تقدّم وتأخُر ومقدار 
اا مرا اند 


۶ 


۵ خ: + في كيفية اعتبار الزمان في الحركة ٩‏ خ: فالزمان 

۷ خ: لزمانیین (في هذا الضبط وجه تأتل) 

۸ تفریم على المقدّمة السابقة, أعنى قوله مد ظلّه - «إلا أن الأجزاء المتقدّمة في المافة» إلى آخره؛ أي 
فيكون للتقدّم والتأر في الحركة خاصية تلحقها من جهة ما هما للحركة ليس من جهة ما هما للمافة 
فیگرتان د يدن باهر کف قاتا ان آغرد 1 ۹ ل: لعدم 


8 /الأفق المبين 


[كيف أن الزمان هو كمّية الحركة] 

فاا امسر لك ار ازل جد حف الزمات بات كفي الشركة وعدا زهان 
دامت على اتصالها وعددها |ذا انفصلت إلى ۱*۱ متقدّم وما خر لا بالزمان, بل من جهة ما 
يتبع ۲*۲ انقسام المسافة .۱۶۳ ۱ 

وأّا اذا اعتبر ته كمّية وعدداً لها لا من جهة المسافة -بل من جهة القدّم والتأشر 
اللذین لا یجتمعان _فريّما آفضی بك إلى الوقوع في الدور الا بامتطاء تسامح "۱۳ ما. 


2 


[إن الزمان هو مقدار الحركة بحسب الوجود البقائى الذهنی] 

ثم ان من فلاسفة الاسلام من یجعل الزمان مقدار الحركة من جهة المتقدّم والمتأخّر 

ومنهم من یجعله مقدارها من تلك الجهة. لکن بحسب الو جود القارٌ في العقل,**۱ أي 
من حيث یجمع** العقل متقدّمتها ومتأخرتها .۱۶۲ 

ولعل الأشبه بالحقّ والأعذب في ذوق التحقيق أن وجود الحركة في الذهن لمّا كان 
بحسب حدوت الارتسام غير قار وبحسب البقاء قارا فالزمان"۲ هو مقدار للحركة 
بحسب الو جو د البقائي القارٌ الذهني, وفوق ذلك معنى هو السرّ الحق. 

وحقّ التحصيل وهو: أن الحركة الممتدّة لما كانت على اتّصالها أمراً موجوداً في 
الخارج نحواً'*' ما من الوجود وإن لم يكن لها وجود قار في أفق الزمان بحسب الأجزاء 
المفروضة فيهاء فإذا الزمان مقدار الحركة. بحسب وجود مجموعها ذلك النحو من الوجود 
فى الأعيان بحسب وعاء الدهر. 


۰ م: تجد ید 0.:لى 

۲ هذا مسلك الشیخ في الشفاء. (۱۲) 

۳ والا لكان البیان تحديداً بالدور. (۱۲) 

۶ أي بارتکاب تسامح مّاء وقد ذکر وجه التسامح في حاشیته على کتابه الموسوم بالصراط المستقیم 
[/۲۱۱]. فلیطلب من هنالك! (۱۲) ۵ ج: الفعل 

ل. خ: یجتمع ۷ ل: متقدّما منها ومتا خرنها 

۸ ل: والزمان ۹ خ: نحو 
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مقالة تلويحمّة 
[في لمية عروض الزمان على الحركة] 


زان المسافة هي واسطة عروض الزمان على الحركة] 

أ ادك ن الف أن المقداوالنضة اوس اغا سيل اااي عله 
ما لم يكن فيه صلوح لأن يقال اّه متصل ممتدّ. والحركة لا تصلح لذلك من حيث'"' 
سنخ طبيعتهاء بل إتما من جهة المسافة على أن يتكممٌ بنفس كمّية المسافة الخارجة عنها. 
فهذا المعنى المصحّح لعروض المقدار الذي هو الزمان يتقدّم في المحل على عروض 
الحال تقدّماً بالطبع. فيكون علّة لوجود الحال. أعني الزمان. ولعروضه ٠"‏ ' لمحلّه أعني 
الحركة . ۱ ۱ 

أ لست إذا لاحظت الحركة في ذاتها حكمت أنّها حقيقة هي كمال بالقوّة أو خروج من 
قوّة إلى فعل!؟ 

ولف هذا لمن اهنال يعدا قاانين دا وال میا تايل 
للقسمة الوهمية, بل إِنّما يعلم ذلك بنوع من النظر. تحقّق أنّ هذا المعنى اّما ۲ يوازي 
المقدار المتصل لا غير فلا یدخل * ' في ماهيّتها تقدّر واتصال, بل إنما يكون لها ذلك من 
جهة المسافة, واتصال المسافة بغير علّة لو جود التقدّم والتأخْر فيها. 

فالحركة بحسب اتصال المسافة تقتضي وجود مقدار لها هو الزمان باتّصاله وبحسب 
انفراض الأجزاء فى ذلك الاتّصال المستلزم لحصول المتقدّم""' والمتأخّر فى الحركة 
قطي وجود عدد لها هو الزمان من حیت الانفصال إلى القبلیات والبعد بات 


[المسافة هى العلة البعيدة لوجود الزمان, والحركة علة قريبة له] 
الک متصلة من جهتین, وعلّة اتصال الزمان اتصال المسافة بتوسط اتصال 


۰ ج» خ: لا يفرض ۱ خ: - حیت ۲۳ خ: لمعروضه 
۳ ل: طبیعته / خ: طبعه ٩‏ ج: - يعلم ذلك... انما ۵ خ: مدخل 
ل. م: التقدم 


73 /الأفق المبين 


ا ا و لحن فق ير لك امه لر وة اما ار كنك وی تفيل 
بذاته لا بعلّة ولا بأمر عارض! بل إِنّما نعني علَيّيته؟" لذات الزمان المتّصل بذاته. فاتصال 
المساقة من حيث ما" هو اتصال للحركة علّة'"' لوجود الزمان الذى هو بذاته متّصل. 
واتصال لذاته وللحركة. وليس يصح آن ۱۲۲ يعرض الحرکة 7 اتصال بسبب اتصال "" 
المسافة, حتّی يكون هناك اتصال آخر غير اتصال المسافة واتصال الزمان. 

وأمّا اتصال الزمان فاه أمر حال فى الحركة عارض لهاء فإذاً علّة الحركة علة للزمان 
وه ی نكن اتسيتي اراز فيو تين 77 الجرانة تشن کیت 
تاو الس كغ للرمان: 


[إن الزمان يوجب اعتبار القبلية والبعدية والعددية فى المسافة والحركة] 

ثم الزمان باتصاله مقدار لها وعلّة لكونها"" ذات مقدار وبحسب الانفصال إلى 
القبلیات والبعدیّات عدد لها وعلة لكونها ذات عدد: فاذاً الاتصال المسافی یقتضی ۱۷۸ 
وجود المتقدّم والمتأأخُر" "۲ فى الحركة على الاتصال. وعدد "۸ المتقدّم والمتأخُر یکون 
بمقدار الحركة. والحركة ۲۸ تُعدٌ الزمان على نها تقتضي و جود عدد الزمان من المتقدّم 
الا وال ما سیر لس کی اعدد ايان كنا أن وجو درو اند 
علّة لو جود ۳ العدد العارض, تم هو يعدٌ المفروض ‏ على أنه عدد له. 

واعتبر الامر في وجود التاس بالنسبة إلى عددهم. وهو فاا رة فلوجودهم ^ 
وجدت العشريّة وهی جعلتهم موم دی بل اء ودنن اف ذوی عدد. فاذا 


۱ 


۷ ل. د: -بتوسط اتصال الحركة ۸ د: لها 


68> ل: عليه ۰ ج: ما ۹2 ل. خ: + يعيدة 

7 . ل. ش: انه ۳ . ل. خ: للحركة 6 ج: اتصال آخر غير اتصال 
۵ ل: لنفس 77 . ل: او ۷ ج: كونها 

۸. ج: تقيض 9 ج: -والمتا خر ۰ م:- عدد 

۱ ج: - على الاتصال وعدد... الحركة ۲۳ ل: نفس 

۳ ل م: وجود ۶ م: المعر وض ۵ فلو وجودهم 


:+ معد ودين / خ: الموجودین 
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عدّدتهم"*' نفس لم يكن المعدود طبيعة الإنسان. بل العشريّة التي حصلها افتراق 
الطبيعة*” وان كانت هي أوجبت لها السعروضية ۲" للعدد. ۳ فكما أن" الشقس 
بالانسان "۱۱ تعد العشريّة. فكذلك بالحركة تعد الزمان, 

ومن ۳" لم يستطع إلى التحصيل سبيلاً ظَنّ؟' أنّ في هذا الأصل اشتمالاً على الدور, 
وهو تخييل”*' منشؤه تعطيل ترتيل التدبّر وإهمال اعمال" '' الرويّة. 


دعامة تتميممّة 
[في إثبات تناهي الزمان من وجه] 

كأنّك إذن تحكم أن الزمان لكونه بذاته مقداراً ۳ يكون استعداد الموهوم من القسمة 
ف داه و العركة لمع کلف و اا ن الاتداه بالق قانما رة ت لسکا 
المعيّنة. فإذاً الحركة علّة لوجود الزمان. كما الجسم لوجود المقدار؛ وتعيّن الحركة 
بخصوصها علّة لتعيّن التناهي أو اللاتناهي لامتداد الزمان. وکذلك"*۲ تخصّص ۱ تناز 
تناهي المقدار. والمحرّك علّة لوجود الحركة. فهو علّة أولى لوجود الزمان. وعلّة ایضا 
لثبات الحركة المستتبع ۲" لازدیاد کمیتها اع الزمان. 

ولاعله لكو ن ال مان نهدا ان یمد إلى تيا مد او لا حدس او لا إلى 
نهاية؟” 'أصلاً . فان ذلك له لذاته, كما كان قبول الانقسام له بذاته , لکن وجود هذا المعنی 


۷ ج: عد تهم ۸. أي انتشار الطبيعة. (۱۲) 

۹ ل: المورضية ۰ خ: المعدّد ۱ م؛ ج؛ ش: -آن 

۲ خ: لانسان ۳: من ۶ ل. خ: فظن 

۵ خ: تخیل . ل د: -اعمال ۷ ده خ: مقدار / ج: مقدرا 
۸ خ: ذلى ٩‏ تخصيص / ج: يخصص 

۰ هکذا في النسخ. وفیه وجه اضطراب ۱ خ: +ان 


۲ ج: المستبع ۳ سم خ: -معينة أو لا ۶ خ: -معينة أو لا إلى نهاية 


۸ /الأفق المبین 


آعنی التمادي إلى نهاية آو الی ها بالفعل اطا یکون له بسیب" ۲ المحر له 
وبتوسّط ۲" الحركة, كما أن وجود الانقسام له بالفعل نما یکون بقاسم خارج. 

فالحركة بذاتها توجد الزمان على نحو یلزمه استعداد قبول الانقسام لذاته وبتباتها 
كونه ممتدّاً إلى نهاية أو لا نهاية بالفعل , نع الزمان يفيد کون الحركة ذات مقدار متناه أو 
غير متناو فكثير من الأشياء يوجد أمرأ ولذلك الأمر صفة أولية, تمغ تكون له تلك الصفة 
بالقصد الثانی . قهذا سبيل الفلسفة . 


[بيان تناهي الكمّ مطلقاً] 

وأمّا صراط نضج الحكمة فيؤدّي إلى أن يتعرّف مع ما تعرّفت أنّ التمادي في الوجود 
إلى لا نهاية بالفعل مستحيل في الکم مطلقاء سواء كان كمّاً ذا وضع أو كمّاً غير ذي وضع, 
و علیاف ا ام شاع انه ال 


شك وت تحصيلٌ 
[في كيفية علية الحركة للزمان وبالعكس] 


[التشكيك فى علية الحركة للزمان أو بالعکس] 

لیس من المستبعد أن یزعج سر لك أنّ الحركة مالم تكن موجودة مشخّصة لم يصح أن 
تصیر علة للزمان؛ لان العلة متقدّمة على المعلول فی الوجود. والوجود هو بعینه 
التشخّص أو مساوقه, والزمان هو من جملة مشخّصات الحركة. وان لم يكن من 
مشخّصات کل ما يقع وجوده في أفق الزمان على الإطلاق؛ لأنّ الحركة لا توجد منسلخة 
عن السرعة والبطوٌ وهما""" لا ینفکان" ' عن وجود الزمان. بل عن تعیته . فالسرعة 
المعيّنة إِنَما هی بحسب زمان بعينه. وریثما '' كان كذلك لزم أن يكون الزمان متقدّماً على 


۵ م: + معينة أو لا... نهاية ‏ ۲۰ ل: سیب ۷ خ: يتو شط 
.و حذهما على اختلاف القولین. (سمع) ٩‏ لا تقکان 
۲۰ م: ريما 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / 439 


الحركة , فلو كان الزمان عرضاً هو مقدار الحركة والحركة علّة له لزم تقدّم الحركة على 
الزمان , فإذن يلزم تقدّم کل منهما على الآخر. واه محال. 


[تحصيل فى أن الحركة جزء علة الزمان والزمان مه مشخص الحركة] 

فينبغي لك أن تعلم أنّ الحركة بما هي حركة جزء علّة أو شرط في وجود الزمان؛ ثم 
الزمان شرط في تشخص الحركة وتعيّنها كما قد قيل لك من قبل في الصورة والهیولی, ان 
الصّورة من حيث هي صورة مّا جزء لعلّة الهيولى المتشخّصة. والهيولى الشخصية بوجه ما 
عله اض الضورة: أ للصورة الشخصية من حيث هى صورة شخصية. 

نم الحركة المتعيّنة المتشخّصة بما هي متعيّنة معشخصة علة بنحو ثباتها لكون الزمان 
متمادياً إلى لا نهاية أو متناهياً بالفعل وعلى مر تبة متخصّصة في التناهي؛ ثم الزمان 
بحسب ذلك التعيّن ۲۱۱ علّة لكون الحركة ذات مقدار غير متناء أو متناو متخصّص التناهي . 

تخب ان عت أن مول لقن ا هو كلل لسن یه ان كتوق شمارا 
تسحّص ذلك الشيء. لا أن تكون العلّة جاعل الذات فاعل الوجود. فان العقل ینقبضی 
عن کون مرتبة "٠"‏ المجعول المفعول في التحصيل فوق مرتبة الجاعل الفاعل. وحظه من 
التعيّن أقوى من حظه. وليس ذلك في ساير العلل والمعلولات. وفي طباع العلية 
والمعلولية بما هما عليه ومعلولية. 

فإذن. ليس یلزم أن يكون الزمان معلول الحركة الشخصية بما هي شخصية. وان لم 
تكن تتسلخ ف ال جود عن ال ن فاذاًطبيعة لح ركة التي هي محل الزمان جرم هله 
دحي اب ودار موا ات 
حركة کانت. لا تشمّص الحركة التي هي محل الزمان فحسب. ولادور. 


۰ /الأفق المبين 


۱ ۳۹ تحديقي 
[في آمر الزمان] 
في أمر الزمان شتات ظنون متشقبة ۱۷ أحصيناها""" في كتاب الصراط المح 


ولعن ما سقتا الیه رو یتك هو سوا ء السبيل. 

والمحصّلون من الفلاسفة یقولون: إِنْ عدم الزمان قبل وجوده وبعده قبلية وبعديّة 
تصدّان الشیء القبل والشیء" البعد عن الاجتماع فى التقرر, والحصول مستحیل 
بالنظن ان دا ا ون يلرم من ذلك أن یکون واجب الوجود پذاته كما توه 
0 التحصيل هم في بعض الادوار الخالية ن انشحاله تخر هم ال لذاته لا 
امکاد ليت ليه الات 3 0 ۲ 
الا وان این ۳ أن یقبل الوجود بعد ۲۲۳ العدم والعدم بعد الوجود, فائه لا يخرج بذلك من 
Es‏ ا 
فالمستحیل 00 ذات الزمار اه ا eR‏ 
ذلك التأخْر؛ إذ يلزم اذ ذاك اقتران*۲۲ تقرّر الشیء ببطلانه, لابطلانه ۲۳۱ قبل تقرّره قبلية 
دهرية غير تاو اقا ۳۳ بعديّة کذلك» وان كان البطلان في وعاء الدهر بعد التقتر 
فيد د وه دعر تقد ره تیار غلن کل کی ل بالنظن إلى وات الا شتا ء 
الممكنةء بل بالنظر إلى طباع وعاء الدهر؛ فما حصل في وعاء الدهر لا یر تفع عسنه ون 
انتهى حصوله فى أفق الزمان, وإِنّما المتصور فى وعاء الدهر تقتر الممکن بعد البطلان فيه. 
لا بطلانه فيه مرّةً أخرى بعد ذلك التقور. 


۶ ج: قصل ۵ خ: مستبشعة 5 ل:احضا 


۷ قارن: الصراط المستقيم ۸٤/‏ و... ۸ ج: الشيء و 

۰ ج: + يذاته ۰ خ:-وامکان عدم ما... بالذات 

۱١‏ د: يأ تي ۲ د: الى ۳ یمکن أن يقرأ ما في ج: بعدیم 
۶ ل: اسمأي تنا(؟) ۵ م: اقران 7 خ: لا يبطله 


۷ ج: - بعد ه ۸ خ: - کذ لك وأن... بعد 
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فهذا لا يختصٌ''' بحقيقة الزمان ولا يكون بالنظر إلى ذوات الحقائق الجوازيّة 
والطبايع الإمكانية. والذي یختص بحقيقة الزمان امتناع سبق البطلان على تقرّره والتقرّر 
علی بطلانه بالنظر إلى ذاته سبقاً زمانیا متقدراً لا غیر. 


تقويمٌ وتعیین 
[الزمان ینتزع من حركة الجرم الأقصى] 

إنّ محل الزمان الذي هو أظهر المقادیر انية وأکترها وأوسعها اتساعا للمادیّات 
واحاطة بالکائنات. "۲ وما یستحصل ویستحفظ به يجب أن یکون آسرع ۳۲" الحرکات 
المستديرة وأظهرها فعلية. وهي الحركة اليومية. أعني حركة الجرم الأقصى من المشرق 
إلى المغرب على منطقة معدّل التهار التي يتحرّك بها جميع السماويّات, وبها تتقوّم الأيّام 
والساعات في بقاع """ الارض, وبها تطلع الكواكب الثابتة والسيّارة ویغرب ۲۳ في 
أكثر ۲۳ الاقاق. وبمقدار*'" ما يقول أحدٌ: واجد يقطع المتحرّك بها" "" خمسة آلاف ومائه 
وستّة وتسعین مبلا وهو الف و سبع مائة وإثنان وئلائون فرسخاً من مقتر الفلك 
الاقصی .۲۲" والله سبحانه یعلم مايتحوّك محدّبه حینئذ . 

والزمان يسع جلد ال عانیات بالفته ۰۰۸۱ كما المکان يسع حمله المکانیات 
کذلك. وکما أنّ کل مظروف للمکان یتصل امتداد مکانی منه إلى آقصی عالم المکان - 
وهو كلاه مخدد الجهات.- کلف کر مظروف E‏ امتداد زماني منه إلى 


۹. ش: -بختصض ۰ج بالكانية /اخ: بالكليات 


۷ ذكر وجهين لأظهرية هذه الحركة, الأوّل:أنَّ جميع السماويات تتحرّك في بقاع الأرض جميعاً. وبها تطلع 
وتغرب. وهذا اّما هو في غير أرض تسعين.( كذا / وما بعده) وثانيهما: آنها أسرع الحركات لما ذكره بقوله: 
«و بمقدار ما يقول أحد واحد» إلى آخره, وكلّما كانت الحركة أسرع يكون أظهر. وهذا لا یختض بغير 
التسعین, بل يعم الجمیم. (سمع) ۸ ج: حمله 

۹ يمكن أن يقرا ما في بعض النسخ: العينية / مء ش: بالفيئية ۰ ش» خ: بالفيئية 

0 :کل 


۲ /الأفق المبين 


أقصى عالم الزمان, وهو أفق محتدٌ التغيّر. ومحدّد جهة التقضّي والتجدّد. فكما المكان 
يحيط بالمكانيّات ' ۲*۲ جملتهاء فكذلك الرّمان بالزمانيّات كافتها . 

فإذاً محل الزمان حركة مستديرة تحيط بهذا العالم كلّه. وما هى الا حركة الجرم 
المحيط بالكلء والجرم الأقصى المحيط بكمّية جسميّته يحدّد"؟' جهات الابعاد القارّة 
ومذاهب الامتدادات الجسمانية. وبكمّية حركته تحدّد**" جهات التغيّر وشوارع الأبعاد 
الغير القارّة لامتدادات التقضيّات والتجدّدات. فاذاً ما خرج عن أقطار الفلك الأقصى 
و ور ن يصح أن یتوهم فيه الامتداد واللامتداد. لا القارٌ 
ولا غیر القار: 


شك وتحقدق 
[في لمّية انحصار الزمان بحركة الفلك الأقصى] 


[الشک] 

عساك أن تتوهم ۲ أنّ كل حركة متقدرة لا محالة والزمان مقدار الحسرکات على 
العموم؛ فاذن یکون کل حركة”؟' یستتبع زماناً ویقوم بها زمانٌ. فيبطل التخصیص, وال 
فیعض الحركات یم نبلا مد از 


[التحقیق] 

فیجب أن یحاول تنبيهك"“" فیقال: فرق ما بين تقدّر الحركة بالزمان وبين قیام الزمان 
تال که فان شر طا يقدّر الشيء أن یکون عارضاً له فالا ره مرها قدو اسان 
بالانطباق والموازاة, وما تبرهن ۳*۰ من أمر الزمان إِنّما هو أنه متعلّق بالحركة ۲*۱ وهيئة 


۲ ج: لکاینات ۳ ج: تجدد 1 م: تجدد 

۵ ل, خ: مقدارها / ج: مقدار 

7 [التدوار على وزن التفعال] بقتح التاء مصدر. وبالعکس مبالغة. (۱۲) 

۷ هذه الشبهة مع جوابها مذكورة في الشفاء. (۱۲) ۸ ج: ‏ متقدرة لا محاله... حركة 
0 ج: تنبهك / خ: بتنبهك ۰ ل. خ: يتبرهن .١‏ ج: الحركة 
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لها. لا أنه متعلّق بكلٌ حركة حركة. ومن أمر الحركة أنّكلٌ حركة فَإنّها تتقدّر"*' بالزمان, 
ل كل کک عل اا 

فاد مر اوها م سان لكر و عقيف ناك ار O‏ 
عفر 25 0: الصحیح هو الاوّل. دون الثاني . 

ومن قوليك: «إنّ ذات الحركة متعلّق بها الزمان على سبیل أن يعرض"*' لها» و«إِنَ 
ذات الزمان متعلقة؟5" بالحركة على سبیل ۲*۲ العروض لها». الصحيح هو الشاني. دون 
الأوّل. فهذا الفرض تلك لا غير البتة. لا تلك البتة تستتبع هذا 

قلسن ادا فلن داش سي ليع کی2 وب ان لا سخا ف افو ع هنذا 
الحرکات التی لها ابتداء وانتهاء فى الوجود علی أى وجه كان عند القلاسفة المتهوسین 
بالقدم لبعض الجائزات وبلا تناهي الامتداد لبحض الات غل وه بتارم شوه 
الآن بالفعل لا" مطلقاً عند الحكماء الراسخين المتوخّين؟*' برء ''' مزاج الفلسفة عن 
سقام السفسطة ''' لا يتعلّق بها زمان, وإتّما تتقدّر بالزمان المتعلق """ بحركة الفلك 
الاقصی. وكذلق جملة الحرکات غير تلك التدركة: 

SAE‏ كاف الأشرى قدرها ال شا تیان ۲ دا رها الأول العال قیها: 
بل بأنّه معها كالمقدار الذي في الذراع يقدّر خشبة الذراع بذاته. ويقدّر"'' ساير الأشياء 
بتوسّطه. ولهذا يجوز أن يكون زمان واحد مقداراً لحركات فوق واحدة. 


حقيقة السكون] 
0 السكون فليس هو مما يتقدّر بالزمان وممًا له الكون في الزمان حقيقة؛ بل إِنّما 
ينسب إليه ذلك على نحو من التجوّز. والمعنى أنّ الساكن لو كان متحر كأ يدل السكون ١١7‏ 


كان مقدار حركته الزمان. 

۲ م: تقدر ۳ ج: - فانها تتقدر... حركة 

۶ د: + لا ان کل حركة فهی محل الزمان 0 ل: يقر ض 
1 ج: للتعلق ۷ خ: -أن يفرض لها... سييل 

۸ خ: كن 6 ل» خ: -المتوخین ۰ خ: بداء 
۱ ل. خ: + ما ۲ ج: للتعلق ۳ ل: ما به 


۶ م: مقداره ۵ د: لقدر 01 ج: - فليس هو ممّا... السکون 


۶ /الأفق المبين 


فإن وقع في نفسك أن تقول: لو فرض أنه لم" "تو جد الحركة التي يقال إِنّها بعينها محل 
الزمان, لزم أن يفقد الزمان؛ فيكون حینثذ إذا وجدت حرکات""" غيرها كانت بلا تقدّم 
وتأخر 

قيل لك: إن لم تكن حركة مستديرة لجرم مستدیر محدّد"" " للجهات لم تعرض 
للمستقيمة جهات. فلم يصح أن تقع حرکات مستقيمة طبيعية. فلم تكن قسرية أيضاً. 
فإذاً حركة جسم ما وحده "۲۷ ما لم تتحدّد الجهات ولم يحصل مقدار الحرکات. 

وبالجملة ما لم يتقوّم '"" عالم الاجسام مستحيلة وإن لم تكن بيّنة الاستحالة, فکثیر 
من المحالات استحالتها لا تظهر في نفسهاء ۲۲۲ بل إِنّما تستبین بالبرهان. والوهسم لا 
یستنکر أن یکون زمان محدود مع المستقیم والمستقيمة وإن لم يكن في لو جود مستدير 
ومستديرة. لكنّ النظر فیما يصح ۲۲" في الوجود لا فیما یستصته الوهم في الوجود وإن 
كان و تیلست E‏ 


[ان الفلك الاقصی بستغنی عن حرکات غیره] 

فاعلم أن الحركة الدوريّة -أعني التي هي آسرع الدوریات - غنية "۲۷ عن ساير 
الحرکات وهی غير مستغنية عنهاء فهي إذاً أقدم الحرکات بالطبع؛ ويجب أن تتقدّم في 
الوجود ساير الحرکات» حتى يصح وجودهاء”"' وكذلك موضوع تلك الحركة بالقياس 


دمهید 
[في الحركة التوسّطية والقطعیة] 


لیس إن لفظة۱ ۲۲ الخ ك عند آرپاب الصناعات الحکمية |سم لمعنیین:۲۲۷ 


۷ ل م: لم ۸ م: الحرکات ۹ خ: - لجرم مستدیر محدد 
¥ ل: وحده ۷ ل يعم ۲ ج: في نفسها 
۳ ج: يستصحه ۶ ل: عينه / ج: قنبته 


۵ وقع من هنا سقط في نسخة «ج» ۷۹ ش, خ: لفظ 
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[معرفة الحركة التوسطیة] 

احوهنا توقط الح بین نید االسافة وستها هاء نيت ای سد کرک و کون 
المتحرّك قبله ولا بعده فیه, لا كحدّي الطرفین, فهذا هو صورة الحركة وصفته. وهو حالة 
واحدة بسيطة شخصية. موجودة مستمرّة مادام الشيء یکون متحرّكاً. فهو یلزم 
الوك ول دعر مادام هر عر كا قانه وان نو ات درو العسحافة بالرض 
الانتزاعي, لکن ليس کون المتحرك متو سطأً ومة متحر كأ لاه في حدٌ معيّنٍ من الوسط دون 
خد وان لم یکن متحر کاً عند خروجه منه. بل إثنا اانه متوشط على الصفة المذکورة. 
وتلك الحالة ثابتة في جمیع حدود ذلك الوسط, وهي آمر بسيط تحصل بتمامه بعد نهاية 
زهان الک و ل اجا 

ولا يصح أن يقال: إه من الأمور الغيرالقارّة. الا أن هذا الأمر البسيط له نسبة إلى 
حدود المسافة الممكنة الاتفراض ل إلى الوقوف على نهاية بعینها بالموافاة الت 
الواقعة في كل أن بعینه من الانات بالقیاس إلى حدّ بعینه من تلك الحدود. 

فالکون في الوسط واحد شخصي بسيط في جمیع زمان الحركة. لكنّه في کل أن من 
الآنات مواف * لحدّ من الحدود فهو مستمرٌ بحسب الذات. یر مستقز حم اسب 
ای تلك الحدود: فان موافاة كل حذ یخالف موافاة جد اخر, فاذا تسب"۹" هذا الاجر 
الیسیط إلى فلك الحدود غیر قا زهي وکل درافاة لا كيد عتا بها ال ااا بحسب 
تعیین الحدود بالفرض 

والحركة بهذا المعنی """ يقال لها «الحركة التوسطية» وهي وجود بين صرافة القوّة 
ومحوضة الفعل, فهي كمال أو فعل أوّل به يتوصّل إلى كمال أو فعل ثانٍ هو الوصول إلى 
الغا فلذلاه رشموها یکمال آو فعل اول نا هو بالقوة من جهة ما هو بالفوة أو 
بالخروج من القوّة إلى الفعل يسيراً يسيراً على سبیل تجاه نحو شيء. 


۷ خ: بمعنیین ۸ م: التحر 2 ۶۹ خ: لا /م: - لا 
۰ مخ معرف ۱ خ: نسبهة ۲ خ: معنی 
۳ د: أوّله ۶ د: + به یتوصل إلى کمال... لما 


١‏ /الأفق المبين 
[معرفة الحركة القطعية] 

و ثانیهما: الآمر النتضل: للمتحرك من المبدا الى المنتهی منطیقاً علی الماهية من 
المسافة بين طرفيها وهو قابل للانقسام إلى لا ٩۳‏ نهاية بعینها حسب قبول المسافة ۲۸۱ 
للانقسامات. 

والحركة بهذا المعنی ۳" يقال لها**' «الحركة بمعنی القطع». ویکون للمتحوك؟*" 
تحشیها تيل النسافة :فى رمان ما غلی سيل الانطباق عليه وحنب الخر که الو اة 
التوشط ۲ بين حدّيها الطرفین, بل بين جميع حدودها ٩‏ الما خوذة بالفرض في جميع 
ذلك الزمان, لا على جهة ۲" الانطباق, وفي کل جزء من اجزائه وفي کل أن من آناته. 


[عدم قوام الحركة التوسَطية بالقطعیة] 

فاذا استذکرت ذلك فتذكر ما من المبنیات أن الحركة التوسطیة ۲۲۳ خارجة عن الحر كة 
بمعنی القطع, غير قائمة بها؛ بل ۲۳ راسمة لهاء وقائمة بموضوع الحركة. وهتاك آمور بسيطة 
غير منقسمة سواهاء تقوم بالحركة القطعية فى اعتبار الذهن.*"" و تحصل إذا انقسمت 
الحركة القطعية بالفرض الذهني. و الأقسام المتحصّلة بالفرض:۱۱" کالحدود 
العارضة للمسافة عند الاتقسام. 


»= دد تنظر 2 
[فى مماثلة النقطة الراسمة للخط مع الحركة وأقسامها] 


ابا اخطفت ۱ ما بتو لوك من التقاط نقطه غ خار هد اعد وا 
نقط ۲۲۱ قائمة بالخطً, فان طرف || 0 دك ولیکن نقطة ما کرأس ۲۱۱ مخروط يرسم بحرکته 


86 . ش: لا إلى ۲ خ: بين طرفيها و هو... المسافة 

۷ خ: معنى ۸ م: له ۹ ل خ: ‏ للمتحرك 
۰ د: التو سط ۱ خ: حد ۲ خ: وجه 

۳ وقع إلى هنا سقط في نسخة «ج» ۶ خ: -بل 

0۵ ج: التناهي 1 ج: بالعر ض ۷ ل: احتطت 


۸ ل. خ: نقطة ۹ ل: لرأس 
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وسلؤتة سنافه سابل خطاهار كاتا اعت ذلك الارق ا رشهه ره 
للنقطة ۳۰۰ مماشة منتقلة. والمماسّة لا تحدث إلا في آن.فلا يصح تتالى المماشات؛ فإذاً 
بين کل مماشتین۱ ۲۰ حركة وزمان. فيوجد هناك لا محالة خط ينطبق عليهما. ثمّ ذلك 
الخط تنفرض ۲۰۲ فیه نقطة متوهمة. لا علی أنيا فاعلعه ۲۳۲ آو آجزاژه. بل علی أنها قائمة 
ف وه عم | جذاقه از هه اه غ ام القط قير ال هم فيه 

فهذا القول فی النقطة وان كان اا یقال لمل لا علی ان دسا ماف 
اتود اا عنتما بط قم ؟ بأخرق يحون النقطة الأولى قد 
بطلك الشركة انش نتيا إذ الماش لا کیت وال ركوو د الاک كنا کاخ فين 
المماشة, فلاتبقی فيه نقطة ثابتة يكون مبدأ خط بعد المماشة. ولا يبقى امتداد بينها وبين 
اخر المماسّة, فان تلك النقطة اّما هي نقطة بالمماسة لاغیر. فاذا بطلت" ۰ ۲ تلك المماسة 
بالحركة فكيف تبقى هي نقطة وكيف يبقى الخط الذي هي مبدأ له!؟ وأيضاً ما لم يكن 
هناك سطح موجود لم يصح للنقطة حركة؛ فإذن يكون للسطح والخط" ' وجود قبل 
النقظة فاد تكوى بش که تفه عل ل وو الط بل هذه ها اوق شا ع عن 
وجود الجسم. 

لكك" ۲ إذا راعيت '" لحاظة أعانك على التدرّج الى ۲۱ ما أنت الآن بسبیله, فسهّل 
عليك أنّ تحكم أنّ في الحركة بمعنی القطع شيئاً كالنقطة الفاعلّة للخط. وأشياء كالنقطة 
المفروضة فيه التي لم تفعله. بل تأخّرت عنه. وذلك الشيء هو الحركة التوسّطية. وتلك 
الأشياء هي الحد ود المفروضة في الحركة القطعية إزاء للحدود "۲" المفروضة في المسافة . 


۰ ج: النقطة ۱ د: مما يتعين / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في ل 

۲ ل: یفرض ۳ خ: فاعله ۶ ج: للتخيل / خ: للمتخيل 
0 ج: ماسة 5 ل. د: _ تلك النقطة انما... بطلت 

۷ خ: و الخط ۸ ش: ‏ وجو د قبل... الخط 

۰۹ استدراك على قوله: «وإن كان أمراً يقال». (۱۲) ۰ ل: رغيت 

0 ل: الح ۲ د: الحدود 


۷۸ /الأفق المبين 


ا يو 


تتصتص 
[في الآن وفي تعمیم أقسام الحركة إلى الزمان] 


[معرفة الان السيّال] 

كما تعرفت ذلك في الحركة فاحکم بمثله فى الزمان أيضاًء قفي الزمان شيء راسم له 
خارج عنه, غير قائم به ولا بالحركة. بل بموضوعها. بسيط غير صالح للانقسام أصلاً 
منطبق على الحركة التوسّطية ومکیال لهاء يقال له: ۲۱۳ «الآن السيّال» وهو أيضاًكالحركة 
ا سو الات غير م اة الى درد اسان ودود ارس کر 
الله و لبسو ل للا دا لداعل متقدّم الذات عليه, وكما تطابقه 
الحركة القطعية "التو سطيَة فكذلك النقطة الفاعلّة في المسافة الخطيّة أو الخط الفاعل في 
المسافة السطحية أو السطح الفاعل في المساقة۲۱ الجسمية. 

وفيه أيضاً بعد حصوله ۲۱۲ أشياء غير قابلة للانقسام متوهّمة فيه هي الفصول المشتركة 
بين أجزائه الوهمية. يقال لها الآنات التی هی حدود الأو منة وأطرافها القائمة بهاء كل منها 
محفوف بحاشتیه "۱" الماضي والمستقبل, ونسبتها الى الزمان نسبة التقاط المتوهمة في 
الخط إليه والخطوط الموهومة ۲۱ في السطح إليه أو السطوح الموهومة في الجسم إليه. أو 
الوصولات" ۳ البفروضية ال الكدوة الفرضية للمساقة إلى الشركة القطعية الستفلة 
الممتدّة. فإذاً الآن يقال بحسب اصطلاح الصناعة على الآن السیّال. وعلی الآن الذي هو 
طرف الزمان والقصل المشترك بین الحاشیتین -الماضی والمستقیل من الزمان -با 
الاسم. ۱ 
[محل الان السیال] 

EE‏ ان وافت #الشخض ولا بکون توعه الا لمم 
وسلد هو محل ایب کل التي هي محل الزمان. أعني جرم الفلك الأقصى. 


۳۳ ل. خ: لها ۳ ش: - ومكيال لها... التوسطية 


۵ ل. ش. ج: - القطعية ۲ ل: أو السطح... المسافة 
۷ خ: حصول ۸ ل. م. خ: بحاشية ۹ خ: المتوهمة 


۰ خ: الموصولات ۱ خ: بشخصه 
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[معرفة الان الذى هو طرف الزمان] 

والآن الذي هو طرف الزمان لا يوجد بالفعل أصلاً. وإِنّما يتحمّق في الذهن على أن 
يتوهّمه الوهم في مستقيم الامتداد. وبتکتر ۲۲۲ آشخاصه الوهمية تتکتر الفروض أو 
عأدية الأسباب إلى ذلك کموافاة الخركة هذا مقا مشترکاً غير منقسم. کمبداً طلوع أو 
غروب و غیر ذلك ولیس یمکن أن تتشافع تلك الانات المسوهومة ولا استلزمت 
الأجزاء التي """ لا تتجرّأ في الجسم . 


[في معرفة الآن السيال والطرف وأقسام العدّ] 

تن ركوو اه الف يدها تفه و القع الذي سه خصول ادد 
والصلوح و وف كوا رن تحصل الكثرة' "" ویعرض العدد للشيء بالفعل. 
والعادٌ"'' الحقيقى هو أوّل معط للشىء معنی الوحدة, ومعط للشىء الكثرة بالتكرير؛ فإذا. 
لا و ۱ 

ااال فائه ا اا ا یحصله من ا 
والتأخَّر بحسب الحركة فى مقدّمة المسافة ومتأ خر تهاء وذلك التقدّم والتأخّر عين أجزاء 
الزمان. فنسبة هذا الآن الا فة تیه الركدة إلى الد 

وأمًا الآن الطرف وهو المحفوف بالماضي والمستقبل فهو يعد الزمان. والمتقدّم 
والمتا خر منه ییعتی انه ما۳" لم يتين آن 3 الآنات التي هي من الحدود"" لم يكن الا 
الزمان البسيط المتصل الواحد القابل للانفصال الوهمي ما لم يكن آن, لم يتعدّد الزمان. 
ولم يكن متقدّم ولا متآخر؛"". 


۲ ج يتكثر ۳ خ: الذى ۶ ل: يكو 
۵ ل: یحصل 7 ل: لکترة ۷ ل: أبعاد 
۸ خ: بعد ۳۳۹ ل: يجعل ۰ ل: وا 

۱ خ: عدد ۲ ل: ما ۳ خ: + و 


۶ خ: - ولا متأخر 


۰ /الأفق المبين 


فإذا تعيّن ان ما انفصل الزمان إلى جزئين محدودين به. مشتركين فيه: أحدهما متقدّم 
بداعه وال خر عات ]أ زا فعتد حصول هذا ان ف الذهو يس عن العذ د للزعان وه 
التقدّم والتا خر بالفعل وان لم يكن ا هذا الآن. بل عند حدوثه فقط؛ فان 
الزمان بذاته متقدّم ومتأ خُر عند الانفصال» وحدوث الانفصال في الوهم لازم*"" مع 
حصول هذا الآن. لا أنه مستندٌ اليه متأ حرأ ""عنه. وإنّما فاعل الانفصال هو الذهن باعتبار 
لحاظه بحسب ما يؤذى الیه تأدية الأسیاب وتر تب المسیّیات. 


[آقسام العد] 

وبالجملة فکما الان بمعنیین فکذلك المد هناك بمعنیین» وقد التیس الامر فیه علی 
بعض تلامذة"""الرؤساء.*"" وأمّا الجمهور فکانهم عن ذلك کلّه من الذاهلین . 

وهناك عد بمعنی آخر ثالت. وهو کون ما يقال له غاد عدد ما يقال له معدود, 
فالمتقدمات والمتا عات فد الزمان علی اها آجزاژه. وکل جزء من أجزاء الزمان فان 
من شأنه الانقسام کأجزاء الخط والسطح والجسم وأجزاء الزمان. بل المتّصل مطلقاً 
متشابهة الحقيقة. مختلفة بالقبلية والبعديّة بالنسبة إلى الآن المحفوف بجزئین من تلك 
الأجزاء أو إلى الزمان الذي حوالیه؛ *" فالاقرب۱*" من أجزاء الماضی إليه بعد. والأبعد 
قبل» وفي المستقبل بالعکس . ولولا الحركة بما تفعل في المسافة 0 حدود التقدّم 
والت خر للزمان لما وجد للزمان عدد. 

وهذه المعاني للع "*" غير معناه الرابع المستعمل في الهندسیّات. وهو کون ما يقال له 
ایا لیا يقال دوه باسقاطة؟ عه ما ار 


۵ ل: لزم ۳۳ ل: متأخراً ۷ خ: تلامذذته 
۸ قوله: على بعض تلامذة الرؤساء... 
عنى به تلمیذ الشیخ الرئيس. أبى على بن سیناء بهمنیار, فائه قد التبس عليه الامر الآنين والعدّين. وقال 
فى التحصيل [/1۵۷] ما هو على البعد من السبيل. (منه) ش 
۹ وكذلك الزمان للحركة كما مه سابقاً. (۱۲) ۰ م. ج: هو اليه 
۱ خ: والاقرب ۲ ج: + و ۳ ل: مقنياً 
6 ج: بما ۵ ل: پاسقاط /ج: + عند 1 خ: - عنه 
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توضيح 
[فی نسية الآن إلى الزمان] 

الان بمعنی الطرف الوهمی للزمان واصل بین حاشیته من حیث اه حد فم له 
EES GE GE‏ تصن E EN‏ 
التالي. لكونه نهاية لذاك"“" وبداية "۲۹ لذاء'*' لكنّ الفصل لا يكون إلا في الوهم. 

وهذا الآن تتحصّل فعليّته الذهنية بشعور دفعئّ بمماسّة جسم الآخر. او وصول مركز 
النيّر إلى محاذاة الأفق أو شيء من آشباه ۲*۲ ذلك. وهو نفس طرف الزمان لا شيء في 
طرفه. وكذلك شاكلة الأطراف؛ فالسطح هو نفس ظاهر الجسم لا شيء في ظاهره. والخط 
هو نفس طرف السطح. وظاهره لا شيء هو كذلك. وكذلك النقطة. 

فاا سيل ال هس ایا يعي عن "رخ مل الف فالخ وس لزع 
اش عا انعط ديد سم الحم لكن از لايرس سار ل بحيب 
التوهّم على خلاف الاطراف. والأطراف ريّما تكون فاصلة. والآن لا يكون الا واصلاً 
ولا يكون له تحقّق في الأعيان بالفعل وإن لم يكن الزمان في جهة الماضي متمادياً إلى لا 
نهاية بالفعل على ما سیتلی عليك ان شاء اش تعالی. 

فاذن يشبه أن أحق ما يجب أن یحمّق في آمر الان هو أنّ نسبته** إلى الزمان نسبة 
النقطة إلى الخط المستدیر المتناهي مقداراً لا وضعاً. 


مَفْصل انصراحی ۲۶ 


[ما توهم بعض الفلاسفة في عدم تناهي الزمان] 


۷ ل: بینها ۸ ج. ش: م حد ۳ م لز لك 
۰ د: بذاته ۱ ج: کذا ۲ ج: آشیاء 
۳ م: فمن (؟) ۲ د: +الان من... سبیل ۵ ل» د: نسبة 


۲ /الأفق المبين 


الفلسفة الحقيقية إلى ركوب التفلسف. فيتهوّسون بإثبات القدم لبعض الجايزات واللانهاية 
لبعض الكمّيات يجعلون الزمان موجوداً بالفعل أزلاً وأيداً. غير مسبوق بالعدم في الواقع 
أصلاً. ومتمادياً فى كمه إلى لا نهاية بالقعل. غير متناهى التمادي فى جانب الازل. 
ولاممکن ۹۸ انقطاع الامتداد في حاتت ادنك ۱ ۱ 

ویظتون أن عدم وجود الان بالفعل إِنّما يتر تب على ذلك؛ إذ يصح أن یقال: إن الآن لا 
یوجد بالفعل بالقیاس إلى نفس الزمان أصلاً ولا تقطع اتصاله. بل اّما وجوده على أن 
يتوهّمه الوهم واصلاً في مستقیم الامتداد."* والواصل لا یکون بالفعل في المستقیم 
الامتداد من حیت هو واصل, والا لکانت واصلات ا" نهاية, ففعلیته نما تکون لو 
قطع الزمان ضرباً من القطع؛ ومحال أن یقطع اتصاله فلو جعل له قطع: 

[۱). فإمًا في بدایته فیکون معدوماً ثم وجد. فعدمه قبل وجوده, ولا شيء غير الزمان 
یحصل به هذا النوع من القبلية, فیکون هذا الزمان قبله زمان یتصل به ذلك . قیل: وهذا 
بعد. وهذا الفصل یجمعها وقد فرض فا صلا 

[۲]: أو على أنه نهاية له. ولیس لا یمکن أن یوجد ۲ بعده شيء حتی یستحیل أن 
ودعو علمة, ارچ وال اجب واللإمكان المطلق لاو تمان فيكو یفن إمكان 
وجود شيء فله بعد وهو قبل, فالآن واصل لا فاصل. فقد خولف ما فرض وصفه.'"' ' 

فالزمان لا يكون له آن بالفعل موجود بالقياس إلى نفسه. بل بالقوّة القريبة من الفعل, 
فإنّه يتهيّأ أن يفرض الآن فيه دائماً. فهذا ما يقوله معلّم الفلسفة المشّائية ورساو‌ها؛ ۲۲۳ 
اليوناتيُون والاسلامیون . 

تجو یام انس النضان التورانية لاسام وع کباب العکنمه الل‌عام العا 
الايمانية نردعهم عمّا یقولون ونفضح زلافا تهم " " فیما یظنون , فهناك قبلية وبعديّة لیس 
بحسبها استیجاب أن یتصور امتداد یکون بینه وبين الزمان آن واصل, ومسيوقية الزمان 
بأصل العدم الصرف لا بالعدم المستم أو اللامستمز. ولیس ذلك یستلزم "" " وجود الآن 
بالفعل؛ لا الزمان لیس بط رفه منتهياً إلى ذلك العدم» حتّى یکون طرفه متوسّطأً بینه وبين 


۸ خ: لا یمکن ۹ ج: + واتصاله ۰ ج: للا 
۱ ۳ خ: يوجده ۲ ل: وضعه "۳ خ: روساء 


۶ كذا في النسخ /لا يستعمل هذا الجمع. والأصح: لفات 6 م. ش: بمستلزم 
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العدم. بل هو(" بنفسه وبکل جزء من أجزائه ويكلّ حدّ من حدوده منته إلى ذلك العدم 
محفوف بذلك الليس على سبيل المسبوقية به والمسبوقية ۲" " بالعدم بالفعل على هذا 
السبیل لیس هو مناط تناهی امتداد بالمقدار"" "بالفعل, ولا هو مصادم تمادیه الی لا نهاية 
بالل ین انا ااي واا عق ال موف | ده 


[انتهاء تمادى الزمان فى الماضى] 

ونحن اّما نقضی بانتهاء تمادي الزمان فی جهة الماضی لانسیاق البرهان إلى أنه 
یستحیل أن يمد "۲" المقدار إلى لا نهاية بالفعل, أي نوع كان من آنواع المقادیر. لا لأنّ 
الحدوث الدهري یستلز مد؛ فالحدوث الدهري ليس یستلزم ذلك ولا یصادمه. كما لا 
یستلزمه الحدوث الذاتی ولا یصادمه . وکما لا یستلزم الحدوث الدهری تناهی الابعاد : 
القارّة الحسمانية ولا يصادمه. بل یفتقر تحقیق الامر إلى البرهان. 

ثم بعد '"" أن ینصرح إِنّه یستحیل تمادي الزمان إلى لا نهاية بالفعل لا يجب أن یحکم 
بلزوم وجود الآن بالفعل في المبداء فإنّه ليس تناهي امتداد المقدار في مقداريّته مساوق 

نكديزا ما :ايكون التقداز معنا التقداز یه :ولا يكون له طرق بو جود بالل كط 
ال ره ومع اة 

وکثیرا ما ينتفي المقدار عند حدّ ولا یکون ذلك الحدّ نهاية له. كما ينتفي "۲۲ سطح 
المتلث عند كل تمیق روا ناه وليك هی طرفا ونه بدا 

وکثیر ما یکون الشيء حادث الوجود ولتفزره و مود هذا لک الان 
والعدم بالفعل, ولا يلزمه وجود آن بالفعل فى ميداً حدوثه. کالحرکات التوشَطية 


السادنة ©" وستتعزف ۲۷ ذلك فی مو تتف*۳ الکلام إن شاء اه ما 
۱ خ:-هو ۷ ل: به والمسبوقية ۸ جخ بالمقدار 
۳۹ م: یعنی ۰ ج: يميد ۱ خ: بعد 
۲ ج: -المقدار عند... ينتفي ۳ -من 


٦‏ ش: الحادثه J.۷‏ خ: ستعرف ۸ ل: موهف 


۶ /الافق المبين 


[ابتداء الزمان] 

فاذن لیس يلم من حدوث الزمان حدوثاً دهریّاء ولا من استناع تمادیه بحسب 
مقداريّته إلى لا نهاية بالفعل أن یو جد هناك بالفعل آن. 

والحکماء الکرام السبعة المقتبسون نور الحکمة من مشکاء الشيؤة: وهم: تالس 
وانکساغورس واتکسیمایس وانباذقلس وفیثاغورس وسقراط وأفلاطن خاتم الحکماء 
الالهیّین, وإن طابقونا على أنّ للزمان بل لجملة الجائزات بدأ في التقرّر والوجود. لکن لم 
يكن يتهتّأ فحصهم لتقنين القوانين واحصاف ۸" الأحكام. وحسم معضلات الشبه وحل 
معقودات الأوهام. 

وأمًا الفرقة الأخرى المتلقّبة بالمتكلّمين فأمرهم أوهن من أن يترقّب لهم استحقاق 
تلك الدرجة. 

وبالجملة قد کانت فطرة قریحتی لضبط تلك الأمور وس يلك التغور ۳ [فائرة]: 
إذلك فضل الله بيه من یِشاء واه ذو الفضل العظيم» ۳۸۲. 


[في أنّ الزمان ليس واحداً شخصیا] 

إن الزّمان مقدار متصل محاذ لاتصال "" الحركات والمسافات, فعند الفلاسفة 
المتهرّسين بإثبات القدم واللانهاية أوّل التحصيل منهم هو بجملته من الأزل إلى الأبد 
موجود متّصل واحد شخصيٌ كلف نسل وهی الخ که الخد العافظم ۲۰ لد 
بسرمدیته. وأهل التهویل والتهویش "۲ من أسلافهم یضعون آزمنة متکترة یلتئم السرمد 
من ترکیبها. 

وعلی ما حصّله من حمل عرش نضج الحکمة وضتن تقنين أصول العلم بعصام 
التحقیق. و تصحیح صناعة الفلسقة عن سقام التشویش, هو ممًا آبدعه الجاعل ۲٩۱‏ يعد ما 
۶۹ م. ش: - تعالی ۰ الاحصاف: الاحکام, الا تقان 


۱ خ: ستعرف ۲ الحدید /۲۱ ۳ ج: الاتصال 
۲ ج: الحافظ ۵ التهو یش ۹ ج: ابدعه على 
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كان باطل الذات فى وعاء الدهر. ومن المقادير المتناهية التمادي بالفعل فهو بهويّته 
لامتدادیة لا علی آن ينتهي إلى أرل زمائي محدود بالان. بل علی نحو آ خر سینکشف لله 
خی التكدات انشا الخال موجودو جدان شخض متضل هن ازله الى ادد لامن 
الأزل إلى الأبد. حذاء اتصال محلّه من الحركة المستدیرة کذلك. یه کت اک 
وراء امتداد یوقع العقل بمعونة الوهم بينهما اتصالاً بحسب التصوّر یجمعهما ۱۲" آن, فان 
جوّزه مجوّز فهو بحت ذات*"' الوهم لا غير . 

فاذن ليس مسبوقية الز مان بالبطلان والعدم. ولا لا تناهي تمادیه بالفعل. بحیت یلزم 
من ذلك و خود آن ODE I‏ ولا یتصور ۳ الأوساط لاتصاله. فاذن 
لا برجد 1ك قر بلقمل فی الذعیان وبالقیاس الی نفس ا د ا هو علی 
أن يتوهّمه الوهم'"' في 8 الامتداد إذا قطعه ضرباً من القطع فيجده؛ إذ ذاك واصلاً 
بين منتزعیه "*" بالفعل لا في نفسه» بل بحسب ذلك التوهم. وذلك لا يظهر لديك حقَ 


الظهور الا بعد أن تتفقّه كيف نحو حدوث الزمان. وكيف نحو" ' انتهائه فى تماديه. 
۷ ل: بجميعهما / خ: + ما ۸ خ: دأب ۹ خ: ‏ بحيث يلزم... بالفعل 
۰ لء د: + الأعيان ۱ ج: الواهم ۲ ل: منتزعه 


۳ خ: نحو 


3 


فصل '[ ؟] 
فيه يحقّق ' معنى الدهر والسرمد 
وییین " متی الکائنات والمبدعات: وق بين الاشیاء الزمانية والحقائق المر تقعة 


الز مان" وغیر ذلك مما یر تبط بما ریم" بالقصد شذدة الار تباط . 


استصیا۲2 
[في كيفية عروض الامتداد على الوجودات] 
ما" أيسر" لك إن كنت من أبناء الحدس أن یستقر فى سر أنّ الامتداد -اذ هو من 
أوصاف المقادير والکمیّات المتصلة لا غير- ليس يصح أن یوصف "۲ به التقعر والبطلان 
والوجود والعدم بالذات. بل إنما يصح ذلك بالعرض. على أن يكون الممتد حقيقة هو 
الزمان, واتصاف التقرر والوجود أو البطلان والعدم بالامتداد عبارة عن المقارنة لما هو 
الموصوف به حقيقة. أعني الزمان. 


.١‏ ل: ته تفصيز ۲ خ: تحقیق ۳ م: بين 


۶ د: يعرف ۵ خ: -الزمان 3 1 يريم 
۷ ل: استبصاح ۸ ج: -ما ٩‏ ل: يسر 


۸ /الأفق المبين 


فإذاً وجود شيء من الموجودات لا يعقل فيه صلوح أن يحكم عليه بامتداد شا" 
نه اد بالامتداد" المطلق إلا" بحسب المقارنة لزمان ما بعینه و لمطلق الزمان, 
وكذلك الامتداد, أي کون الشيء دفعيّاً غير ممتدٌ الحصول, كما في موافاة المتحرّك حدّأً ما 
غیر منقسم ا بالفرض في مساقة الحرکة؛ فان موصوفه بالذات ما هو و 
الزمان, لا شيء آخر أصلاً. وأمّا الوجود آو *" العدم أوأيّة طبيعة كانت من الامور التي هي 
رالا وقد سك ان مت بان نار تشز | ی سل 
الاتطباق عليه. 


ان الكيف یقبل القسمة واللاقسمة بحسب المحل] 

١‏ تنك" هذا ات با كاف هذا" الال ق ا 
ات مارم آن الكيف بخ فاع بقل ۳ انم ول ال كل ركنا 
یعرض"" ذلك بحسب مقارنة المحلٌ كالسواد الحال في الجسم. فإنّه سار في محله. 
ا سر ا ال أت مقلم حو ال هواس انديفي 
إليه ذلك الانقسام بعینه لا بالذات, وبحسب لا انقسام* حدود المحل یوصف السواد 
الحاصل لكلّ حدّ من تلك الحدود باللاانقسام بالعرض, أي بعین "۲ اللاانقسام الذي هو 
لذلك"" الحدّ بالذات, والسواد في حدّ نفسه ليس بحيث یکون منقسماً أو غير منقسم 
أصلاً. 

ولا نعنى بذلك أنّ الكيف متوسّط بين الانقسام واللاانقسام؛ إذ"" لا يعقل بينهما"" 
حالة متوشطة *۹,۳ بل ما يعنى أنه خارج عن جنس القسمة واللاقسمة. 


۱ خ: پامتداد ها ۲ ل: بامتداد ۳ ل: لا 

۶ ج: و ۵ خ:أ ليست .٦‏ ش: - هذا 

۷ ل. د: یعقل ۸ ج: يقر ض 1. ج: - بعینه لا... لا انقسام 
۰ يعنى ۱ ج: لديك ۲ او 

۳ ج: بعینها .٤‏ ل: متوسط 


۵ ل: + كما یقال: «الفلك لا خفیف ولا ثقیل». ولا نعني متوسّط بينهما 
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[إنْ الوجود لا يقبل الامتداد والاستمرار من قبل ذاته] 

. فاذاً الوجود بما هو وجود أى لا بحسب مقارنة الزمان والان به"" لیس إلا التحمّق 
الصرف من دون أن يكون على امتداد أو لاامتداد؛ وكذلك فى العدم الصرف لیس إلا 
الاتفاء ۲ البحت من غير أن يتضف يا سرا ر أو لا التجمرارة على ست آن الرجود او ۸ 
العدم سنخ طباعه مع عزل النظر عن تعلقه بالزمان أو الآن خارج عن جنس الاستمرار 
والااا هرن لا اس قط هیا كما يقال الک لا خف ولا تقل ول بسک شا 
بينهما؛' ' بل اه خارج عن ' جنس الخفة والثقل, فهو سلب على الاطلاق, كما یقال: 
«الصوت لا یری». فانه سلب على الاطلاق. لا بمعنى اا ی ول 
ذلك, كما يقال: «ان هذا الجسم لامعا و لا نار دا ویعنی به الفا تر . 

ولست أعني باللاامتداد واللااستمرار مجرّد سلب الامتداد والاستمرار, أي مقابلة ۲۲ 
مقابلة " السلب والإيجاب. 

| فليس من البيّن ان المتقابلين تلك المقابلة لا يكون موضوع عروأ عنهما بحسب 
نفس الامر البثّة!؟ وان عریت عنهما؟" الذات بحسب خصوص بعض الملاحظات الى 
ھی مشاه ومو العو دافن ی ار سا أعتو هت و الب هم بت 
هي: 

بل إِنَى آعنی بذلك (مّا مقابل الامتداد والاستمرار "" مقابلة العدم والقنية الذي هو 
أخص من النقيض بقید الاستعداد. فیخلو عنهما الموضوع الغير القابل. کالوجود الذي لا 
يشاب بالد خول تحت الکون و" العدم الذي لا يتعلّق وقوعه بائه فی الزمان أو فى طرفه. 

فان هذا الوجود أو" العدم یکون واقعاً فى الاعیان لا فی زمان أو آن. بل فى نقسه, 
كما ان وو داري للمادة يكو فى الأعيان لاف مکان اويقن جد مب 


۲ °“ ش: به ۷خ لانتفاء ۸ خو 

٩‏ كما يقال القلك... بينهما ۳۰ لء خ: من 
۳۱ ل: منشر ۲ ل: ‏ مقايلة اخ: تقايله و مقابل 
1 م: عنها ۵ ج: -التی هی ۱ ج:- حیت 
¥ ل: -الامتداد والاستمرار /ج: اللا امتداد 8 ل 2 + هو 


۳ ل. خ: و 


۰۰ /الأفق المبين 


حدود المکان, بل في نفسه؛ وكذلك عدم ما لا يتعلّق وجوده * في حدّ ذاته بالمادّة عدم 
ور هش تیا لا عدر كردتو كان أ وق جد را ا ال 
من ذلك أيضاً .أي کون الشيء دفعي التحقّق غير ممتدٌ الحصول, مختص الوجود بالوقوع 
فى طرف" الزمان ".أو" مثل ذلك فى العدم. 

۱ فان هذا المعنی * قد یکذب هو والامتداد کلاهما معا وان كان الموضوع على وصف 
القابلية باعتبار الد خول في أفق الزمان والوقوع في حير الزمانیات. كحدوث الحركة 
التوشطية المنطبقة على الان؛ فإنّه ليس حدوثاً ممتدّاً تدريجيّاً ولا مختصّاً بالوقوع*" في 
آن ما يعيّنه. وكعدم الآن فيما بعد ذلك الآن من الزمان, فإنّه أيضأكذلك. 

فاذن [نما يعقل الامتداد والاستمرار واللاامتداد" * واللااستمرار على المعنى الذي 
علمت في الامور الزمانية الواقعة في أفق الزمان دون الحقائق المتعالية عن الوقوع تحت 
حكم الزمان . وهناك أيضاً إِنّما یعقل ۷" من جهة الزمان والان لا غير. 

وهذا ما یرومونه رؤساء القلسفة بقولهم:* «کل ما یکون له أَوّل وآ خر فبينهما" الببّة 
اختلاف مقداری أو عددئ أو معنویٌ»؛ فالمقداری کالوقت والوقت. و" الطرف 
والطرف؛"* والعددي کالواحد والعشرة؛ والمعنوي کالجنس والنوع؛ والوجود لا أوّل لد 
ولااخر بذاته. 

وبالجملة , الامتداد والاستمرار ليس بحسب أصل الوجود أو" العدم» بل " تقدّر في 
الوجود والعدم بحسب الانطباق على مقدار مّا من الزمان, وكذلك اللاامتداد واللااستمرار 
لین بيني اال ااا کا علی رارف الک سمل 
الغیر القار. 

فاذاً كلّ ذلك من الأمور الزائدة على طباع التقتر والبطلان والأيس واللیس, وريّما 


۰ ل: بل في نفسه لا عدم وجوده ۱ خ: ظرف 

۲ ل:-الزمان ۳ لخو .٤‏ خ: لمعنی / د: + و 
1۵ د: +بالوقوع ج: والا امتداد ۷ ج: یقبل 

۸ ل: لقولهم ٩‏ ل: فيهما ۰ خ: أول 

۱ هكذا في الخ ۲ خ: و ۳ ل. خ: + منه 


۶ ج: -أصل 
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يلحق الوجود والعدم بالعرض”** في بعض الموضوعات لخصوصية ذات الموضوع.'* 
وهذا سد عظيم تنطوى فيه ساير الأسرار. 


مشرع فيه شوارع 
[في تحقيق مقولة متى وأين] 

ألم يكن متا قد تمت استبانته أن مقولة متى هي نسبة مّا للشيء إلى الزمان. وهي كونه 
فيه نفسه أو في ظرفه!؟ فان كثيراً من الاشیاء يقع في أطراف الأزمنة لا في زمان أصلا 
ويُسال عنها بمتى ويجاب. كالمماسة والتقاطع بين الخطين. والوصول إلى ما إليه الحركة؛ 
ونعني بالتقاطع "* هاهتاا* الذي لا يحصل بالحركة. کوقوع خط على خط على سبيل 
التقاطع ابتدءاً. لا ما"* يحصل بحركة مّا. كتقاطع الخطين المنطبق أحدهما على الآخر 
بالخركة فا نه انما خد ف تسن وان ار ك بعد خر اتال ان 

ركب أن ود ره فى الزمان نفسه أعم معا یکون علی سبیل الانطباق علیه 
بحسب التدریج في المنطبقین أو لاعن ذلك اليل یل بان يقع الشيء بتمامه 
في كل جزء من أجزاء ذلك الزمان وفي کل دمن حدوده حستّی یستفرق الکون 
التدريجي والکون في نفس الزمان وال يكون في البيان خداج ۱" وقصور عن |حاطة آنواع 
النسبة إلى الزمان واستیعاب متی الکائنات الز مانية بقبائلها. 

وکما أَنّه لم تكن مقولة الاضافة معنی مركباً فکذلك الاین ومتی يجب أن لا يظنّ فيهما 
ترکیب فقولنا: متى وأين؛ لسنا نعني به کون الشيء في المکان أو" الزمان مركباً. ونعني 
بالترکیب الموضوع مع نة بل نعني يذ لك نقس النسبتین. فنفس النسية هي ا ي 
أو متی, لا" المنسوب ولا" المنسوب إليه. ولا مجموع النسبة والمنتسبین معا آو 
آحدهما, كما" فى الاضافة كالاخوة. 


6. م: بالفرض 1 ج: -الموضوع ۷. م: بالقاطع 

۸ ل خ: هنا 1 خ: + لا .٠‏ يمكن أن يقرأ ما في ل ود: يوجد 
0 خ: خداع /ش: خداح ۲ خ: و ۳ ج: نسبته 

۶ لءج: اين 0 م: اما 11 Yip‏ 

۷ - کما 


۲ /الأفق المبين 


فاذاً «متى» الشىء هو نفس كونه فى زمانهي14 على أحد الو جهین. أو فى احم وقد 
يكون الزمان وجودا ولا يكون ذو الزمان فيه. فلايكون متى؛ وكذلك الأين؛ وقد يوجد 
أيضاً موضوع الاضافة ولا تكون هناك إضافة بالفعل . 


[أن مقولة أين ومتى متضاهيتان] 

ومقولتا أين ومتى متضاهيتان في الأحكام مضاهاة المكان والزمان في الخواصٌ 
والعوارض. الا ان هتاك مبائنات يعد مشارکات : 

فالا ين: 

[1]: منه حقيقي ول وهو کون الشيء في مکانه ۲ الحقيقي . "" 

[۲]: ومنه ما هو ثان غير حقیقی, وهو کون الشىء فى مکانه"" الغير الحقیقی, 
کالکون ۲" في اندار آوقي السوق. ۱ ۳ ۱ 

[۳]: ومنه جنسیٌ, کالکون في المکان المطلق . 

[۴]: ومنه نوعئئٌ. کالکون في الهواء. 

[۵): ومنه شخصی, ککون ۷۳ هذا الشيء في هذا الوقت فى الهواء وهو مکان نان و 
کون هذا الجنم فی هذا اکن السقیتی. ۱ 

وكذلك ال ۱ 

[۱]: منه حقيقي ککون الشيء في زمان مطابق له لا يفضل عليه کقولهم كان هذا الامر 
وقت الزوال, و عاش فلان ثمانین سنة. 

[۲]: ومنه غير حقيقي, کقولهم كان ذلك الامر في سنة كذا ولم يكن الأمر في جمیع 


۸ خ: زمان 9 ل: مکان 
۷۰ ي الماء في مکانه الحقیقی الذي هو الكوز. 8 (۱۲) 
© هکذا في النسخة, وهو یخالف لما فسّر به المکان الحقيقي, أي الشيء في موطن تقرژه. 
١‏ ج: ‏ الحقيقى ومنه... مكانه 
۲ أي کون الماء في الدار أو في السوق. فان الدار والسوق ليسا مكاناً حقيقياً له. بل المكان الحقيقي له اما 
هو الكوز. (۱۲) 
۳ ل: لكون / د: 
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السنة, بل في جزء منها ؛ فالسنة في المتى نظير السوق في الاین. 

[۲]: ومنه جنسيئٌ. كمطلق الكون في الزمان او *" في طرفه . 

[۴]: ومنه نوعيئٌ. ككل من ذينك المذکورین. 

[۵]: ومنه شخصيءٌ, ككون هذا" الشىء فى هذا الزمان المطابق له أو فى هذه النسبة. 

لكرة الزمان الوا خد قن یکون بعیته زمائا بالتحقیق لاشیاء كقيرة علی سبیل المطابقة 
وان كان متى كل منها غير متى الاخر؛ لانْ کون کل واحد منها في ذلك الزمان لیس هو 
کون الا خر فيه فتختلف النسبة والمنسوب."" لا المنسوب ]ليف ولا کذلك المکان الواحد, 
فاتّه لا یکون مکاناً حقیقیاً لد فوق الواحد. فهناك اّما تعلق النسبة والمنتسبان 
جمیعا اللهة ال فى الغیر الحقیقی, فتختلف" " النسبة والمنسوب فقط دون المنسوب الیه . 


[اعتبار المضادة فى أين دون متی] 
وأيضاً تقع المضادة في الأأين فان الکون عند المحيط یخالف الکون عند المرکز, ۸۰ 
وهما معنیان یوجد لهما موضوع واحد یتعاقبان عليه وبینهما غاية الخلاف " وهناك 


Vt‏ مو .Vo‏ ش: - ومنه شخصی ککون هذا 

اش م الواحدة لالا. ش: ‏ والمتسوب 

۸ فيه أنّ [1]: إن آرید أنّ المکان الواحد لا يكون مکاناً حقيقياً لعدّه فوق الواحد في زمان واحد. فهو ممنوع؛ 
لكن لا يكون ذلك منشأ الاختلاف والمباينة. لأنّه يصدق أن الزمان الواحد أيضاً لا يكون زماناً لأشياء كثيرة 
في مكان واحد. [۲]: وإن أريد أَنّه لا يكون مكاناً حقيقياً لعدّه مطلقأ فهو ممنوع. لإمكان أن يكون المكان 
الواحد مکاناً حقيقياً لأشياء كثيرة على سبيل التوارد والتعاقب. (سمع) 

۷۹ د: - والسنتبان خا فن ۸ وقع من هنا سقط فى نسخة «ج» 

١‏ هذا بناء على أنه ليس وراء المحیط خلا و لاملا و ثیوت تناهی الأيعاد القَارَة الجمانية فلایمکن وجود 
أين آخر. وظاهر أنّ هذه الأيون المتوسّطة لیس بینهما مخالفة على تلك الغاية بخلاف الزمان؛ فإنّه لمّا كان 
عندهم غير متناءٍ مقداري في جانب الازل لا يمكن أن يقع في المتی التضادّ باصطلاح الالهی الذی يشرط 
فيه أن یکون المفهومان وجوديين و بینهما غاية الخلاف؛ فان کل کون سابق یفرض أنه یخالف الکون 
اللاحق. غاية التخالف لها أن یقول أنّ المخالفة بين الکون الذی هو أسيق من هذا وبين هذا یکون أكثر؛ ولتا 
لم يكن الزمان عند المصّف آدام الله معالیه غير متناه بهذا المعنی في جانب الأزل بل هو غير متناءِ 
لایقفی في جانب الأزل أيضاً. ومتناء مقداري و ليس له آن أول الحدوث كما علمت - فيجب أن يعلم هذا 
عنده اما يتفرّع على آن الزمان ليس له أن أَوَل الحدوث, لا أنّه غير متناءٍ مقداري. تبضرا (سمع) 


۶ /الأفق الميين 


أيون متوسّطة ليس بینها "" تلك الغاية وليست تقع في المتی, فإنّ الكون في الأمس 
وان كان يخالف الكون في اليوم مثلاً ولكن ليس بينهما غاية الخلاف, والكون في الزمان 
وان كان بخلاف الكون في طرفه. على أنّ بينهما غاية الخلاف. و "لکن ليس يوجد 
موضوع واحد یتعاقبان علیه, فکیف ؛* يصير التدر يجي تارة دفعيّاً أخرى. 


[اعتبار الأشدٌ والاضعف فى الأين دون المتی] 

سل الاين أن يقبل الأشدّ والاصفف فعد بكرن اننان قافن أو کین واجدهتا 
أشدّ فوقية أو تحتية. الا أن قبول الشدّة والضعف لا يكون له باعتبار"" طبيعة الفوقية أو 
التحتية, بل بحسب الإضافة إلى فوقية أو تحتية آخری. والفوق الحقّ لا يقبل الأشدّ 
الاق یل وتنا القوق العضاف الى قوق خن كا الشواد الحق یکر ناخد راصفت: 
بل ريّما السواد المضاف إلى سواد آخر. 

وأا قن فلايكون هة اغد واحعتن مطلقا وهي اضاقت بل ریا كان ق 
أطول واقصرء أو أكثر أو أقلّ بحسب الاضافة فقط. فان الرّمان بحسب كمّية الاتصالية 
ات ایکون ونه طويل وهه قير + ورب الكتية الا قضا له الحا رة لد للانففالات 
الذهية إلى قد مات وما خرات يكو مه کت ونه ليل 

أ ليس الزمان كمّاً متّصلاً بالذات وبالعرض أيضاً. وكمّاً منفصلاً بالعرض فقط باعتبار 
ما ینفصل فى الوهم إلى قبليّات وبعديّات!؟ والذي يشبه أن الحق ليس يتعدّاه هو أن 
الفوقية و التحتية ممّا يلزم الأين ويعرضه. لا أَنّها نفس الأين. إذ**الأأين هو الكون في 
مكان بعینه, والفوقية أو؟” التحتية تعرض ذلك المكان و تلزمه . 


[الشدة والضعف والتقدم والتأخر من لوازم الاين والمتی, لا نفس المقولة] 

فإذاً الشرّة والضعف فى لوازم الأين لا في نفس المقولة "*. وكذلك متى نفس الكون 
۸۲ ل. خ: بینهما ۳ خ. ش: و ۶ ش: أفكيف 
۵ خ: لاعتبار ۸٦‏ وقع إلى هنا سقط في نسخة ج 
۷ ل. خ: و ۸ خ: أو ٩‏ ل خ: و 
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فی الزمان, ویلزم ذلك انا السقدّم " الزمانی آو"" التأخر الزمانی. والمتقدّمات 
والمتا رات الزمانية بكو ينها اعد قتا اونا را بن يفن كنا سيل نتاف 

فإذاً كما يقع الأشدّ والأضعف في الفوق والتسحت بحسب الفوقية والتحتية 
الاو" غار ا او إلى قوق ارو فحت الحو سای هس لواو الاين 
وعوارضه لا فى نفس المقولة - فكذلك یکون الأشدٌ والأضعف فى الستنده وال 
بحسب التقدّم واكاك الزمانیین من جهة الإضافة إلى متقدّم ا آخر. أي في 
لوازم المتی وعوارضه لا في نفس المقولة. ۱ 

وان ادا ا تين لقان المتولعين نينا متا کات انعم واف 
فاصلة. ومزاوجتهما في التشارك كاد يبلغ مبلغ المضاها: ۲" التامّة. 


حكومة 
[في كيفية نسية الشىء إلى الزمان] 
إنّ بعض من حمل عرش تعليم الفلسفة*' ورياستها في الإسلام ذكر في العبارة عن 
المتی ۳" الخاض» وان بسن نسبة الشيء إلى الزمان الذي تتطبق ها بات على نهايتي 
ی ارس ی ی ۱۳ ۱ 
وقال رئيس الفلاسفة الاسلامية الشیخ آبو علي بن سينا في قاطيغور ياس الشفاء : «إنّه 
هوّل تهويلاً”'' مفّطاً" ۱ [...] فان کون الشيء في آن مّا لا يحمل عليه هذا الحدّ [و هو 


۱ ج: ذلك بالتقدم 17 لاخ: و ۳ ل: المكانيين 
٤‏ ل خ: او 6. خ: +او تحت اجزاء 0 ج: تبائنات 
۷. ل: المضادة 
هو المعلّم الثاني. الشيخ أبونصر الفارابي. (منه) ٩‏ ج: العبارة عما متى 
٠٠‏ المصدر: نهاياته 
۱ كتاب المقولات (المنطق عند الفارابى) ج ٩۱۰۸/۱‏ وأيضاً فليقارن: الشفاء. المقولات / ۲۳۱ 
١ ۰‏ خ: هائلا 
۳ المصدر: وقد قوّل فاضل المتأخرين في العبارة عن المتی الخاص تهويلاً مفرطا 


7 /الافق المبين 


من مقولة متی]. لكنّ الحق أنه [لا يصح إليه نسبة معقولة. محتمل أن یکون بها جواب 
متی, لا أن يشار إلى الذی يتحدّد بذلك الان.]" ۲ [ف] یکون للشيء نسبة إلى الزمان, لا 
على آندفيف بل علی ا فى طرافف ویکون اهي ا 

سرام شك ران ال إلا ات ری رفن لا 
مقولة لها تليق بها غير هذه المقولة, ولا هي غير داخلة في مقولة أصلاً. 

ونحن نحكم*'' أنّ هذا القول حقّ, لكنّ التهویل لیس مخصوصاً بذلك. بل إِنَّ من لم 
يأ خذ النسبة إلى الزمان على أن یستوعب کون الکائن في ذلك الزمان على التدریج وکون 
الکائن بتمامه في نفس ذلك الزمان وفي کل جزء من أجزائه وفي كل حدّ من حدوده, 
سواء كان هناك ان يتعيّن بان أوّل چ ذلك الكائن ا أو لم یکن, فقد هوّل 
أيضاً تهويلاً" ' ' ليس هو دون ذلك التهويل في الإفراط ۱۱۰۰ 


ك 


م اين مه 


هداية إشراقيّة 
[في عدم وجود الزمان في زمان وتعميم الأمر إلى غير الزمانيات] 

ألا إن ما تلي عليك هو متى الزمانيّات لا غير أعني الأمور الواقعة في الزمان على 
التدريج أو في نفس الزمان''' أو في طرفه. والزمان نقسه. ليس لو جوده او عدمه متى » 
فان الزمان لیس و جوده في زمان, فكذلك لیس یعدم في زان ولان نفسه لیس 
لوجوده متی بخلاف عدمه. فان متاه نفس مجموع الزمان الذي بعده, وهذا کما أنٌ المکان 
تا لين لايق ایا ار ا لین وجووها فى القط والقطة واا تعدو 
وا از مور الق ال ماه ا بقل خم جل انر أن متاها من ۲ ج 


۶ المصدر: ان الآن ۵ ل: + فيه بل على انه 

1 ج: الشىء /المصدر: طرفه ومع ذلك يكون ۷ الشفاء, المقولات / 7717-715١‏ 
۸ یضا قارن: الصراط المتقيم / ٠١١‏ ۹ +و ۱ 
۰ خ: اللفظ ۱ ج: او في نفس الزمان 

۲ سل ج. خ: + فكذلك ليس يعدم في زمان ۳ خ: نفسهأ 


۶« ج:-من / ج: + يباني 
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الزمانیات. فمتی ار ماعات هو اللسبة إلى الزمان اة علی الجهة المستوعية -وقد 
أومأنا البها-آو الی الان طرف الزمان بالفينیة,۱۱۳ ومتی ۱۲ ما هو آعلی من الکون ومن 
الوقوع في أفق الزمان نسبته إلى الزمان وطرفه بالمعية دون الفينية. 

ثم إن ضرباً من النظر الدقیق يا تي تفخص بالغ ولحظ غاثر فیحکم بان هذا الأخير کون 
علق یز | راغلی هو أن قوق هی بل باغو با زاء سای کون کل و 
الزمانیّات فى مجموع زمان ما أو فى نفس ذلك الزمان وفی آبعاضه وحدوده جمیعاً أو فى 
طرفه فقط, فهذه"'' أنواع المتی وهو خارج عنها جميعاً. 

فاذن لیس ينبغي أن یدخل في الاسم الا سلوکاً لمسلك التشبیه من طریق بعید :قان 
الان كافك موه زا نة هة او | فق غير مه مها بتكو نمی سم 
ای یدز وان کانتشید فين ندز ه غار عن حتت ال مانبه اا نیم و ادي 
واللاتجژي؛ فکیف یطلق علیها |سم النسبة المتقدّرة الداخلة في جنس التجرّي 
واللاتجرّي, ۱" والنسب لني م هي المتى ا ا إليه 
بل إنه ا 

فاذاً بالحري آن رو ۱۳۲ عن الدخول e‏ ما يعتبر به هذا الارشتم ٠ ٠‏ فكيف 
والزمان لا"۲۳ یکون له متی, فما ظتك بشواهق العوالی ومن هو العلی الاعلی . 

ولقد أعلن تعرف الحق في ذلك رئيس فلاسفة الاسلام في أكثر کتبه وتعاليقه وقال في 
رسالة ۱۳۷ على هيأة خطبة لقبها الكلمة الإلهية: «سبحان الملك القهّار الاله الجبّار إلا 
تدركه الأبصار ۱۲۰۹ ولا تمتّله الأفكار, لا جوهر""' يقبل الأضداد فيتغيّر, ۲۳ ولاعرض 


۵ ل: ما بالعينية / چ. ش: بالفيئية 
7. ج. ش:بالفيئية (و هكذا في ساير الموارد) / يمكن أن يقرأ ما في ل وخ: العينية (و هكذا في ساير الموارد) 


۷ خ: معنی ۸ ل خ: وهده .٩‏ ش: البتة 

۰ هكذا على ما سبق في النسخ ۱ ل. خ: - فکیف یطلق 
۲ لخ و ۳ يتنزه (؟) ۶ خ:- تحت 

۵ خ: لاسم ۱ م: ما ۷ خ: في رسالته 


۸. الأنعام / ۱۰۳ 9 ل: جوهر ۰ خ: فیعتر یه 


۸ /الأفق المبين 


فيسبق وجوده الجوهرء لا يوصف بكيف فيشابه' '' ويضاهي. ولا بكمٌ يقدّر ویجّی. 
ولا بمضاف فيوازي ويحاذي. و" "لا با ین فيحاط ويحوي, ولا بمتى فينتقل من مدّة ٠"‏ 
ال ای 

هذا قوله. وقد اقتدی*۱۳ فيه بأساليب اتنا الطاهرين وسنّتهم صلوات الله "١‏ عليهم 
اجمعین . وان هذا المعنى ۲۲ فى كلما تهم الطيّبات القدسیّات وفى خطب مولانا وسيّدنا 
عر ل 110" لاس اه ات وم و ات 
المصلّين -علی أقصى آمد السطوع الشعشعانی والبلاغة العقلية . 


توثیق تبصيري 
[فی عدم وقوع المفارقات في الزمان] 

يجب عليك أن تهجر الوهم هجراً جميلاً. وتثق بالعقل وثوقاً أصيلاً. تصدّقه فیما 
یحکم أنّ الأمور الزمانية التي توصف نها في زمان وأنٌ لها متی هي آمور متعلّقة بالمادة 
واقعة تحت التغيّر؛ وأما المفارقات الثابتة فحيث أنه لا يتصوّر لها تغیّر وتجدّدٌ في حال من 
الأحوال أصلاً كما یکون للمادّيّات, فلايصمٌ أن يقال ها موجودة في زمان أو آن. 

لمن اول پیت ذانه ار عشي يخال كا نو الا ت :فا توعد 
وك تدویضی أرقي کان 4 ی وی اب ار آتممول 
التجدّدي ۳ الذي "۳ كد دیا ایب وی وم ا الل وه 
بالوقوع فين تا سیالة ج متجوية موو ا والحصول, و متجدّدة غتير 
الوا 


۱ ج» خ: فيشابهه ۲ ج: أو ٣‏ ل» د: حده 

٤.خحطبة‏ التوحيد / ١١‏ أيضاً قارن:الصراط المستقيم / ۱۰۶ /وأيضاً فليقارن:ترجمة خطبة الغراء / ۳۱۲ 
-۳۱۳ من عمر بن ابراهیم الخيامي ۵ ل: يتداوى 

1 خ: الله ۷ م: لمعنی 

۸ قارن: التوحيد للصدوق /۷۹-۷۷ ۳۳ و ۲۶ 8 ل:-من 

۰ خ: الشىء ١‏ د: بحيث 7 .ل:.-ما 


۳ ج: التجددة 
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[عدم وقوع غير المتغيّرات في الزمان والان] 
وامّا إذا لم يتصوّر فى ذاته لا بحسب ذاته ولا بحسب شىء من حالات ذاته 
والأوضاق اللاحقة لذاته E PEE‏ لسري ولا دفعيٌ -فلایکون له 

[0 و‎ ys 

فليس من شرط طباع الوجود بما هو وجود أو العدم بما هو عدم أن يكون حصوله في 

زمان أو آن. بل إِنّما ذلك من شرط التغيّر والتجدّد والتدريجية والدفعية. 

eS SE دا هیا 4 راخ هی‎ ES 
و" " ليس بواقع في نفس الأمر؛ ثم ربّما یلحقه في بعض المو جو دات بخصوصه أن یکون‎ 
حصوله في زمان أو آن. وذلك كما آنّه ليس من شرط الوجود أو العدم أن يكون فى مكان‎ 
ولحي 2 وشوو ف الجاء بات مونها ار رن‎ Eg أو جد‎ 
۱ فى المكان أو هر سانش‎ 

۱ نكن ركوو ريون المزع وى NE‏ ولاف خم الاك را 
في حد ما من حدود المکان ولا في جميع الحدود -بل في تفس الأمر مع جمیع الأمكنة 
ومع جمیع الحدود معية على نسبة واحدة متشابهة غير مختلفة إلى الجمیع مرّة واحدت, لا 
نه E a N EOS E‏ زاره ميق 
جنس المعية المتقذرة المكانية والمفارقة الانفصالية المكانية ‏ فكذلك يكون وجود 
الموجود في الأعيان لا في زمان مّا ولا في جميع الأزمنة, ولا في حدّ ما من حدود 
الزمان ولا في جميع الحدود؛ بل هو حاصل في نفس الأمر مع جميع الأزمنة. ومع جميع 
الحدود الزمانية معية على نسبة واحدة إلى الجميع متشابهة غير مختلفة حاصلة مرّة 
واحدة, لا معية مستلزمة لفينية ۲*۲ زمانية أو منتهية إلبهاء بل مباينة للفينية.“" خارجة 
عن جنس المعية الزمانية. والتقدم والتأخّر**' الزمانيّين غير متشابهة لذلك'*' الطور؛ 


NEE‏ ی لا 0 ل: تخصیص 1 ج: اذ 

۷ خ: مکان ۸ ج: الحق ۹ خ:-ما 

۰ ل: بعینه 7 ج. ش: لفيئية ۱ خ: متباینه 

۲ خ: للفيئية / خ: لعينه / ج: + من ۳ ل: بعيته 7 جء ش: لفيئية 
۶ م. ج. ش: للفيئية ۵ د: + په 1 ج: + الجواز 


6٠٠‏ /الأفق المبين 


واعتبر الحکم بکون ٠5"‏ الكل أعظم من جزئه. فإنّه لا يمكن أن يقال: إِنْه واقع في زمان 
أو في جميع الأزمنة كما لا يقال: نه واقع في مكان أو في جميع الأمكنة . وإذا كان الحكم 
كذلك فما" یتوقف عليه الحكم كالتصوّرات أولى بان يكون كذلك . 


[عدم وقوع علة الزمان في الزمان] 

فاا مقاوق الماة#مقارقة نطلقة: كنا ا بقارق للعکان؛ فكدلك هو متفاری 
رمان وغل ال مان لا يقل أن كرون فا رمات بوجلة فى رما فف مدا 
الكل وجاعل الجميع. 

أ فليس الزمان مقدار حركة الفلك الأقصى وعددها ۱۲ وهو يحدث عنهاء وهي علّة له 
و٠٠‏ محلّه. فهي بما هي حركة الجرم الأقصى أي“ بطبیعته "۱ المطلقة _متقدّمة على 
الزمان وان كانت بحسب شخصيتها وتقدّرها''' بالزمان الحال فيها متعلّقة ۱۱۷ به ومنطبقة 
عليه !؟ 


[إن الحركة ليست بزمانية] 

فإذاً الحركة التي هي محل الزمان ‏ بحسب سنخ طبيعتها متقدّمة الوجود على الزمان - 
فليست هي زمانية, بمعنى أن يكون تقرّرها وحصولها عن جاعلها في زمان, وان كانت 
زمانية بمعنى أنها متقدّرة بحسب امتدادها واتّصالها بالزمان ومنطبقة عليه. 

وأمّا ساير الحركات فإنّها زمانية بالمعنيين. وقد أوضح ذلك معلّم الفلسفة المشائية 
أرسطوطاليس ومن اقتدى به من رؤساء فلاسفة الإسلام. 


[إن جاعل الزمان ليس بزماني] 
فإذا لم يكن و غود لك الحركة مول رما و ٠‏ افا فيد توالت آن متا 


۷ ح: يكون ۸ ل ج: مما ۹ ل: + مفارقة مطلقة, كما أنه 
۰ ل: الزمان ۱ ج: علية ۲ ل: عددیا 

۳ خ:أو 4خ :-أى .٥‏ ل: طبيتها 

خ: تقدرها ۷ ل: ‏ على الزمان وان... متعلقة 


1A‏ ل: -و 
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یحدت عن الشی تشمله فکمه تون جاعل الزمان ومبدعهة ان 
ومحدثه!؟ بل جاعل ما يحدث هو عنه, بل جاعل جمیع الحقائق والانیات زمانياً؛ ومن 
الفطريّات أنّ جاعل الشىء ومحدثه لا یکون مشمولاً له فضلاً عن مبدع ۷۰ الكل . 


[تنزه الحق عن الزمان والاین والکیف وغیرها] 

فإذاً سطع نور عالم القدس وحان حين أن تقول سبحانك اللّهمّ باری العقول والنفوس 
تقدّست وتعاليت كيف تكون مكاتيّا او زمانيّا. وانت كوّنت الكون والمكان. وابدعت 
الحركة والزمان ا ار ابن ادم نوات کت "اكيت 
وكشت ۰ الک رات بویت الي عر لقوق أعلى وف الوا عشي 
ومجدك وراء أبلغ شام العاوقين ش 


استیصاز 
[في أن كلّ ما يوجد مع الزمان لا يوجب أن یکون فیه] 
ألست إذن قد تأهّبت للحکم بان الموجود الذي لا یعتوره المکان والزمان كما أنه لا 
يو جد فى المكان, واتما يو جد معه معية منساة للفينية *" لا كمعية المکانیات!؟ بل على 
دح از مه سودرف لک لک شرشوو شش اس فک ون 
ليس هو يوجد في اومان واتما يوجد مع الزمان معية خارجة عن طور الفينية ۲۳ 
مر تفعة عن استلزامها. ليست هي كمّية الزمانيّات؛ بل معناها أنّ ذلك الموجود والزمان 
بجمعها التقرّر والوجود في تقض ال مره فهذه المعية غير متقدّرة""' ولا داخلة في جنس 


الامتداد والدفعية. 


ی شوه ۷۰ ل. خ: مبداً ۱ ل: كيف 

۱۷ ل: کم ۲ ل: منت 

۶ قارن: الكافي ج ۱ / ۷۸: «هو أيّن الأين بلا اين وکیّف الکیف بلا كيف. فلا يعرف بالكيفوفية ولا 
بأينونية...» 6 م: للعينية / ج: للفئة (؟) / ش: للفيئية 


ا م:-كما المکان... الامر ۷ مج خ: كما المكان... الزمان 
۸ م ج ش: الفيئية / ل: العينية ۹ ل: مقدرة 


۲۳ /الأفق المبين 


فمن المستبین عندك أن الكائن في شيء یلزمه أن یختص بذلك الشيء على سبيل 
الانطباق عليه ولا كذلك الموجود مع شیء فلست أَظنّ, بل أن يكون بعد ما تلى عليك 
ممّن لا یفرق بين المعنیین. 

فالأمر الزمانی هو ما يختص وقوعه بالانطباق على جميع الأزمنة أو على زمان ما 
با خد من الوجهين اللذین قد أومانا اليهماء آو علی آن من الآنات وما ليس بزماني فإنّه لا 
یکون كذلك. بل اّما يوجد مع الزمان لا كمعية الزمانیّات. والجاعل یحیط بالزمان كله 
دفعد . 

N ERS,‏ بذاته فلایصح أن یقال: اه فیه, ولا اه معه معية 
ل و۳ إل میتی ر ول انه وينمكن أن يكون له 
ابتداء وانتهاء . 

وأمّا ما هو خارج عن هذه. فإنّما يصح أن يقال إِنّه يوجد مع الزمان, المعية التي هي 
إضافة عارضة بحسب شمول الوجود هیا ورا وجب أن يكون له اقتران به طبیعی, 
فيتحوّق بينهما تضايف بالفعل, لا بالفرض."" وذلك بأن يكون حاملاً بمحلّه -کالفلك 
الأقصى -أو جاعلاً لذاته وفاعلاً لوجوده, وهو المبدأً الفعّال. 

ومن الكلمات المحصّلة فى ذلك قول رئيس فلاسفة*" الاسلام الشيخ أبي على بن 
سينا في كتبه: «وليس كل ما يوجد مع الزمان فهو فیه, فا موجودون مع البْرّة الواحدة 
وتا فیها "۱۲۰۰۱۸ 

وبالجملة تما یکون الشيء في الزمان على الأصول التي سلفت بان یکون له معنی 
المتقدّم والمتا حر . وکل ما له فى ذاته معنی المتقدّم والمتأ خر فهو اما حركة وامّا ذوحرکة. 
ما الحركة فذلك لها من تلقاء جوهرها. وأمّا المتحولك فذلك ۲۲۱ له من تلقاء الحر کة. 

وامّا الامور التي لا تقدّم فیها ولا تأخر بوجه فانها ليست في زمان "۲ وإن كانت مع 


۰ ل. خ: + اما ۱ ج: - متغيراً ۲ ل: سبباً 

۳ خ: + و رتش -و ۵ ج: يما 

۰۱ خ: بتغیر / ج: الا يما یتغیره ۷ ل: بالعر ض 

۸ ل: الفلاسفة ۹ ج: فيه 

۰ النجاة / ۲۲۲ (ط: طهران) و۱۱۸ (ط: مصر) ۱ ش:-لها من تلقاء.. فذلك 


۹ م الزمان 


المساقة الادسة من الصرحة الا ول و هو دستور الحىّ و ميزان اليقين... / .٠ه‏ 


الزمان. كالعالم فائه مع الخردلة وليس في الخردلة. وإن كان شيء له من جهة ما تقدّم 
وتأخَّر"؟' لا" من جهة ما هو ذات وجوهر فهو من جهة ما لا يقبل تقدّماً وتأخَّراً ليس 
في زمان. وهو من الجهة الأخرى في الزمان. فان كان ذلك الشيء حادثاً زمانياً يتعلّق 
تقرّره ووجوده بزمان بعينه أو أن بعينه ویتوقف على انقضاء حركة وزمان _كالحوادث 
الم تبطة **' بالأزمئة والآنات_كان هو من جهة ذلك الى والتوقّف في زمان أرقي آن. 
ومن حيث جوهر ذاته المتقرّرة لا بلحاظ تلك الجهة مع الزمان . 

فإذاً الشيء الزماني إِمّا الحرکة بذاتهاء أو المتحرك من حيث له" الحركة."" أو 
المتوقّف على الشركة من حیث هو متوقّف على الحرکة." فانْ تقرر الحادث الزمانی 
الثابت الذات لجسم ما معيّن مثلاً بحسب الحدوث ا بالرقوع فی 
زمان ما بعينه. ولیس هو بحركة ولا بذي حركة؛ اللّهمّ إلا أن يعني بالحركة وذي الحركة ما 
هو أعمٌ منها وممّا یکون على تلك الشا كلة من جهة توقفه على الحركة . ۱ 

فإذاً الأشياء الغیر الزمانية هی ما لا یکون حركة ولا متحر كأ ولا متوقّفاً فى شىء من 
الحدوث والبقاء على الحركة ام وما دون ذلك ينسب إلى الزمان آو ۱*۹ إلى ۳ من 
آطرافهابالانطباق والفينية. ۲۰۰ والحرکة التي ینشأًمنهاالزمان وهي محلّه من حيت سنخ 
طبیعتها وجوهر ذاتها لا توصف بالفينية ‏ ' بالقیاس إلى الزمان. بل بحسب تقدّرها 
و تشحُصها فقط بخلاف سایر الحرکات. أن هذا لهو القسطاس فی زنة۲ ۲ الحکمة و تسویة 
الفلسفة في کنه هذه المسألة, فائخذه لتبصّرك ميزاناً! ۱ 


مصباحٌ ملكوتيٌ 
[في تحقيق الزمان والدهر والسرمد] 


فلك الآن أن مدن" خوراص أوفية ا لرن وال رة وين لديك مه رت نی 


۳ خ: + و ۶ ج: دلا ۵ ج: المر تبط 
1. ج: هو ۷ ج: الحركة 

۸ ج: من حيث متوقف على الحركة ۹ خ: و 

۰ مج ش: الفيئية / ل خ: العينية 

۱ م» ج» ش: با لفيئية / ل خ: بالعينية ۲ ل:-زنة /خ: زمة 


۳ تتفرق / خ: تعرف 


٤‏ /الأفق المبين 


عالم الملك سبیل عالم الملکوت, و شين أن وعاء الو جود قد یکون الزمان وقد یکون 
الدهر أو الگرمد. 


[وعاء الزمان] 

و دا ا ت هه فة اوخت کسید إلى یر الى متفر 
بالتطابق على أن یصلح المنسوب لان تنفرض ۰ فيه بنفسه أو باعتبار تجدّدات النسب 
اللاحقة أجداء بازاء:ها رض فى المسوت اليه قيتطيق كل ما افر طن :فيه عل ما هو 
بازائه فی الوت اله حصل هناگ کون" معضف يا لامد اد قان كان المتنوت اليد 
تلك النسبة في الصورتین بالفينية.""" وظرف ۲۲ هذا الکون هو فق الزمان, والکائنات 
ها التعوامن ال کرهش ال مات 


[وعاء الدهر] 

وأمّا النسبة إلى الزمان والآن بحسب المعية فى الحصول والسحقق, لا على سبیل 
الاتطباق, من جهة ند لا یعقل من جانب المستسوب الا السبات الصسرف للذات "۲۱ 
المتجوهر: ۲۱۳ بذاتها أو بعلّة من غير "۲۲ تغيّر وتجدّدٍ أصلاً. فإنْما یکون بحسیها حصول 
صرف دهري غير معقول فيه الامتداد ولا مقابلة؛ وظرف هذا الحصول هو وعاء الدهر. 
ولا یتصور هناك امتداد واستمرار أصلاً, ولا اللاامتداد و“"" اللااستمرار الذي بازاء ذلك, 
لا في نفس الکون والنسبة ولا في المنسوب, بل اما الامتداد و*'' اللاامتداد''' في 
المنسوب إليه فقط . 

والدهر ۲۱۷ معنی معقول من لحاظ ثبات"۱" الثایت المحض مع الزمان كلّه. فلایختلف 


۶ ل: تبين / خ: نبین ۵ خ: اد ٩‏ . ل. خ: تعینه 

۷ ج: یتفرض ۸ د: -کون 

لء م. د: بالعينية / ج. ش: بالفيئية ۰ ل: فطرق 

۱ ل. د: الذات ۲ ل: التحويون ۳ : - غير 

۶ لخ +لا ۵ م. د: او 1٦‏ ج: + ۷ / ش: - واللاامتداد 


۷ل د: الدهر ی ۸ ج: انبات خ: اثيات 


الماقة السادسة من الصرحة الأولى و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ٠8‏ ه 


بحسبه نسبة الثابت إلى أجزاء الزمان المنسوب إليه وحدوده بالتقضّي والتجدّد. بل يكون 
ENES‏ 
ل الأحذاة الخد رة بالقيائى إلى اة وا سره وة ا وة ف 
أفق الزمان. ۱ 


[وعاء السرمد] 

ثم ان السبة ما هو ثابت الذات إلى ما هو غير متفیر ۲۳۱ الذات باضافة السعية فى 
التحقّق والحصول, لا یکون بحسبها الا محض الکون السرمدي المتقدّس عن الامتداد 
ومقایله في نفس الکون والنسبة وفي المنتسبین جميعاً. وظرف هذا النوع من الحصول هو 
عرش السرمد. ۱ 


[إن عرش السرمد یختض بالواجب] 

تا كان هو زر تاکن فى أنه ن ق دادو كمعد ا في الوک 
نهنا" دوای کان ا دی اهر مدا ی تلا شین العمل و 
الموجود في السرمد فإته لا يكون إلا المفارق الاو ين کن الامتداد واللاامتداد *۲۳ 
-لم يلزم أن يميّز بينهما في العبارة, ولذلك ما أنّه*"' يقال وعاء الدهر والسرمد .۲۳ 

والذي يشبه أن يكون الحقّ في عقد الاصطلاح عليه هو أن يخص السرمد والوجود 
السرمدي بالقيّوم الواجب بالذات ۲۳۷ جل ذكره؛ إذ ما سواه مسبوق بالبطلان وان لم يكن 
مسیوقاً بامتداد البطلان أو لا امتداده. وحق التقتر۲۲۸ السرمدي أن لا یکون مسبوقاً 
بأصل البطلان, الخارج عن الامتداد واللاامتداد. كما لا یکون مسبوقاً بامتداده ولا 
امتداده؛ فالجواهر المفارقة المحضة من الذوات الجوازيّة والحقائق الامكانية اّما هي في 


۹ ج: حدود أحد ۰ لء ج: منقضية ۱ لء د: متغيرات 

۲ وهذا معنی قولهم: إنّ الدهر في نفه من السرمد وبالقیاس إلى الزمان دهر. (سمع) 

۳ فهما ۶ خ: + و ۵ هکذا في النسخ / د: انه ما 
۳ ج“ ل: السرمدی ۷ ل: الذات ۸ ل: + و 


7 /الافق المبين 


راد ال ی ال يد هی اتلك ال مالي کرو وش ون 


[معر فة الدهر ] 

وبالجملة, الدهر نوع من أوعية التقرّر والوجود. ومحیط بالزمان کله؛ لان ۲۳ معية 
اشامت الك بدا هو ات وقوه من اعا اا وان كان فى عن ال ال 
الز مان بالفينية ۳۲" لکتها بعینها معية ذلك الثابت وجملة الزمان؛ إذ جملة الزمان وأبعاضه 
وحدوده ل خلت انقضاء و عضو لا بالقیاسن الن الات المحض اضلا. 

فإذاً بعض الزمان وکلّه يكونان معاً بحسب الحصول في وعاء الاهر, والا لکانت*۲۳ 
فى وعاء الدهر انقضاءات وتجدّدات, فیلزم أن يكون فيه امتداد. فینقلب وعاء الدهر آفق 
الرقاكمو هلك" ۲ تال : 


وأمّا السرمد فهو نوع آخر أرفع وأقدس من الدهر أيضاً ومحيط به سواء خصّصناه 
بالقيّوم الواجب بالذات عر شأنه. كما أَدّى إليه صراط نضح الحكمة الحقّة الحقيقية؛ أو 
سوغنا أن ینسب اليه جملة المنارقات المحضة من الجائزات السجعولة والسمکنات 
المغلو لت کما هو نيول الفا المشانید: 


[تعریف إجمالى للزمان والدهر والسرمد] 
والتلامقة انا التحسلوئ حاولوا الي عن هيده آلسمان الكل با فان 
ا 22 فقالو | :۲۳۸ 1 


۹ د: + لا على وعاء الدهر ۰ ل. د: + الله 

۱ -لان ۲ ل: _ المحض... ثابت J.۳‏ م. د: بالعينية /ج: پالفيئية 
۶ ش» خ: لا یختلف ۰۵ ج. ش: لكان 1 ج: خلق 

۷ خ: یلخصه 


۸ ویما عرفت أنّ ما لاب فى الو جو د الدهري ليس إلا أنّالوجود لا یکون مسبوقاً بامتداد البطلان, ظهر لك أنّ 
هذه المقدّمة بالنسبة إلى الدهر غير صحيحة عند المصتف. مدّ ظلّه. (۱۲) 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى ‏ و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵۰۷ 


شا ال إلى اس مان ۱۳ 
ونسبة الثابت إلى المتغيّر دهر . 
ونسبة الثابت الى الثابت سرمد. 


ویعتهما الدوام المطلق, والدهر وعاء الزمان. :۲۶ 


وهمٌ وتزئدف 
[في اعتبار الزمان والدهر والسرمد] 


[الوهم] 

أسمعت مثير فتنة التشكيك یقلد ضعفاء التعقّل, و یقول رادأ" على الفلاسفة «إنّ هذا 
ای ۱۶۲ خال عن التحصیل؛ ان المفهوم من «كان» و«يكون» لكان ا ايى ودا فى 
الأعيان لكان [۱. إا أن یکون قار الذات. فیلزم أن لا یو جد في المتغيّرات؛"“ [1]: وا 
أكون غير ار الذام مسجل ورد في الثوايت ؟؟كي ,۲۵۵ وهذا التقسيم لا يندفع 
بالعبارات. 


[تزئیف على ما قاله الرازي] 

وليس تسع فطنته" *' أن يتفطن ان بعض الحقائق لا يدخل في جنس قرار الذات ولا 
قران الزات خرو عة فن عنس اة ولاف بل :اننا بكرن الع الج بل 
منقسم حصول التقوّر أو غير منقسم حصول التقزر۷*؛ !4*3" المعدوم؟؟' المحض لا 


0 ل د: #ونسية الات إلى المتفیر زمان 

۰ راجم:التعلیقات لابن سينا ١17-١417‏ وسيأتي نصّه في هذا الكتاب 

۱ ل: ردا ۲ ل: لتهويل 

۳ أي لا يطلق على المتغيّرات. (۱۲) 

6 المصدر: لا يوجد في المتفیرات. وان لم يكن ثابتاً استحال وجوده في غيره المتغيّرات 
۵0 راجع: تلخيص المحصل (قد المحصّل) /۱۳۸ مع اختلاف يسير 

۰ خ: يسع ظنه ۷ ل: + العدم المحض لامنقسم... التقرر 


۸ /الأفق المبين 


منقسم وقوع العدم "أو غير منقسم وقوع العدمء'*' واه ما لم یر تب فيه ذو قريحة 
غير ۲*۲ فاسدة أنّ وقوع الحركة التوسّطية أو القطعية مع الزمان ليس كوقوع الجسم القارٌ 
الذات الثابت الوجود""" بما هو ثابت الذات والوجود مع الزمان, ولاكوقوع القارٌ 
الذات ؟*' الثابت الو جود مع القارٌ الذات الثابت**' الوجود. كالسماء مع الأرض بما هما 
قارّان ثابتان, وذلك الفرق معقول محصّل . 

فالمو جود اذا کان له هر ب اتصالة غیر فار ة بحسب نفس ذاته كالشركة القطعية أو 
كسب الاوك نميه ا اس ی وال ق والتحضر ل لاب سس بان 
كالحركة التوشطية. كان لا محالة مشتملاً على متقلّم ومتأخَّرٍ لا یجتمعان. ویصخ أن 
یتصوّر مرور ممتدٌ بهماء فله بهذا الاعتبار مقدار غیر قار هو الزمان و تنطبق تلك الهواية 
على ذلك المقدار. ویکون جزوها المتقدّم مطابقاً لزمان متقدّم, وجزؤها المتأ خر مطابقاً 
لزمان متأخّر, ومثل هذا الوجود يسمّى ا تدر یجیّا ولا يوجد بدون الانطباق على 
ای والنسوراق "8" الدقفية انیا دت فى ان هن طرق لزان فهین ایض لا توعد 
بدونه . ۱ ۱ 

وأا الأمور الثابتة التي لا تغيّر”*' فيها أصلاً لا تدريجيّاً ولا دفعیاء فهي وإن كانت مع 
الزمان العارض للمتغيّرات إلا آنها مستغنية في حدٌّ أنفسها عن الزمان والآنء بحيث إذا نظر 
إلى ذواتها أمكن أن تكون موجودة بلا زمان وآن. 

فإذن إذا نسب *" متغيّر إلى متغیر بالمعية أو القبلية فليس بد هناك من زمان أو آن في 
واا واه شیب ن نابت إلى مقر فلابة من ا اوا عا 4ن 


۸ د: -اذ /ل, :أو ٩‏ ل: المعدن / خ: العدم 

۰ ل: + غير منقسم حصول التقرر أو المعدوم المحض لا ینقسم وقوع العدم 

۱ م خ: -أو غير منقسم وقوع العدم ۲ م:- غير 

۳ ل. د: الوجوب ۶ ج. ش: -الذات ۵0 ج: ‏ الثابت 
1 م: + الى ۷ ل: التغیرات ۸ د: لا يغير 
۹ د: لست 


۰ قوله: من زمان أو آن في كلا الجانبین... 


الماقة الادسة من الصرحة الاولی -و هو دستور الحيّ و ميزان اليقين... / ۵۰۹ 


الاخر؛"" " واذا نسب "۲" ثابت الى ثابت بالمعية كان الجانبان " " مستغنیین عن الزمان 
والان وان کانا مقارنین لهما؛ فهذا ح سبیل الفلسفة . 

اا وجل اک ال نان بالقلنه کا ناد قصال 
دهري غير زمانی . وکان الجانبان مستغنيين عن الزمان والان. ولیسا بمقارنین "" " لهما 
اسلا 

وبالجملة , فهذه المعاني حقايق محصّلة متفاوتة قد عبّر عنها بعبارات مختلفة 


ا علی تفا وتها. ۳۹۷ 


[الرذ على ما قاله ابوالبرکات] 
واذا تومّل فيها تأمّلاً غائراً فى عمق التحصیل انمحق ما اختلقه آبوالیرکات البغدادي 
من أن الزمان مقدارالوجود."!' وأنّالباقي لا بتصور بقاءء ۱ في زمان , وما لا یکون 
حصوله في الزمان ویکون باقياً لاب ۲۷ من أن یکون لبقائه مقدار من الزمان؛ ولم يستبن 
لالز مان إتناعو مقدار لهيثة غير قار وکیف بيا لذي طباع تعقّلي أن يعصور أن الغیر 
القاز بالذات یکون مقدار الطبيعة ثابتة ؟ 
فاذن قد انصرح لك أنّ وجود الزمانيّات في أفق الزمان. ووجود الزمان "۲۷ ومفارقات 
المادة فی وعاء الدهر لا فی الزمان. والمبداً ارم الواجب بالذات سرمدي الوجود 
افعيل الم سرت اش وتات ان جرد 


من أي وقوع الامتداد واللاامتداد في كلا الجانبین بحسب انطياق أحد المنسوبين على الا خر الذي هو 
زمان أو آن, أو بحسب انطباق المنسوبين جمیعاً على شيء ثالث مغاير لهما هو زمان أو آن. (منه) 


۱ ل: وإذا نب... الا خر ۲ ل ج خ: نسبت ۳ د: الجانبین 

4 د: نبت ۵ د: بمقاربین 01 خ: بينها 

۷ ل: يينهما... تفاوتهما 

۸ را جع:المعتبرج ۰/۳ ۰ : «الزمان يقدّر الوجود. لا على أنه عرض قار في الو جود؛ E‏ 
لما هو الأكثر وجوداً...» 4 مخ لا ۰ ۷ ل: - لاب 


غ288 ل: - و وجود الزمان ۲ ج: ما دهرى 


۰ /الأفق المبين 


ومنها ما هو دهري ۲۲۳ الوجود*"'. ومنها من هو سرمدي الوجود وهو بكل شيءِ 
| اريف 


بسط وتشييدٌ 
[في نقل كلمات القوم في تأیید المقام] 
ني لا آعلم أن هذه العلوم شو الار تفاع عن أطوار هذء الأذعان الض یِقة ۲۷ 
وإِلْفَ صحابة الوهم. قد أعشى أبصار هذه القرايح المتفشقة وأوقر آذان هذه العقول 
المتغيّقة. 7 “"" فلا بأس بالتكرير عليك. ولكن بشيء من عبارات شركائنا ا لذين سبقونا 
بالصناعة ليكون سبيلاً للإحتجاج عليهم فیما "۲ سيتلى عليك لنضج الحكمة. 


بیان ما جاء في أثولوجيا]'*' 

قال معلّم الفلسفة المشّائية آرسطوطالیس في كتاب أثولنوجيا في الميمر الشامن : 
«ینیغی لك أن تنقی 1" عن وهملک کل کون بزمان :إن ۳" كنت اتما ترید آن تعلم فيك 
ات الانیات الخفية ۲۸ الدائمة الشريفة *" من المبدع "۲۸ الاول, لانها الما کونت منه 
بغير زمان, وإنّما آبدعت إبداعاً. وفعلت فعلاً. ليس بینها ۲" وبين مبدعها متو شط ^ الببّة, 
فكيف يكون كونها بزمان وهي علَّة الزمان والأكوان الزمانية [و نظامها وشرفها]!؟ 
فعلّة**" الرّمان لا تكون تحت الزمان, بل تكون بنوع أعلى وأرفع كنحو الظل من ذي 


۳ ج: هو آنی VE‏ ل:- ومتهما ما هو آنی... الوجود 
۰۵ اقتباس من فصّلت :٥ ٤/‏ «ألا إنّه بکل شىء محیط». 1 خ: الشدیدة 


۷ ل: الفيفة / خ: الضعيفة 
۸ قوله: هذه العقول المتغيّقة... 


تَعَيّق: أي تکلف حكاية صوت الفراب. أو تعد بعدم التثبت من قولهم: غیّق فيرأيه (ذا اختلط فلم 
يفك عل رای (منة) ۹ م: المتفيّقة (؟) ۰ ل: -قیما 
۱ قارن: الصراط المستقیم ۱۲۰۱۶۹ و... ۲ ل: تبقی 
۳ المصدر: اذا ۶ المصدر: الحقية ۵ ل: الشر يعة 
٩‏ خ: المبدأ ۷ ل: بینهما ۸ ل: متوسطاً 


۹ ل: فعلية / المصدر: وعلّة 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الحق و ميزان اليقين... / 0١١‏ 


الظل. [...] ولذلك "۱" صار ذلك العالم محيطاً بجميع الأشياء التى فى هذا العالم. وهذه 
الصور في تلك العالم من لها إلى آخرها. إلا أن هناك "٩۱‏ بنوع خر أعلى وأرفع """». 

وقال فيه أيضاً: «القیام هناك دائم بلا زمان ماض ولا آتٍ, وذلك أن الآتي هناك حاضر 
وضو تج دو ان الأشياء ال هناك ذائمة على ال وا خد ةل ر ولا فل 
وإتما هي الحال التي يجب أن تكون عليها""" فلا تزول '» 

وقال فيه : «الشيء الدائم هو أبداً على حالة واحدة*"" لا ينتقل, فأمًا مس ومنذ شهر 
وه وها اه ذلك E‏ وال کی ار که اس تم د 
ا هنتف وس تفا فأمًا الشيء بعینه فواحد لا آمس فيه ولا غیره. بل ادا 
والحركة هي التي تة تقشم الا یام. 00 1 وش یه ۲ ول ۳۲۱۵ 
حركة الفلك والکواکب E‏ واعوة عير E‏ وتهن قیال اه بن 
كثيرة. وتجعل ۲۳۳ عدد الأيّام, وذلك أنّ اللیل یتلو التهار. [...] فأمًا العلوَ فان الیوم فيه 
واحد. ولیست هتاك أَيَام لأن ما "هناك نهار كله "لا یتلوه ليل" ». 

وقال فيه : «السالك طريقاً ما إذا صار في موضع ۲۲ آخر من هذا الطریق الأرضي 
فارق وله راما السالك فی أرض الا فانّه یسلك الی آقصی تلك الاأرض من یر 
فار ن لها يكوق فى ارقا رار اوقا لتق رال رای ار 

وقال في المیمر الخامس: «إِنّ العقل ۲۱۰ آبدع تامَاًكاملاً بلا "۱" زمان, وإِنّ العقول ۲۱۲ 
أي الأشياء ۳" التي في العالم الأعلى علّة بدوها هي علّة غاياتها؛ لأنّ بدوها وتمامها معا 
ليس بینهما فرق * ولا مان فیکون اذن عله تمامها مع علّة بدوها سواء». 


۰ د: کذ لك ۰۱ ش: هاهناك ۲ راجع: أثولوجيا / ۱۱6 

۳ ل: علتها ۶ نفس المصدر ۱۱۱7 ۵ خ: - واحد 

1 الکلمة مشوشة في ل ۷ لا ۸ لء خ: - فاما الشيء بعینه... سنة 
9 المصدر: فکذ لك ۰ ج: -والکوا کب ۱ ل: نفسها 

۲ فتصرها ۳ المصدر: نجعلها (و هو الأصحّ) 

۶ ل: -ما ۵ ل: كلية 73 نفس المصدر/ ٠١5-١١6‏ 
۷ ل: موضوع ۸ خ: معاوقة ۹٩‏ نفس المصدر / 43 

۰ ج: الفعل ۱ م: لا بما ۲ ج: الفعول 


۳ خ, المصدر: الاسماء ۶ ل: فرق 


۲ /الأفق المبين 


وفي الميمر الثاني أوضح أنّ النفس مادامت في هذا العالم فهي في حيّر الزمان, فاذا 
اتصلت بالعالم الأعلى صارت في" حيّرز الدهر: «وليس في العالم الأعلى جوهر 
مستحیل من حال إلى حال ولا علم مستحیل, واذا كانت الأشیاء هناك ظاهرة بيه ثابتة 
دائمة على حال واحد[]۱۲" لم تکن للتفس حاجة إلى ذکر شي». بل تسری الأشیاء 
اا 

ثمّ قال : «فنقول؟" إِنّ کل علم كائن في العالم الأعلى الواقع تحت الدهر لا يكون 

بزمان؛ لأنّ الأشياء التى فى ذلك العالم كُوّنت بغير زمان, فلذلك صارت النفس لاتكون 
فاق ولذلك ارت النفس تعلم الأشياء التي كانت تتفکر فيها هاهنا أيضاً بغير زمان, 
ولا تحتاج أن تذکر[ها] لأنها كالشيء الحاضر عنده. فالأشياء العلويّة والسفلية حاضرة 
عند النفسء لا تغيب عنها إذا كانت فى العالم العقلی ۱۲ ». 

ثم قال: «و ما "۲۲ الذي يمنع النفس إذا كانت في العالم الأعلى من أن تعلم الشيء 
المعلوم دفعة واحدة, واحداً كان المعلوم '"" أو كثيراً [لا يمنعها شيء عن ذلك البتة]؛ لأنّها 
مبسوطة, ذات علم مبسوط. تعلم الشيء الواحد مبسوط أ كان أو مرکبا دفعةً واحدة. مثل 
البصر فاّه یری الوجه كلّة دفعة و کر :و لضن ی که 
وهو واحد غير كثير. كذلك النفس إذا رأت شيئا مر با كثير الأجزاء علمته ۲۲۲ کله ۲۳۳ دفعة 
زاحذة إمعاً] ل جزءاً بعد جرم وائما تعلم الشیء المرکب دفعة واحدة معاء لها 
تعلمه "بلا زمان, وانّما تعلم الشی ۳*۰ [الم ركب دفعة] "۳۳ بلا زمان. لها فوق الزمان, 
راا صارت فرق الزمان لها عله لزمان ۲ ۳». 

وقال فى آخر المیمر الأُوّل: «لیس كل فاعل یفعل فعله في زمان ولا کل علّة فهي*" 
قبل معلولها فى زمان. فان آردت أن تعلم""" هل هذا المفعول ۲۳ زماني أم لاء فانظر إلى 


۵۶۵ ل. ش: من 575 ل د: +و ۷ نفس المصدر ۳۰ 

۸ المصدر: ونقول ۹ المصدر: الأعلى؛ نفس المصدر ۲۰ 

۰ خ: فاما ۱ ل: المعلول ۲ خ: علمیته 

۳ ج: کله YE‏ ش» خ: تعلم ۵ ل: - الم رکب دفعة... الشی ء 
۰ + المركب دفعة واحدة ۷ نفس المصدر / ۳١‏ 


۸ المصدر: - فهى ۰۹ خ: يتعلم ° ل. خ: المعلول 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵۱۳ 


الفاعل, فان كان تحت الزمان فالمفعول تحت الزمان لا محالة . وان كانت العلة زمانية كان 
المعلول زمانيّاً أيضاً. فالفاعل والعلّة يدلان على طبيعة المفعول والمعلول إن کان ۲۲۱ 
تحت الزمان وان لم يكن عت "" نجزت ۲۲۳ آلفاظه. 

وقد بسط هذه الاصول في کتبه بسطاً بالغا كثيراً. 


[بیان ما قاله ابن سينا فى المقام] "۲۳ 

ور تین مشاب الإسلام الشيخ ابو علي بن سينا قال في طبيعيّات الشفاء : «والشيء 
الموجود مع الزمان ولیس في الزمان, فوجوده مع استمرار الزمان كلّه هو الدهر. وكل 
ات ار دوه واحد فهو في الدهر. وأعني بالاستمرار وجوده بعینه كما هو مع كلّ وقت 
بعد وقت على الا تصال. فکان الدهر هو قياس ثبات إلى غير ثبات. ونسبة هذه المعية إلى 
الدهر كنسبة تلك القينية "إلى الزمان. ونسبة الامور الثابتة بعضها إلى بعض والمعية التي 
لها من هذه الجهة هي" "" معنى COTTE‏ ان E‏ بد اا 
وکل استمرار وجود بمعنى سلب التغيير مطلقاً من غير قياس الى" "" وقت فوقت فهو 
ال 

وقال في موضع آخر من الشفاء : «معنى قولنا الجسم في زمان, أنه في الحركة والحركة 
فی‌الزمان: وآما غیر المتقیر اغ ما یکون قا 5 الذات_فانما یشسب الى الزمان بالحصول 
مد لا ال قف | المي ی یطابق المتقدّم من الزمان وجزء يطابق المتأ خر منه. 
ووذ “هاا ه اهيا غرم و إلى ارارق اليد كاليماء 


۱ خ, المصدر: كانت ۲ نفس المصدر / ۲۸-۲۷ 

۳ ج: نجذت ۳۳ قارن: الصراط المستقیم / ۱۱-۱ 

۰۵ م ج» ش: الفيئية /ل. خ: العينية ۹ خ: هو 
۷ ل: نسبة ۸ ل: سمر (؟) / لعل: یثمر 

۹ م: على -1”.ل: - وكل استمرار... السرمد 

۱ الشفاء: السماع الطبيعي, المقالة ؟. الفصل ۰۱۳ صص ۰۱۷۲-۱۷۱ 

۲ ج: - یطابق المتأخر منه و هذا ۲ م: + المتأخّر 


٤‏ د: المتأخر 


۶ /الافق المبين 


إلى الأرض تکون بالحصول معه من غير تصوّر الحصول فيه**'». 

ثم قال : «وغیر الحركة أو المتحرّك اّما ینسب إلى الزمان بالحصول معه لا فيه وهذه 
المعية إن كانت بقیاس ثابت إلى غير ثابت فهو الدهر . وان كانت بقیاس ثابت إلى ثابت 
فهو السرمد. وهذا الکون أعني کون الثابت مع غير الثابت والثابت مع الثابت بازاء کون 
الزمانیات فى الزمان. فتلك المعية كأتها متی۱ ٩‏ للأمور الثايتة, ۳*۲ ولا يتوهّم فى الدهر 
ولأ في ۱۳ امتداد, وال لکان مقدار للحركة. ثم الزمان کمعلول للدهر, تاه ا 
ا فاته لولا دوام نسبة علل للأجسام إلى مباديها ما وجدت الأجسام فضلاً عن 
حركاتهاء ولولا دوام نسبة الزمان إلى مبدأً الزمان لم يتحمّق الزمان^*"». 

وقال أيضاً: «إِنّ اعتبار أحوال المتغيّرات مع المتغيّرات هو الزمان. واعستبار أحوال 
الأشياء الثابتة مع المتغيّرة هو الدهرء ومع الأشياء الثابتة هو السرمد. والدهر في ذاته من 
السرمد. وهو بالقياس إلى الزمان دهرء يعنى أن الدهر في نفسه شيء ثابت لا تغيّر ولا 
امتداد فيه ال أنه إذا نسب إلى الزمان الذي هو واقع فيه ومتغيّر في ذاته سمّي دهرا*"». 

وقال في کتاب عیون الحکمة : «وذوات الأشياء الثابتة وذوات الأشياء الغیر الثابتة من 
جهة. والثابتة من جهة إذا أخذت من جهة نباتها لم تكن في الزمان, بل مع الزمان» ونسبة 
ما مع الزمان ولیس في الزمان "هو الدهر, ونسبة ما ليس في الزمان إلى ما لیس في 
اران "من ماهیدما لیین قن الزمان ‏ الا ولی أن سق تالسرمد: ورالد حر فى دامن 
السرمد. وبالقیاس إلى الزمان ده ر۵"۳. ۰ 

وقال في کتاب التعلیقات : «العقل يدرك ثلائة أكوان: 


۵ لم نظفر به في المصدر مع فحص بالغ ولکن فلیقارن:الصراط المستقیم / ٠١۸‏ 
7 ل: حتى ۷ قارن: التحصیل /1*۱۳ 

۸ لم نظفر به في المصدر ولكن فليقارن:الصراط المستقيم / ۱۰۹ التحصيل / 1117 
۹ لم نظفر به في الشْفاء ولکن فلیقارن: الصراط المستقیم / ۰۲ (طبع النورانی) 

۰ عیون الحکمة: + إلى الزمان من جهة ما مع الزمان 

۱ ج. ش: + من جهة ما لیس في الزمان 

۲ خ: من ماهية ما لیس في الزمان 

۳ شرح عیون الحكمة 7 وعیون الحکمه ج ۲ ۱۶۵7 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵۱۵ 


أحدها: الكون في الزمان وهو متى الأشياء المتغيّرة التي يكون لها مبدأ ومنتهى. 
ویکون مبدژه غیر متناء, بل يكون متقضیا"" ویکون دائماً في السیلان. وفى تقضّى حال 
وتجدّد حال . ا 

والثانی: کون مع الزمان ويسمّى الدهر, وهذا الكون محيط بالزمان. وهو کون الفلك مع 
الزمان, والزمان فی ذلك الکون,**۲ لاه يشا من حركة الفلا. وهو نسبةالثابت"*" إلى 
المتفیر ,۲۶۷ الا أ الزن لمكن إذرا كف لاله رأى کل کی ف رمات ورای كل شم 
کار کرت وال تا وال وتیل رای رف واه باس 
ا ۱ 

والثالت:كون التابت مع الثابت ویسمّی السرمد وهو محیط بالخ ٠‏ 

وقال: «الشيء الزماني یکون له أوّل و آخر ویکون لد 0 ۱ 

وقال: «الوهم یثبت لكل شيء د وال أن یکون الزفاق یه مر لفل لا 
يتغيّر فى ۲۲ ذاته, والحركة حالة طارية عليه" '». 

وقال: ما یکون في الشيء ۳" يكون محاط أ بذلك الشي».فه و متغيّر بتغير ذلك 
الشيء؛ فالشيء الذي يكون في الزمان يتغيّر بتغيّر الزمان ویلحقه* ۲ جميع أعراض 
الزمان وتتغيّر عليه أوقاته. فيكون هذا الوقت الذي يكون مثلاً مبدأ كونه أو مبدأ فعله غير 
ذلك الوقت الذي يكون آخره؛ لأنّ زمانه يفوت ويلحق وما يكون مع الشيء فلايتغيّر 
بتغيّره ولا تتناوله أعراضه'' '». 

ثم قال: «الدهر وعاء الزمان لاه محاط به ۲ '». 

وقال: في طبيعيّات كتاب النجاة: «ليس کل ما وجد"" ۲ مع الزمان فهو فيه. فإنا 


۶ ل: مقتضياً ٥‏ ش: الزمان 

1 ج: + ویسمی الدهر وهذا... التابت ۷ ج: التغير 
o^‏ ل: کل ۹ التعليقات ۱۶۲-۱۶۱7 ۱ 
۰ المصدر/ ١67‏ 1ع داقن ۲ المصدر/ ۱٤۲‏ 
۳ ج: + و ۳۹ ل» خ: وهو ۵ ج: يلخصه 


المصدر ۱۶۲7 ۷ المصدر ۱۶۲7 ۸ ج: - وجد 


۰ /الأفق المبين 


موجودون مع البرّة الواحدة, ولسنا فیها"" »۲۲۰۰ وعدّ کل ما يصح أن ينسب إلى الزمان 
ال 

ثم قال : «قال: فما هو خارج عن هذه الجملة فليس في زمان. بل إذا قوبل توهمه مع 
الزمان واعتبر له" ثبات مطابق لثبات الزمان وما فيه سيت تلك الاضافةء وذلك 
الاعتبار دهراً له. فیکون الدهر محیطا "۲ بالزمان ۲ ». 

وقال فى خطبة المسمّاة الکلمة الالهية :°" «الزمان عنه۲۲۲ فى الافق الأقصى. وناحية 
الجوهر الأدنى عند اشتمال الحركة على متقدّم ومتأخَّرء ووجود الجسم في تبدّل وتغيّر, 
والدهر كيت ژمانه ۲۱ مبدعاته إلى اختلاف SÎ‏ ویفیضص عنه 


وجود:'*' جواهر""" روحانية لا إمكانية ولا زمانية. 


[بيان ما قاله بهمنيار والسهروردي في المقام] 

وقال تلميذه بهمنيار فى تحصیله : «وهذه المعية "*' إن كانت بقياس ثبات إلى '*' غير 
ثبات قهو الدهر. وهو مخيط بالزمان. وان كانت نسبة التابت إلى النايت فأحق ما یستی 
السرمد. بل هذا الکون أعني کون الثابت مع غیرالثابت والثابت مع الشابت بازاء کون 
الزمانیات فى الزمان. فتلك المعية کأنها متی الامور الثابتة وکون الأمور فى الزمان متاها. 
کر در ولا في السرمد *" امتداد لا في الوهم ولا في الاعیان, وال كان مقداراً 


للحركة**». 

۹ . ل: نسامها ۰ النجاة / ۲۲۲ (طهران). ۱۱۸ (مصر) 

۱ ج: يألفيئية /(ضبط النسخ مشوشة هاهنا) ۲ المصدر: فاعتير به وكان له 
۷۲ الد هر التعيظ ٤‏ تفس المصدر السایق 

۵ قارن:ترجمة خطبة الغراء لعمر بن ابراهيم الخيامي /۲۱۲-۲۱۳ 

٩‏ م: -الزمان عنه ۷ ل: + و ۸ ج: نسبته 

۹ خحطبة التوحید / ۱۲؛ وأيضأ فلیقارن:الصراط المستقیم ١١١‏ 

۰ ل + و ۱ ل: + و ۲ ج: للمعية 

۲۳ م: على ٤‏ المصدر: ليس الدهر ولا للسرمد 


٤٦۳ / التحصيل‎ ۵ 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى ‏ و هو دستور الحىّ و ميزان اليقين... / ۵۱۷ 


وقال شیخ "۳ أتباع الرواقية في التلریحات: «الجسم من حيث هو جسم ليس في 
الزمان, بل لأنّه في الحركة وهي في الزمان. والأشياء الغير المتغيّرة أصلاً كالعقليّات, 
والتي يتغيّر من جهة ويثبت من جهة کالأجسام هي مع الزمان لا فيه. ونسبة ما مع الزمان 
إليه في الثبات هو الدهر. ونسبة بعضه إلى بعضه ۲/۷ اصطلح عليه بالسرمد**». 

فهذا نبذ من ألفاظهم في التعبير عن هذه الأوعية والأكوان. ولهم هناك ضروب من 
الأقاويل المطوّلة عند محاولة التوضيح والتبيان. وان من لم يوبعه ذلك بالهطوع "۲۸ ۲۹۰ 
على الحق لم ينفعه ما زاد عليه نفعاً. 


ظنون وتهويشات 
[فی تفسير الزمان والدهر] 
قد تهوکت "۲۰ ۲۰۲ مهوّشة المعرفة ومشوّشه الفلسفة من متقدّمة الفلاسفة فى العصور 
المناقة قن آمو امان والدهن وال فکمه ساد الق یه الانی ای ۲۹۳ 


[لیس زمان وجود غير مفارق] 

منهم قد اختلة +" أن ار مان و جردا مازقا لا غل انش هر ازل تق[ 
بالقيام بنفسه وهو واجب الوجود بذاته. فيستحيل أن يتعلّق بالحركة. ويجوز أن يوجد 
الزمان وان لم توجد الحرکة. ويجب أن يستعاذ""" بالله سبحانه من هذه الشقاوة 


5١١ الثقيلة‎ 

۲ ج: الشيخ ۷ خ: بعض ۸ التلريحات / 
۳۸۹ خ: المهطوع 

۰ هطع الرجل بهطع هطوعاً إذا أقبل على الشيء ببصره ولا يقلع عنه.(۱۲) 

۱ خ: تهوست ۲ تهو کت: تحیرت.اضطربت 

۳ ج: السالفة ۶ ل: اختلف ۵ م: يستعان 


٦‏ ل: التقليد 


۸ /الأفق المبين 


[ما قال أتباع أفلاطن فى أن الزمان من الطبايع الجوازية] 

ومن له بضاعة مّا ولكن مزجاة من الطباع التعقلي أدرجه في الطبایع "۲ الجوازيّة, 
لكن لا على أن يكون مما""" يعتريه التعلّق بالمادّة, بل على أن يكون جوهراً مستقلا 
قاتا ترا مق الداك عن الب دبای قاری از سود السسبا نت هذا 
لرأي معزی: ۰۱*۰" إلى إمام الفلسفة آفلاطن الإلهي وقریق "۰ * من أشياعه. 

وعلی هذا أيضاً لا يصح أن يقع في تحت ۳ * ذات الزمان والمدّة تغیّر* * أصلا ما لم 
یعتبر نسبة ذاته إلى المتغیّرات. فالمدّة إن لم یقع فیها شيء من الحرکات والتغيّرات لم 
يكن فيها الا الدوام. وان وقع حصلت هناك قبليّات وبعديّات, لا من جهة التغيّر في 
ذات" * الزمان والمدّة؛ "بل إتما من جنبة ۲ " تلك المتغيّرات. 


[ كيفية اعتبار السرمد والدهر والزمان] 

ثم إن اعتبر نسبته إلى الذوات الدائمة الوجود المتنژهة عن التفیتر ستي من تلك الجهة 
افر وان ارت تفه إلى ا ف ال کات اران خی ضرا فيد 
فا" هورالدهر لد شري ورم اغتبر من جهه تیه اند الي المتفرابت السفارنة له 
فذاك ۱۰ * هو المستی بالز مان. فالسرمد والدهر والزمان عند هو لاء متحدة بالذات متفایر: 
بالاعتبار 11١‏ 


[تحقيق في ما نسب إلى افلاطن] 
وكما يزعم بحسب المشهور أَنّ المكان عند أفلاطن الإلهي بُعد مفطور مجرّد مكاني, 
وهو الذي يقال له الامتداد المكانى الذي هو من الجواهر ۶۱۳ المفارقة للمادّة. فكذلك 


۳۹۷ ج: الطباع ۸ ل: مما ۶۹ خ: متصل 


٠٠‏ ؛. ل: معرى .-١‏ المعزى: المتسوب ۲ ج: فريقاً 
۳ بحث ۶ سل فغير 0 ج:-ذات 
٠١‏ . ل الممتده ۷ خ: حيثية ۸ . السرمد 
.لخ فذلك ° ل. خ: قد لك ۱ باعتبار 


۲ د:الجوهر /ل: + المجردة 


المساقة الادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الم وميزان اليقين... / 0١9‏ 


يزعم أن الزمان عنده بعد مفطور مجرّد زمانی, وهو الذي يقال له الامتداد ۲" الزمانی. 
وهو أيضاً من الجواهر المقارقة للمادّة. وکما*۱؛ اقا اما إلى تلك فى الا 
المکانی غير ثابت. فکذلك فى الامتداد الزمانی. ۱ 

رکف یظرّ با فلاطن ۶۱5 قرم ۱۱۳ لاف ا لم يفرّق بين الممتد المتغیّر بذاته. 
وبين ما لا يعقل فيه امتداد وتغيّر!؟ ولم يحقق أنّ القبليّات والبعديّات الامتداديّة لا 
یتصوّر بالذات لا فیما یکون يد اكه ی فیمتنع أن یکون جوهراً 
قائما بذاته. 


[إنّْ الدهر لیس مدة السکون أو زمان غير معدود بالحركة] 

ومنهم من ظن أنّ الدهر مدّة السکون أو زمان غير معدود بحركة. 

وهذا اشا سخیف فاسد. فائه لیس یعقل زمان ومدة لیس فى ذاته قل ویعد قبلية 
و وا وإذاكان كذلك. استحال الخلو من الحركة. وأمًا السکون فقد عر فناك أ 
لا تقدّر له بالزمان الا بالعرض. 


[إن الدهر ليس مقدار الزمان] 

ومن متفلسفة الإسلاميّين من يتخيّل أنّ الدهر هو مقدار الزمان بجملته؛؟١)‏ أي 
بماضياته ومستقبلاته جميعاً على الاتصال. وكون هذا المقدار دائماً "" غير منقطع 
الوا خر ارف 

وقد أ وش ها ما یفضحه ویفشی فساده. 

وهناك ظنون سخيفة وأوهام فاسدة لا تستأهل إلا للإغماض ۲۲" عنها والاعراض عن 
تنام وك ق “خض ال بر فه انس اا" إن 


۳ ل: الابتداء ۶ خ: کان ۵ ج. مء ش: بافلاطون 
1 . ل: الاقدام ۷ + من ۸ ج: الحركة 

٩‏ مجملتین ۰ ج: دائماً ۱ ج: + هو 

۲ ل: الاغماض ۳ خ: ‏ قد ..٤‏ م: فيه اعضل / خ: فيه 


۵ خ: - قد 


۰۰ /الأفق المبين 


تدك" يديل ا قاط قما انكمت اله فم هنان تن البسافة ولد مها 
أعطيناكه وتيّتناك عليه. 


تذکیر ۱*۳۷ تبقاظی ۱۲۸ 
[في معرفة الدهر والسرمد والمعية الزمانیة] 


[لمية اعتبار الدهر والسرمد] 

إِنّ ما حصغناه"۲" فیما قد تلوناه عليك يضمّن لك لو أعملت الرويّة فيه تثبیت درايتك 
بالأمر في الى الزمان و" وعاء الاهر وعرش السرمد. وتثبیت ما قته آوهام 
المتشككين من معاقد الشبه والشكوك. 

فما" "“ يسوق العقل إلى "۲" الحكم بوجود الزمان الذي هو مقدار الحركة اّما هو تحقق 
القبلية والبعديّة والمعية الامتداديّة المتقدّرة. وكذلك إمكان اختلاف الحركات وتساويها 
أو تشابهها. وکذلك ۲۲" مسبوقية بعض المتقترات باستمرار *۳" البطلان؛ تم التقتر على 
استمرار خاص نع انبتات التقرّر؛ فان هذه الأحوال لا يتصوّر الا بو جود کم متصل غير ذي 
وضع تتحقق به القبلیات والیعدیات والمعیّات الزمانيةء و٩"‏ "تتقدر "* به الحصرکات» 
ويتّصف التقدر والبطلان بحسب المقارنة له من جهة تخصیص "۲" بعض المتقترات 
والباطلات بالوقوع فيه بالاستمرار أو اللااستمرار وباستمرارات مخصوصة بأقدار متعيّنة. 

وما تورجب القول غاد الجر هى وجو د المتقدرات النايتة غل ابات الضوف 
بحيث لا يصلح أن يتوهّم فيه تغيّر وانتقال من حال إلى حال , وامتداد و" لا امتداد وإن 
كان ذلك مسبوقاً بالبطلان الصرف لا باستمراره او لا استمراره. 


۱ . م: فيه اعضل /خ: -فيه TY‏ ج تذکر 

۸ ل: استيقاضي . احصفنا: احکمنا ۰ ج:-و 

۱ خ: فیما ۲ علی ۳ ج. ش: كذلك و 
LTE‏ م خ: + أو a)‏ ش: - و ۳9 ل يتعذر ج متقدر 
۷ یخحص / ج: تخصص ۸ خ: البات 


1۳۹ د أو 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الحّ و ميزان اليقين... ۵۳۱ 


وما يهدي إلى الا يمان بعرش السرمد هو وجوب الو جود الحق القيّوم الواجب بالذات. 
المتقدّس ۰" عن التبدّل والانتقال, المتعال عن إمكان ' ** العدم والقوة بحسب ج 
الشؤون والاأحوال, المحیط بوعاء الدهر وأفق الزمان وبکل شيء فيها في الاباد والآزال. 


[معرفة وعاء السرمد] 

فإذاً عرش السرمد لا یعقل فيه الامتداد و" اللا امتداد **" ولا وقوع العدم, ولا سبق 
اللیس بوجه من الوجوه أصلاً؛ ووعاء الدهر *"" لا يصح فيه الامتداد واللاامتداد ولا وقوع 
العدم ** بعد التقور ۲۰ ترجه من الوجواه: ولا سبق استمزار اللیس آو لا استعراره اضلا؛ 


وان صمّ فنا اللیس الخارج عن جنس الاستمرار واللااستمرار. 


[معرفة وعاء الزمان] 

وأفق الزمان يقع فيه التغيّر والتبدّل والانتقال من حال إلى حال وانبتات التقرّر 
ندا ل ويصح* ' فيه مسبوقية التقرّر والوجود بالبطلان 43 | 8 وا العدم 
۱ لممتدّء ثم التقرّر والو جود" فيه قد يكون ممتدّا وقد يكون دفعيّا غير ممتدّ . والممتدٌ قد 
يكون منبث الامتداد وقد یکون همستمه الامتداد فى الاباد. 

فهذه خواصٌ الأوعية بحسب اختلاف الأحكام التابعة لاختلاف "٩۳‏ الحقائق. وأفق 
الزمان لاب أن يكون زائداً على معنى الوجود وعلى نفس النسبة المعیّر عنها بالكون في 
الزمان. فان المقدار المتقضّى المتجدد *! بنفس ذاته لا يكون فن الى وة ول شن 


النسبة. 

۰ . ل المتدس ١‏ .ج: مكان ۲ خ: - جميع 

۲ + . ل: - واللا امتداد 0 . ج: الامر 

1 . ل:- ولا سبق الليس... التقرر ۷ م: التقدر 

۸ ل: فيصح . ج: + بالبطلان ٠‏ . م: المستمرة 

۱ خ:-و ۲ . د: نم التقرر والوجود ۳ ج: + الاحکام التابعة لاختلاف 


1 4 خ: التجدد ۵ . خ: -الوجود 


۲ /الأفق المبين 


[معرفة وعاء الدهر] 

واما واه التي فان هو مسا ورام الوه العف وة النوحوة الل الموكردات 
ون كان ذلك ريّما يكون بعد العدم الصرف. وكذلك عرش السرمد'”* هو نفس الموجوديّة 
المحضة والنسبة التي هي للموجود المحض لا من بعد العدم إلى الموجودات الثابتة. 

فکما يقال ان الخارج ظرف ۲" الوجود لا على أن يكون هناك شيءٌ غير الوجود 
الف یل علی معنی أن لتعیّن الشیء عطي لآ أا لا فی لحاظ الذهن فط بل 
قارح الادهان ایشا E‏ يبال دوسا اه و عرش ان ماوعا وحن طزری ۱9۲ 
الوجودو ٩"‏ آوعیته: الا على أن یکون هتاله شی» غیر الوجود فی الاعیان: بل علی 
مط آن لاف يعضولا رفا أا اف الأعيان, لا فى أفق ۳ یراع 
الزمان وعن 5 التغیر "" ؛ والتبدّل والتتقصی *3) والاز ای وال اا 
لم یسبقه لیس أصلاً أوسبقه أصل اللیس الصرف. لا على الامتداد أواللاامتداد. 

فاذاً استنارت المسألة لبصيرتك*'؛ بازغة في التغشعية ۲۳" على هذه البضاعة امتحق 
کل ما وراء وجه الحق عن ذوي الابصار المستغشية في زمر المنتمین ۲" إلى 
هذه الصناعة. 


احصاء 
[في الزمان وما يتعلّق به] 


[نسبة الان السيّال إلى الزمان] 
كما أنّ الحركة والمتحرّك فى الزمان فکذلك""" الأيّام والساعات"" * والانات. فقد 
يقال لأنواع الشیء ولأجزائه ولنهاياته آنها في الشي». ونسبة الان الی الزمان ليست 


7 ل: + هو /اة؛. ل. ش: طرف ۸ ل: اصلاً 

. ل: طروق / ج: طروف :دو ۱ ج: اوعلیته 

۲ سل اصلاً ۳ ل: التقدر ۶ ل: النقص 

۵ 1. ل: لنصرتك 7. خ: - في التغشيه ۷ . المنتبين: المنسوبين 


1A‏ م: + و 0٩‏ ج: ‏ والساعات 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ٠۲۳‏ 


کنسبة الوحدة الى العدد؛ لان" الوحدة جزء العدد بخلاف الان بالقیاس إلى الزمان, 
بل هي کنسبة النقطة إلى الخط المستدير. 

وا الان السیّال فهو بالقیاس الى الزمان خارج عن النسبتین جمیعاً لاه لیس جزء 
الزمان ولا طرفه. واتما يشبه نسبته "۲" إلى الزمان نسبة الوحدة الى العدد بوجه ما من 
حيث اه يرسم الزمان كما الوحدة یحصل العدد وان كان هو خارجاً عن الزمان غير قائم 
اا دة داخلة في العدد وهو أيضاً متا يوجد في الزمان . 


[المنتسبات إلى الزمان] 

فاا الغتسبات إلى الزمان بالفينية »۲ أي الامور التي يكون حصولها في الزمان 

ما أو فاقسامه""* کالماضی والمستقبل والساعات والأقاء والسهور والسنین 
واطرافة وهی الات ۱ 

وأا ثانياً فالحر كات والآن الستال . 

وأا ثالثاً: فالمتحدكات بما لها الحرکات فهی فى الحركة. والخركة فى الزمان. 

وافا رایع قالحوادت نما لها توقث علی الع كانت و تخکّص بالأزمنة الات 

وکون الآن في الزمان ککون النقطة في الخط المستدیر التامّ. وکون الآن*؛ السيّال 
فيه فمن وجه ککون الحركة التوسطية فیه. ومن وجه ککون الوحدة فى العدد. وکون 
الساعات والأيّام والماضي والمستقبل فيه ككون أنواع العدد ولوازم تلك الأو اع في العدد. 

وكون؟"! الحركة القطعية للفلك الأقصى فيه ككون موضوع:*؛ المعدود في العدد., 


۰ م: فان ۱ ج: + الوحدة جزء ۲ خ: إلى الزمان خارج... نسبته 
۳ خ: ما 6 الکلمة مشوشة في «ج» 

دلاء. م. ش» ج: بالفيئية / ل : بالعينية / لعلّ الصواب هنا: الفينة 

۷7 ل: الى ۷ ل: باقامه ۸ ج: - في الزمان لکون... الآن 


8 ل: + الاعات والا يام... کون /ل: +موضوع 
۰ خ: + العرض المعروض لعدد في ذلك العدد. و ن الفلك الأقصى فيه ككون موضوع العرض /خ:- 


موصوع 


۶ /الأفق المبين 


وكون ساير الحركات والذوات المادّيّة والحوادث الزمانية فيه ككون الأجسام في 
الأمكنة وفي الامتدادات المکانية . 

وأمّا ما هو خارج عن هذه الجملة كالأمور التي لا تقدّم ولا تأخّْر فيها من جهة تغيّر 
الشؤون وتبدّل الأحوال يوجه من الوجوه. فإِنّه لیس شيء من ذلك في الزمان أصلاً وان 
کان مع الزمان. فليس كل ما وجد”** مع الشيء فهو فيه .٠*"‏ أ فليس الانسان موجودأ مع 
الخردلة وليس هو فیها !؟ 


[ كيفية انطباق المعية الدهرية بالزمان] 

وة النعية الزاهر به لست بالاظباق غل الزمان أوعلى طا فة وها يتحفق عة 
وبيك امان هد المعية الغیر الاتطباعية: 

[1]: إِمّا أن يكون له اقتران طبيعي بالزمان كأن يكون فاعلاً له كالمبداً الجاعل. أو 
حاملاً لمحله كالفلك الأقصى. فتكون معيّتهما معية دهريّة بالطبع. على أن بينهما تضائفاً 
بالفعل لا بمجدّد الفرض ۸۳" والاتفاق البحت. بل بحسب تلك العلاقة الطبيعية وبحسب 
فعلية التقرّر لهما ۷" جميعاً. 

[۲]: وإمًا أن لا يكون له **“ ذلك"*“ كالنفس المجرّدة لفلك الثوابت مثلا فتكون 
معيّتهما"*! دهريّة غير طبيعية. بل بحسب الاتفاق البحت من جهة فعلية الوجود 
لهما فقط . 


[معرفة المعية الزمانیة] 
هلاه اما هنن شید مره بلاط ار ای بسار انها 
المقارنة في الأعيان بحسب حصول الوجود للمعين جمیعاء کمعية الحركة والزمان في 


۱ ش: ‏ وجد / خ: يوجد ۲ . ل د: منه LAT‏ ل ج: العرض 
+8 غ. ل. د: بينهما .LAo‏ م: - له ۱م: لز لك 
۷ ج: بعینهما ۸ م. دء ج, ش: العينية / ل: المعية 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى و هو دستور الحق و ميزان اليقين... / ۵۲۵ 


الوجود. أو راجعة إليها كمعية الحركتين والمتحرّك والزمان أو المتحرّكين أو الذاتين 
الحادئتین في زمان بعینه و" آن بيه بحسب التعلق بشطر بعينة من ۲" الحركة التی 
هم ان اسهم کین وه کون اما نوی إلى تسا 
والحركة التى هي محله. 


[المعية الزمانية معية على سبيل التضائف الطبيعي] 
ناذا البح لمان ناس عقاف یل النجائف اللي فو شيف اة 
له ور والمحلّية انا ابتداء ُو علی سبیل الانتهاء اه ۱۹۰ لا على الاتفاق 
البحت من جهة حصول الوجود للمّعين'** لا من جهة اضافة طبيعية. 
وهذا الموضع "* قد كانت فيه زلاقتة""" زل فیها بعض تلامذة الرژساء ۱ 
واحصافه '* على هذا النمط التحصيلي لم يتيسّر لمن سبقنا بهذه الصناعة من الشرکاء 
الا 


اصطباځ مرآتي 
[فى أنّ النسية السرمدية تباين النسية المتقدّرة] 


[معرفة النسبة المتقدرة الزمانية] 
عاك آن تکون بما تکشف لك أهل أن تستکشف. فتتعف ان نسبة الموجو و ٩۰۲‏ 
الى الموجوذاك كا یه در توا وة غر متا رة دو ومر د 


۲ج خ: و ۳ خ: بشرط تعينه في 6 خ: نفسه 
۹۵ م: -الیها 1 خ: لمعین ۷ خ: الموضوع 
۸ الزلاقة: الموضع الذي لا تثبت عليه قدم 
9. قوله: زل فیها بعض تلامذة الر ژساء... 
تخ ابد تلمیذ الشيخ الرئیس أبي على بن سیناء بهمنيار, فإه قد زل في هذا الموضع في كتا ب التحصیل 
[/159]. (منه) ٠‏ الا حصاف: الاحکام. الا تقان 


۱ ل فیعرف ۲. خ: الوجود 


۰ /الافق المبين 


والنسبة المتقدرة ما یختلف بحسبها حال المنسوب بالقیاس إلى آبعاض المنسوب 
إليه. وبالقیاس إلى الكل بالمعية واللا معية في الوجود. أعني بذلك أن یخالف حال 
شوت سان ن ب اشوس راشای هم اجو ع راز 
بالقیاس إلى المجموع؛ فیکون حين ما للمنسوب معية في التقزّر بالا ضافة إلى بعض 
المنسوب إليه لا تکون له تلك المعية بعینها*"" بالقیاس إلى البعض الا خر وبالقیاس إلى 
الكل ؛ وحین ما*" لبعض المنسوب إليه تخلّف في الو جود عن المنسوب لا یکون للبعض 
الآخر وللمجموع ذلك المتخلف بعينه عنه. 

فعلی هذا التقدیر یلزم تقد" * وامتداد في نسبة الموجود المنسوب إلى الوجودات 
المنسوب اهاري 


[معرفة النسبة الغیر المتقدرة الاهرية والسرعدیة] 

والنسبة الغیر المتقدر ٩":‏ ويعيّر عنها الفلاسفة بنسبة "۳ الأبديّات هي ما بخلافها. 
أي ما لا یختلف بحسبها حال المنسوب بالقیاس إلى أيعاض المنسوب إليه بالمقارنة 
والتفارقق امن اتدل عالق يخال الوت افیا ال بشن الوت لته از 
بالقنا إلى الیعض ال حر وحالهپالقیاس إلى +۱ المجموج فیکون اكات للمتسوب 
معية في الوجود بالاضافة إلى بعض المنسوب إليه كانت له في ذلك الحال تلك المعية 
مها بالاضاقة إن سابر آیماض المتسوب الیه وبلقیاس (لی المجموخ ا 

وإذا كان لبعض المنسوب إليه ۱۱" تخلف في الوجود عن المنسوب إليه ".كان لسایر 
الابعاض وللمجموع "۲" أيضاً عنه ذلك التخلّف بعینه في تلك الحال بعینها. 

فعلی هذا التقدیر لا يقع تقدّر وامتداد في النسبة؛ إذ من المنصرح ""* بالضرورة 


۳ خ: الكل بالمعية... بالقیاس ۶ ج: بعضها 

۵ م:-ما 7 ل: التقدر / د: التقرر / ش: - تقدر 

۷ ل: -بته ۸ ج: -الغير المتقدرة /ج: + الابد ية مخ المقدرة 
٩‏ ج: نسبته ۰ ج: + البعض الا خر وحاله بالقياس الى 

۱ د: اليه ۲ م ج: اليه ۳( ل: المجمو ع 


۶ خ: المتصرح 


الماقة السادسة من الصرحة الأولى و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵۲۷ 


الفطريّة أنه لو كان الشىء المنسوب فى الأعيان على المعية فى الوجود بالقياس إلى ١5‏ 
شيء مّاء ولم يكنء إذ هو معه هو على وصف المعية بالاضافة إلى شىء اخر ثالث. ثم له 
قد لحقته المعية بالقیاس إلى الشیء الثالث" ۱" آیضا, لزم لامحالة تقدّر وامتداد فى نسبته 
بالمعية بالاضاقة إلى ديك الشیئین؛ فیلزم إذن أن تکون النسبة الس مد ية زمانية. وذلك 
خرق الفرض"۱* وفسخ الضبط . فاذن قد انصرح أن اللسیة* السرمدية مبائنة 6۱٩‏ 
ره ال ی و 


[تلخیص المقال] 

وبالجملة, یجب أن تکون النسية المرهدية الغیر المتقدّرة اضافة المنسوب بحسبها 
الی جمیع آجزاء المنسوب الیه والی المجموع بدا هو المجموع. متشابهة غیر مختلفة 
الغا رنه والقا نت ۲ الا 

3 هن المتضح كد "أن الموجود الخارج عن آفق الزمان حیث اله لیس یعقل أن 
كوو زمانباً یستحیل أن یکون له الى الموجودات نسبة متقدّرةء بل یسجب أن تکون 
تسبته ٩۹۳‏ إلى جملة الموجودات نسبة سرمديّة متقدسة عن جنس التقذر واللا تقذر وعن 
جتنن ال شراخ و اللا اماد كما أن تسه ال المكافات تكون جارج فن عبس 
التقدر واللاتقذر المكانيين. 

وهذه المسألة أمّ مسائل هذه المساقة من علم مافوق الطبيعة فى الفلسفة اليونانية وفي 
العكمة الحا الخد التانه وهي من سا حلات الأصول المقشو :۹9 السطوعية 
اللاهو ية كمراة عقلية مجلدة لحقائق المسائل الملکو تية. وهی من المبادی اليقينية 
لاثبات الحدوث الدهري لقاطية؟'* الذوات الجوازيه والحقائق الامكانية. ومن الأوضاع 
الحقة في إفحام خصماء الحقّ من الفلاسفة الاسلامية واليونانية بإحكام الضوابط الحکمية 


۵ خ:-الی 3 سل د: ما ولم يكن... الثالث 
۷ ل[: العر ض / خ: الغرض ۸ ج:-الرمدية الزمانية... النسبة 
٩‏ خ: متبائنة . ش: المقارنة ١‏ :فيه 

۲ ل:ننسبة ۳ ل: خارجا 1 خ:- هي 


06 خ: المقشرة /المقشوه: المقشورة 3 ل: بقاطبة 


۸ /الافق المبين 


الفحصية البرهانية. فكکن کوديعة ما عند ۲۲" قریحتاك. تستحفظها بالذکری*"" الی أن 
تتولی إعمالها في متنف" ۲" القول في بعض الفصول المستأنفة إن شاء الله تعالى . 


تسجيلٌ فيه ”” هداية وتحصيلٌ 
[في كيفية إحاطة السرمد بالزمانيات] 

كان الات قن اا اا ات نمی مرت التلاسلة أن كر بت 
أ الان وا ها الخ داقن کا یه الج اقات اما کون اقا إلى نا 
وجوده"" * تحت الکون وفي حيطة الزمان . 

وأمّا من یتعالی عن آفق الزمان ويرتفع عن ممتدّ الزمانیّات. أعني القيّوم الواجب 
بالذات - جل ذکره فان وجوده لا یکون مشمولاًللزمان, ولا هو مقارن الزمانیات ۲۳ 
فقا زف تیه ی هو وچاد ضرفا مى مس با ماد وال تاز داتس ان 
والزمانیات. 5 


[اْ الزمانيات عند الواجب سواسية الظهور] 

قزر اندو يعن لا یاف ها الس البداضلا بل ا پر ا ا 
دفعة غير متخلّف آخرها عن أوّلها في الحضور عنده. 

أ ليس لا تكون علّة”” الزمان والأكوان الزمانية تحت الكون والزمان, بل يكون كوناً 
بنوع آخر أعلى وأرفع من هذه الطور محيطأً بالزمان بما فيه من الزمانيّات!؟ بل بجميع 
الاسام أذّليا ان ها جريا ما من البعاطة على و اهر من ی 0 
الدائرة بالنسبة إلى سطحها أو مرکزهاء أشدّيّة لا متناهية المرّات, فكل |حاطة تامّة 


۷ م: عن ۸.. ل[: بالذکر 5ه الكلمة مشوّشة في ل 


۰ د: - فيه ۱ ل. م خ:-ما ۲ ج: وجود 
۳ ج: -أعني القيوم... الزمانيات 01. ل: سرمدية 
۵ ل» د: عند م: معه ۷ ج علته 


۸ ج: في . ج: في ٠‏ . ج: المحيط 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى - وهو دستور الحقْ و ميزان اليقين... / 079 


تلك الاحاطة المتقدّسة" *" المجهولة الکته. وکل "*" الاشیاء من مبدئها ۳" القدّوس 
الأعلى کنحو الظلّ من ذي الظل ***؛ بل کبریاژه أرفع من ذلك کله؛ وکل ما فيه تقریب من 
وجه فهو تبعید من وجوه شتی. فکم بين الا حاطة الوهمية الزمانية او الحسمية المكانية 
وبين الاحاطة النوريّة السرمديّة الخارج اكتناهها عن طوق طاقة العقل. 

اذا الأول عاق كنا ل قرت مةكان بالنشة الى مکان .تيل ار جيلة الأمكة 
والفكافات سو اسه عدو ال راد فک لاف لا و مه وساف ا 
زمان. یل ۲ إن جمیع الأزمنة والزمانیات وجملة الوجودات والموجودات سواسية 
عنده بالحضور لداه. 


[علمه تعالی بالزمانیات] 

قاذ لها امن ان تفیل ار ال رین هن یط یلع وفنا رده الدید 
ده ولتت وید لا ا نیمه ومن :ذلك بای اعرف المراتی العالید على 
تفا شنت اش اه المقارقة. 

فإذاً الامتداد الزماني ۰ ** المتّصل الذي هو سنخ التغيّر وعنصر التقضّي والتجدّد وفلك 
رات عرش ال ا تله مالف حاک ایهم ار لکر ید ند 
012 الكل أزلاً وأبداً فحضور الشيء عنده ** هو بعینه علمه بذلك الشيء. وعقله 

فإذاً الباري الجاعل يعلم جملة الزماتيّات کلا منها في وقته علماً غير زماني. ويشاهد 
ھا ھا ماش فلا ”ليقو يداس مرول بیع عل تفال در وفی :الا رض وله 
أو الما درولا | مر و جرس كل هی سر 


۱ م: المقدسه ۲ ل. خ: فکل ۳ ل خ: مبدعها 

۶6 د: + من ذی الظل 0 خ: لا یعز ب 1 خ: لا یعزب 

۰۷ ل. خ: -ان ۸ .ل:-ان ٩‏ ل: -الد هر یة... بالد فعة 
۰. ج: الزمان /ج: + من الجواهر المقارقة... الزمان 

۱ ج: -الزمانیات حاضر... الحوادث ۲ ل: مبدأ 

۳ ل, خ: + و ۶ م: فلما ۵ ج: لا یقرب 


1 . اقتباس من فصلت /۵4: «ألا له بکل شيء محیط ». 


۰ /الأفق المبين 


فهذا هو صراط الحكمة الحقّة. وكذلك قد حصّله الفلاسفة المحصّلون مشَّاؤْهم 
ورواقیوهم. فمعلّم المشّائية في الدورة اليونانية بسط ذلك أوفي البسط تحصيلاً 
و تفصیل۷** في زیره. ولا سیّما أولوجیا 90۸ ورئيسهم فى الملّة الاسلامية بلغ الأمد 
أرق مط هوق باقن فش و سا نات وله A‏ بجنا مالیا 
کا ا العقلية فائضة عن الأول لا معاً ولا دفعة ا زلا ذفان بل شا با 
شي ءٍ لم تكن معقولة بالحقيقة. بل كانت مادّيّة إذا كانت تكون بعد ما لم تکن, ولو كانت 
هو لا يدركها بالفعل مقابل شيئاً بعد شىء لكان فيه أيضاً قوة يقبل الأشياء بعد ما لم 
با 


سے بده وت ثيل 
[في كيفية احاطة الواجب بالزمانيات] 

أ لست اذا أخذت خيطاً""* مختلق ألوانٍ الأجزاء فأمررته في محاذاة بعض ضيّقات 
الحدقة عن الاحاطة بتلك الجملة دفعة كذرّة أو غسيرهاء وجدت المتساوية "* فى 
الحضور لديك لسعة احاطتك. *"' متعاقبة الحضور عندها لضيق حدقتهاء فاعتبر الأمر فى 
الامتداد الزماني پم ف من الم ادیش ال فة تا ره والاتات الم عة 
واختلاف حضورها بالقیاس إلى الزمانیات وبالاضافة إلى من هو خارج عنها تعاقباً 


603 
ومعیه . 


[تأئيد الكلام بما جاء في أثولوجيا] 
كما قال فى أثولوجي) ۰۱۷ «ان البصر اذا رأي شجرة رآها من افا إلى فرعها دفعة 


۷. ج: تفصلا ۸ قارن: أثولوجيا / 19 و... 

9 . قار ن:التعليقات /۱۱۰ و... ۰ ل: قد 

۱ خ:-الصور /ل: الصورة ۲ ل ش. خ: حيطا 
۳ خ: المتصاوية ٤‏ ل: اما ظنك (؟) ۵ ج: - منه 


۷ د: - ومعية ۷ أيضاً قارن:الصراط المستقيم 4 اميل 


المساقة الادسة من الصرحة الأولى -و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵۳۱ 


واحدة, یعلم أضلها قبل و یعلم رها بنوع ترتیب وشرح لا بنوع زمان؛ لان 
البصر اّما رأى أصل الشجرة وفرعها وما بینهما دفعة واحدة, فالبصر یعرف أَوّل الشجرة 
وآخرها بالترتیب لا بالزمان [علی ما قلنا]. فإن كان البصر یعلم كذلك فبالحري أن یکون 
العقل یعلم وّل الشيء وآخره بالتر تیب لا بالزمان, والشيء الذي يعلم أوله وآخره 
ا ده ما 

وذکر فيه أيضاً: «إنّ الانسان الحسي [إِنّما] هو صنم الانسان العقلي وظلّ 
له "*والإنسان العقلي روحاني وجميع أعضائه روحانية ‏ ليس موضع العين فيه ۷۱" غير 
موضع اليد. ولا مواضع "۲" الأعضاء كلّها مختلفة, لكنّها كلها في موضع ""* واحد» .° 

فهذه آمور یرام بها التشبیه تارة. وضرب الأمقال بها آخری, کم ینتقل موق 15 
القريحة من ذلك إلى اعتبار الأمر في العالم العقلي وشقعد ار الاو لا یقم لدی الباری ۰۷۱ 
الجاعل حيث لا يقع الأبد. بل هما وموقعاهما هناك على سبيل واحد. ومع ذلك فإنّه جل 
مجده يعلم ويشاهد ما بينهما من الامتداد. 

وحقّ القول فيه ما في إلهيّات الشفاء: «ٍن ٩۷۷‏ هذا من العجايب التي يحوج تصوّرها ” 
إلى لط فر ید : 


وعد وتا . 1 ۶ ۵۷۹ 
[انّ الزمانيات تحضر عند الواجب دفعة واحدة] 


إن لإحصاف هذا المقام معاداً حقيقيّاً وحيّراً طبيعيّاً ** في الشطر الربوبي , فلنعده إليك 


۸ لا يقال: ان هذا منافٍ لما تقرّر فى المناظر من أنه لا يمكن رؤية القابل للانقام بأجزائه الوهمية معاً اذ لا 
يرى شيئان معاً أصلاً. وبذلك تمتك القائلون بالجزء ویقولون: والا يلزم أن يمتنع رؤية شيء من الأشياء. 
لأنا نقول : لو سم أن رؤية القابل للانقسام اما يكون بحسب نفس الأمر على ترتيب زماني. فلاشکت 

نه لا يكون نا بذلک شعور منع, فرؤيته (م: فرؤية) بحسب الظاهر إِنْما هي دفعة واحدة. و هذا كاف لنا في 


هذا المقام. (سمع) 9 اأثولوجيا ۳۲-۳۱ ۰ المصدر: و ظل له 
۱ المصدر: فيه ۲ ج» المصدر: موضع ۳ ل: موضوع 
4 أثولوجيا / 1٩‏ ۵. ج: موقد 7. ج: - العقلی وینفعه... الباری 
۷ المصدر: ان ۸ الشفاء. الالهيات. المقالة ۸. الفصل. ص ۳۵۹ 


۹ ل: تخلیص ۰ ج: طبقياً 


۲ / الأقق المبين 


هناك بما هو حقه من الفحص والتبيين'** إن شاء الله تعالی . 

والآن نقول: إن تلخيص ما يجب أن نعتقد في هذا الباب هو ما قاله في الميمر الخامس 
من أثولوجيا وهو: «أَنّه ينبغي ۸" أن يعلم أن" أفعال الفاعل الأوّل تعالى وتقدّس هي 
قائمة عنده. وليس شيء عنده أخيراًء بل الشيء الذي [هو] عنده أوّلاً هو هاهنا أخيراً 
وإتّما يكون الشيء أخيراً لأنه زماني. والشيء الزماني لا يكون إلا في الزمان ** الذي 
وافق ”** أن يكون فيه؛ فأمّا في الفاعل الأوّل فقد كان لاه ليس هناك زمان. فإن كان 
الشيء الملاقي في الزمان المستقبل هو قائم هناك. فلا محالة أنه ما يكون هناك موجودا 
قائماء كما أنه سيكون فى المستقبل , فان كان هذا هكذاء فالشىء إذاً الكائن فى المستقبل 
هو هناك موجود قائم لا یحتاج في تمامه وکماله هناك الی أحد الاشياء الب 

فالاشیاء إذا عند الباري جل ذکره كاملة تامّة, زمانية كانت ام غير زمانية, وهی عنده 
ذأئماً. وكذلك كانت عنده او كما تکون عنده خا فالاشیاء الزمانية ما یکون بعضها 
ا و الأشياء إذا'** هي امتدّت ۲" وانبسطت وبانت""" عن الباري 
الأوّل. كان بعضها'”” علّة کون بعض وإذا كانت كلها معا ولم تمتدٌ ولم تنبسط ولم تبن "° 
عن الباري الأوّل. لم يكن بعضها علّة کون بعض؛ بل يكون الباري الاوّل ** علّة كونها 
کلها» ۰۱۲ 

فهذا الآن ما عليه التعویل في الفتوی فاحفظه "* إلى حيث؟* يحين حين أن یتلی 
عليك في ضرب آخر من الذكر تارة أخرى. 


۱ الكلمة مشوشة في ل 

۲ هذا إشارة إلى رد ما يتوهّم من أنّ الحوادث لها وجود يتصوّر فيها باعتبار هذا الوجود السابقية واللاحقية, 
وإنّما هو الوجود في نفه. ولها وجود أيضاً عند القاعل -جل شأنه ‏ ولا يتصوّر فيها بهذا الاعتبار الأوّلية 
والآخرية. والخثل التى اشتهر أن أفلاطن قال بها ليست الا هذاء ولكن سمعت من الأستاذ_أبقاه الله تعالى - 
أن ذهاب أفلاطن ا غير ثابت. فإنّه قد ظهر غاية الظهور أن تخصّص الوجود ليس إلا بإضافة إلى ما 
ينتزع منه. فلايتصوّر لذات واحدة الا وجود هو واحد بالذات ومختلف بالاعتبار. (۱۲) 


۳ المصدر: بل ینبفی أن يتوم المتوهم أن ۶ ل: زمان 
0. توقف 7 هکذا في النسخ ۷ ل: امتدادات 
۸ الكلمة مشوشة فى ل .٩‏ ش: -من أجل بعض... بعضها 


۰ ل: لم یتبین ۱ ج: -لم يكن بعضها... الأول 
۲ آئولوجیا /1۸ ۳ ل: فا حفظ ٩۶‏ ل: حديث 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / 8ه 


تس جه 


ددصر ه 
[إنّ الزماني والمكاني متضاهیان] 


تفت رؤساء الفلاسفة ول يقولون أن للزمان نل بالمگان. 
وللمتشتب إلى الزمان اسوة قیال حکام بالتسب إلى المكان: والزمتان والنکنان ۰9۷ 
متضاهیان بحسب الخواص وبحسب الا مور المنسوبة إليهماء وکل مكاني فهو زماني الب 

فاعلم أنّ ذلك ليس إلا على سبیل الحكمة الحقة؛ فالزمانی هو کل ما يصح أن یتعلّق 
پالتماه پا شید ۲ أو البسه الشتزيه البيا ارا واه کان ول له مالذات او جخ 
رو الحركة او يسفنب التورقف غل الشركة والحتص عن "مان فون ان 
فالمعتبر فيما ليس بزماني هو عدم ذلك التعلّق بحسب نفس الأمر مطلقاً لا" بالنظر إلى 

فإذاً الجسمانیات قاطبة من الأجرام السفلية والعلويّة بأسرها مع كلّ ما يتعلّق بالمادّة 
وچو دا دا تا أو فلا وحدوثا فقط أذ دوا و ا ا ا 

وكيف يكون شيع مكانيّاً ولا يكون زمانيًاً. وکل مكاني فائه ذووضع. والوضع 
يتشخّص ۲۲ بذاته وبالزمان . والزمان يتشخّص بالوضع . وکل زمان له وضع مخصوص. 
لأنّه تابع لوضع مخصوص من الفلك الأقصى؛ والمکان أيضاً يتشخّص بالوضم؛ فان لكل 
مكان نسبة إلى ما يحويه تغاير نسبة المكان الآخر إلى ما يحويه» وليس هذا الموضع حيّزاً 
طبيعيّاً تتحقيق هذه المفاحص, وهذا القدر يتب به الغرض فيما نحن بسبیله. 


تد از کڈ افی ۲۳ 
[في كيفية سيق العدم على الموجودات] 
ان ابضار الخاد ال ال الا اى ار الحقیقه عنما 
6. خ: معلمهم 7 ل: +اقتداء ۷ ل:-و المکان 
۸ م ج. ش: بالفيئية / خ: بالعينية 0 ج: مفروضية 


كات اللخضيص ۱ ج:-هو عدم ذلك... لا ۲ ل: شخص 
ET‏ ۰ ل: المستقيمة 6 ل: طيقات 


۶ /الأفق المبين 


تعوّدت أن تتّحْدْ من الحكمة مراءً تنطبع فيها صور الحقائق الملكو تية ليس يعسر عليها 
أن تبصر بعين اليقين أنّ ما يستلزم الامتداد الذي" هو من خواص آفق الزمان اما هو 
سیق استمرار العدم أو لا استمراره. قانه يد یلزم تصور امتداد یطایق السایق شيا من 
اتا ا حد وده یی وا شتا | خم تلك الا فان أ والحدوة 

وأمًا سی ال العدم الذي هو بمعزل عن توهم الاستمرار واللااستمرار فيه وفی سبقه 
فإتما يستلزم صحّة أن يحكم”'' بأن وقوع الشيء في الأعيان نما هو بعد العدم بالفعل؟ ۲ 
بعديّة هي وراء التقدّر واللاتقدّرء فالبعديّة شىء وكونها من البعديّات المتقدرة شيءٌ 
آ خر وائما تکون البغدية بعدية" ۲۲ متقدّرة لو كان الشیء القبل ذا امتداد أو ذا لا امتداد. 

فاذن. لیس هذا السیق" ۱ بحیت يضح أن یتصوّر بحسبه أن سایق" في جزء أو 
جز بش اف ی اق ای :ف "١‏ اه ار حر كم موده سل انها 
هو سبق في الأعيان لافي زمان أو آن. فإذن لا یکون بحسبه امتداد ولا*" لاامتداد؛ فإذاً 
هذا التخو من البق فى وضاء الدهر والسرفت لبس ينحنت الامداه الدئ حابناء 
طباع' ١١‏ وعاء الدهر والسرمد. 

لكنٌّ القريحة ما لم يكن مُرضَعَة ۱۲ رضاع العلم من ثدي الصرفان, ومُسقية لبان 
الحكمة من مسقاة البرهان, لم تقو على حمل أعباء"' هذه المسألة وإيفاء حقّ هذه 
الحقيقة ۱ 


[معرفة حصول الوجود في وعاء الدهر والسرمد بعد العدم] 
واذ قد علمت أن أفق الزمان منقسم, ووعاء الدهر والسرمد مرتفع عن توهم الانقسام . 

واللاانقسام فیه, فقد انصرح عندك أن حصول الوجود في وعاء الدهر والسرمد ما يكون 

بارتفاع العدم الواقع في نفس الأمر وكذلك العکس, وإلا اجتمع النقيضان في الواقع . 


1 ج: الذین ۷ :و ۸ ج: الحكم 
٩‏ ج:-بالفعل ۰ خ: - بعد ية ۱ خ: لسبق 
۲ ل. خ: السبق ۳ خ: - جزء واحد... في ۶ ج: -منه 
۵ ج: لا 7 ل: طبایع ۷ ل: موضعه 


۸ ج: اعیاء ۹ ج: - الحقيقة 


المساقة الادسة من الصرحة الأولى -و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵۳۵ 


فإذاً إذ تحقّق الوجود في وعاء الدهر بعد العدم "۲" بعديّة دهريّة غير زمانية. وذلك 
يكون لامحالة بارتفاع العدم عن الواقع رسا د يمتنع '"' بطلان ذلك" الوجود الدهري 
وانتفاژه في الواقع بتّ. وإلا لزم اما اجتماع ا 
طرفين هما العدم السابق والعدم اللاحق. وواسطة هو" الو جو د المتوسّط بينهماء فالتقدّم 
قدیکون دهریء لكن التقدّمات المتر تبة لا تتصور الا آن تکون زمانية. 


[معرفة حصول الوجود فى وعاء الزمان بعد العدم] 

وما حصول الوجود للشیء في افق الزمان قلسن یجب ان يكون بارتفاع عدمه عن 
. الواقع رأساء بل اما يجب أن يرتفع عدمه في زمان وجوده فقط لثلا يجتمع النقيضان مع 
جواز کونه *"" واا فى زمان آخر عر زمان الوجود. وكدذلك.خصول العدم فى أفى 
الزمان إنما یکون ببطلان الوجود في زمان العدم لا في زمان آخر غير زمان العدم. فاذن 
یتصوّر انبتات الوجود الحاصل بعد العدم فى آفق الزمان. ولا یتصور ذلك فى وعاء الدهر . 

وبالجملة, ا كان آفق الزمان منقسماً آمکن أن یکون عدم الشیء واقعاً فى زمانین. 
ووجوده في زمان بين زمانی عدمّيه. ووعاء الدهر لمّا لم یتصوّر فيه الانقسام لم يكن 
بحسيه ذلك .بل نما يمكن وجود الشيء بعد سنخ العدم من غير أ ن يبطل ذلك الوجود مرة 
أخرى . 

ثمّ مما يجب أن يعلم هو أن وجود الشيء في افق الزمان لا يكون ببطلان عدمه' '' في 
زمان العدم» بل هو بانتفاء العدم في زمان الوجود وكذلك عدمه ۲" هناك لا يكون ببطلان 
وجوده فی زمان الوجود؛* بل ما هو بانتفاء وجوده في زمان العدم فإذاً لا العدم ير تفع 
في زمان العدم. ولا الوجود!"" في زمان الوجود؛ والا یلزم أن يقترن النقیضان في 
التحقّق, بل ۳" في زمان الوجود. واجب غير مرتقع, وکذلك العدم في زمان العدم واجب 


۰ ج: لم... )؟( ۳۱ ل» خ: یمنع ۲ ج:- ذلك 
۳ ج: - هو ۶ ج: -کونه ۵ ج: عن 
1 ل: ببطلانه عدم ۷. خ: في زمان العدم... عدمه 


1A‏ م: + و SÎ‏ ش: العدم ۰. خ: +الوجود 


۰ /الافق المبين 


غير مرتفع لکن وجوباً بالغير. فقد تلونا عليك شأن الوجوب اللاحق من قبل . 

فإذاً وجود الحادث في أفق الزمان إِنّما هو بحصوله في الواقم. لکن في زمان ۳۱ هو 
بعد زمان العدم, لا بار تفاع عدمه السابق على الوجود عن ذلك الزمان السابق. وکذلك 
عدمه بعد الو جود معناه: عدم حصول وجوده في زمان هو بعد زمان الوجود. لا ارتفاع 
وجوده عن الزمان الذي هو قبل زمان العدم. 

فالشيء الواقع إذا وقع" في زمانٍ ما لا يمكن أن ير تفع عن زمان وقوعه أبداً, وان لم 
يكن واقعاً في زمان آخر غير زمان وقوعه ؛ وإذا وقع في وعاء الدهر فلایتصور ار تفاعه 
فى وغام لیر اسلا ولا ال عاد کی شاف الفرل» فاد هه قحي ينض 
۳ أن یکون قریباً. ۱ 

[في بیان الأصلين اللذین يقيمان للحكمة اليمانية] 

إِنْ مجعولية الماهيّات بالجعل البسيط الذي بحسبه إثبات التقدّم بالماهية ‏ ووعاء 
الدهر والسرمد الذي بحسبه إثبات التقدّم السرمدي- هما أصلان للحكمة الحقيقية 
اليمانية الإيمانية ۲" كالعمودين عنهما,۲ ينشعب أكثر غصونها في سماء الفحص 
التحصيلي, وبهما يرسخ عرق أعظم أصولها في أرض النضج العلمي والاستواء العقلي, 
وبازدواجهما يكمل قوام الحكمة القسطاسية' ۲ الربوبية, ويتمّ نظام الصناعة البرهانية 
الألهيق وعند ذلك تنكف الأسرار الغيبية و تتجلی الأنواز القدسية. 

وبالجملة هما مراتان للحکمة النا خلة المقش و۱۳۷ ومصفاتان لا فلسفة۳ الزايفة 
المغشوشة. والانسان لا یکون محقوقاً بأن بعد" من الحکماء وبصره الروعي عن 
لحظ ۰ الحدوث الدهري في غشاوة هيولانية. وائما يستبين له سبیل إلى تعرّفه لو وعي 


۱ ل. خ: زمانه ‏ ۳۲ ل. خ: رفع ۳ د: + تعالی 
۶ خ: الا يمانية ۵ قوله: «کالعمودین عنهما...» أي کالوالدین. (منه) 
1 ش: القسطاطية ۷ خ: المقشرة ۸ ل: الفلسقة 


1۹ ل: بعد /ج: يقد ° ل: الحظ /ج: لحظة 


المساقة الادسة من الصرحة الأولى ‏ و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / لالاة 


علم '؟' وعاء الدهر والسرمد. ثم اعتمل في سره كوّة من القريحة إلى ضياء صقع القدس 
وروزنة من البصيرة إلى فضاء عالم الملكوت. فبذلك "“ يتهيّاً للنفس المجرّدة التي 
هي "“" في“ سنخ جوهرها من حي المفارقات النوريّة. ووطنها الفطري الطبيعي في 
تهامة وعاء الدهر أن تتولی فك آسر*" الوهم الزمانى وحل عقد الطبيعة الجسمانية. 
وللنفس همسات وخلسات فى سلوك درجاتها الروحانية. وعصام العقل فى كل الشوّون 
تالا رای ای N‏ الرحمانية واه ی ۱ ۲ 


۱ هكذا في النسخ ۲ م: فبتلك ۲ ج: - هی 
۴ خ:- فى 6 ل:السر / خ: سر 1 ج: ايد 
۷ ل: دائماً 


۸ جاء في هامش ل: «الأياد: تراب يجعل حول الحوض يقوّى صحاح [ج 1۳/۲ 1]». 
٩‏ ج: -الحكمة 


فصل [ ۲] 
فيه يبيّن ' أمر الدوام والبقاء والأزل والأبد والسرمديّة 
ويثبت و جود الحركة القطعية والزمان الممتد فى الأعيان. 

و آیوضح انسحاب براهين امتناع اللانهاية بالفعل في أبعاد المقادير 
المكانية فى استحالة تمادي المقدار ؛ الزمانى أيضاً إلى لانهاية بالفعل. 
ويحمّق*معنى أنّ الزمان غير قار الذات» ومعنی أن العدم منه ما هو أزلى 

ومنه ما هو طار. وغیر ذلك مما" یلتصق " بالغرض" آشد | لالتصاق . ۱ 


إضاءة إيقاظية ' 
[في معرفة أقسام الدوام وما يقابلها] 
أتفطنت بما نوّر فطنتك أنّ کلاً من الدوام واللادوام'' يقع على ما بحسب التقور ۱۱ 
الزماني وعلى ما بحسب التقرّر الغير الزماني بمعنيين مختلفين: 
[۱]: فالدوام'' الزماني ما بحسبه يمتد التقرّر."' ويستمر الوجود ؛ ' في افق الزمان ١5‏ 


.١‏ خ: تبیین ۲ خ: -و ۳ ل: لوضح 

4 خ: المقداري ۵ ج: +الا 1 ج: ما 

۷ له خ: لا یلتصق ۸ ل: بالعیض ٩‏ ج: ایقاضیه 

۰ ج: - واللادوام ۱ تقرر ۲ ل: الدوام الدوام 
۳ ج: -الغیر الزمانی بمعنیین.. التقرر 1 خ: الموجود 


١ 0‏ ج الزماني 


۰ /الأفق المبين 


بجميع أجزائه من أزله'' إلى أبده. 

ويقابله: اللادوام الزمانى من جهة التخصيص بان مّاء أو ببعض أجزاء الرّمان فقط . 

[۲]: والدوام الغیر ازماني يتعالى عن ذلك, فهو ما نالفو الصرف والوخود 
المحض الذي لا یعقل فيه امتداد واستمرار, ولالا"" امتداد ولا استمرار, بل نه یکون 
محيطاً بذلك كلّه» ولا یکون إلا" مقدّساً عن تصوّر سبق العدم عليه أو لحوقه إِيّاه. وهو 
الدوام السرمدي. ۱ 

ومقابله: اللادوام ' من جهة سبق العدم بحسب الواقع عه ر ا 

والدوام السرمدي لا يكون لشىء'' من الذوات الجوازيّة والحقائق اللإمكانية. بل 
نما استأثر به الجاعل المبدع تمالی ذكره على ما أدّى إليه صراط نضح الحكمة. 
والمتهوّسون بقدم بعض الجائزات بجعلون الجائز بالذات القدیم بالزمان سرمدي الو جود. 
متأحُر التقتر عن ذات المبدع لا غیر, تأخْراً بالذات, ویعیٌرون "" عن دوام السعلولات 
بالسرمدية. وذلك انم " کبیر *' في الفلسفة ٠:.‏ 

[۲]: وهناك نحو آخر من" الدوام بالذات وهو القدم الذاتي. ومرجعه إلى عدم 
مسبوقية التقتر بالبطلان بالذات. وإِنّما یتحقّق إذا كان المتقرّر واجباً بذاته. 

ويقابله: اللادوام بالذات؛ وهو المعبّر عنه في لسان الفلسفة بالحدوث الذاتي, أعني 
مسبوقية تقوو الشیء بالبطلان بمالذات, ویستفرق جملة الجائزات من المفارقات 
والمادّيّات على الاطلاق. فکما إذا تسرمد التقرّر بحسب الواقع تحقق الدوام السرمدي, 
فكذلك إذا تسرمد التقزر بالذات تحقق الدوام الذاتي, وسیکون مساقك إلى مسلك 
التحصيل إن شاء الله تعالی . 


0 ج: ازاله ۷ سل خ: بحسب ۸ :لا 
8 -ا یکون الا ۰ د: لادوام ١‏ م: الشىء 
۲۳ ج: یعذون 


6 ج: کثیر 0۵ ش: هو 


المساقة الادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور السی و ميزان اليقين... / 61١‏ 


تلویح توضيحي ۱ 
[في معرفة البقاء والاستمرار وربط المتغيّر بالثابت الواجب] 


[مناط البقاء واللااستفرار] 

ألم يقرع سمعك ما قاله الشركاء المحلون" ۲ السالفون ۷" أنّ البقاء مقارنة الوجود 
لأكثر من زمان واحد بعد الزمان الأوّل: وذلك لا یعقل فیما لا یکون زمانیاٌ 

فاستوضح 3 لك ان وجود الشيء الزماني وان كان في نفسه یما هو وجود مرا 
بسیطاً قارا ولكنّه بحسب '' نسبته إلى أجزاء الزمان وحدوده بالمقارنة غير قارٌ. فائه غير 
مستقر النسبة إليها. وملاك الاستمرار الزماني هو مجموع ذلك التقور وهذا اللااستقرار. 

فالمو جود الثابت الذات الذي هو من الزمانیات ويصح أن يوصف بالمقارنة "۲ لزمان 
أو" آن وبالمعية أو التقدّم آوالتأ خر الزمانية بالقیاس إلى شي ۽ ماء له صلوح أن ينسب إلى 
متغيّر ما فيو جد في ذاته قارَأً ابتأأمع جمیع ذلك المتغيّر غير قا بحسب نسب وجوده إلى 
أبعاض ذلك المتغیّر "۳ وحدوده, لعدم استقرار نسبته إليها بالمقارنة. فيشعر باعتبار ذلك 
التبا وها هار اصال تمه رة دماید بط على داق تا هو ونان 

واتصال تلك النسبة هو الذي يعبّر عته بالبقاء الزمان والامتداد فيه - لا یکون فى 
توت ول اس تا ارم وی اف ار 
اختلافها بالقیاس إلى حدود المنسوب إليه. فهذا حقيقة الاستمرار الزماني. قال في 
القران الکریم عر من قائل : «رَتَرّی الجبال تَحْسَبْهَا جامدَة هي تَمُرُ مَرّ السحاب ۲۳ 

وذلك یضاهی آمر الحركة التوسّطية فى المسافة الأينية ۲ مثلاً. فان ذاتها بسيطة قارّة 
ثابتة *" لا بتصور لها في نفسها امتداد أت تیا ان بقدوه الما بالنواقاة 


1 ج: -المحصلون ۷ خ: السابقون ۸ خ: -وجود 
٩‏ يجب ۰ ل. د: المقارنة ۱ خ: و 

۲ لء ج: غير قار... المتغیر ۳ النمل ۸۸ 
۶ ج: ینبته /نسخه ل مهملة هنا 0 م: ثایت 

1 ج: المافة 


۲ /الأفق المبين 


مختلفة غير مستقرة, وإِنّما يتصوّر فيها بذلك الاعتبار فقط امتداد نسبة متقدّرة أينية 
ينطبق على الامتداد المكاتى الأينى المسافی ۲۲ فالحركة التوسشطية أمر بسيط قار فى 
تشه غیر قار بحسب الي الى أحداء السافة:وعدؤدها بال افا 


[ملاك الاستمرار المسافى] 

ولاك الاششت ار ۳ فیها مجموع قرار الذات وعدم استقرار النسبة, 
والاستمرار * نما یکون للذات بحسب الامتداد فى المنسوب الیه وفی النسبة المختلفة 
اا ی هت الامتداد, ولذللك ما الزمان ممتدٌ 0 مستمراً. وكذلك 
الحركة القطعية والحركة التوسّطية مستمرّة وليست ممتدّة , وكذلك المو جود الباقي. 


[كيف ینتسب المعلول الغير القارٌ إلى أمر قارً] 

فقد استقر الآن أن وجود المعلول الحادث الزماني بحسب تلك النسب الغير القارّة 
يدخل فى علته التامّة أمر"؛ غير قار فهو فى ذلك الاستمرار البقائی يستند إلى الحركات 
المقارنة له باعتبار الاعداد,۳* والی المبداً الخلاى آنا فان بحسب الافاضة بتفس الان 
الأوّل لابتحصیل مستأتف, كما أنه يستند في أصل الحدوث إلى الحرکات المتقضّية قبله 
ال ین وجيت الأعذاف وال الميدا الجاعل یت الشعل )وین رام 
تاه الق العا إلى القاة العایت الذات: ولا المكين على ما تن سیله فى 


مقامه . 

۷ ل: المسافتی ۸ ل» خ: النسية ۳ م ممالكث 
ل: -المسافی فیها... الااستمرار ۱ جراء 
۲ ج: أی ۳ باعتبار کونه معدّاً. (۱۲) 

1 ج: + الماضي 


۵ أي لیس یلزم انتهاء استناد الغير القارّ ‏ كالحركة ‏ على القارٌ الثابت الذات. أعني الواجب جل شأنه - 
واستناد (م: الاستناد) القاز الثابت الذات -کالحادث الزماني -إلى شيء هو غير قارٌ الذات - کالحرکات - 
على ما سیستبین سبيله في مقامه. أي في مقام كيفية تبيين كيفية (هکذا) ارتباط الحادث بالقدیم. (سمع) 


المساقة الادسة من الصرحة الأولى ‏ و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵1۳ 


[ربط المتغیرات بالواجب] 

فإذن قد انصرح أنه إن ارتفع ما هو ثابت الذات عن أفق الزمان وما يعتوره ويعتريه من 
الأحكام والأعراض لم يصح أن يوصف بأنّه ينفصل عنه شيء مّا انفصالاً زمانياً أو انیا أو 
رن مه مع رمان او انید ادا كان یمتنع آن ككلل ‏ وان شي ء ما امتداد زماني 
أو لا امتداد آني. كما أنه بمتم أن یقع بينه وبين مكاني مّا. بل شی ما بعد أو لا بعد 
مكاني .۸" 

فاذا نسب إل متفیر لم كد یتصوّر امتداد واستمرار متقدر امداق لا في ذات 
المنسوب. ولا فى النسبة باعتبار نفسها, ولا بحسب عدم استقرارها بالقیاس إلى اجزاء 
المتغيّر و ا والمفارقة؛ لذ لم تکن هی من النسب المقدرة الزمانية, بل کانت 
النسبة إلى جميع تلك الأجزاء والحدود متشابهة 5 جهة المنسوب مطلقا؛ (ذ"" لم يكن 
فيه بحسبها تجدّد حال" ما لم تكن أو تقضّي حال ما كانت أصلاً. ومن جهة المنسوب 
إليه بالقياس إلى ذات المنسوب فقط. إذ كان ذات المنسوب مع كلّ واحد واحد من أجزاء 
المنسوب الیه وحدوده ومع جمیعها في الوجود"" ایداً علی وصف واحد. معية سر مديّة 
غير متقذرة. لا مقارنة زمانية أو آنية . وأمّا المنسوب إليه في حدّ نقسه و "* بالقیاس إلى 
تفش 2213 فل الاعداد “روح اوه وحدوده في حدّ آنفسها وبقیاس بتعضها إن عفن 
متتالية . 


[ كيفية اطلاق البقاء الزماني على الواجب جل مجده] 

فاذن لا یکون لمن هو ثابت الذات على هذا الوصف وهو المحیط ** کل ** شی وار 
وأبداً بقاء زماني, بل یجل جناب مجده عن ذلك. حيث الأمر فيه آرفع و' ”كبر ياؤه آعلی . 
الم إلا على مجرّد التسمية الشرعية ]١[‏ اما رعاية للمجاز التشبيهي تنژلاً"* إلى 


1 ل: يتحلل ۷. ل: ما امتداد... شيء ۸خ زماني 
٩‏ خ: إذا ۰ ل: -حال ١‏ م:الوجود / ج: +اصلاً 
۲۳ لو و( م: الامتداد ۶ ل, د: + يه 


۵ ج: لكل 1 ج:-و ۷ ل. خ: تتر یلا 


٤‏ /الأفق المبين 


استيناس الفطر العامية . [1]: وإمّا بناء على أنّ ما هو أقدس وأرفع من ذلك ثابت ثقة^* 
بعدم استيحاش المدارك الخاصّية'” لعدم التباس الأمر على الذين هم للحقايق متفقهون 
وللاأسرار ۲ مستشعرون, ولذلك في صفاته وأسمائه عرّ ذكره نظاير کثیر 3. 

وإذا لوحظ نسبة ذاته القدّوس إلى مكان ومكانى '' وکمّية قارّة لم يكد یتصوّر بعد 
کي فاو کان ول لمدکذلاك. بل كان هو بالقیاس إلى مجموع المنسوب الد وللی كل 
و ایح اح من ااه و رو وه ع ةة ما هة قي مختلتة الا فة 
عن الموافاة المكانية والقرب والبعد المتقدّرين. " واطلاق القریب عليه تعالی بمعنی 
أجل معا يع فة الجمهور من الغاغة. ولهذه المسائل مختد فى الصرحة الثانية التی فیها 
تحصیل " الشطر الربوبي إن شاء الله تعالی . ۱ ۱ 


الاح 33 الملکو تية 
[في الازل والابد الزماني والسرمدي] 


الآن تهيًّ"" أن يلوح لك آن الازل على ضربین . [۱]: آزل زماني؛ [۲): وأزل سرمدي 


[معرفة الازل السرمدي والمعية الغير الزمانیة] 

ااال رن ا تقو ها پیب وكره الا الأول ا و کا ضرفا ساسا 
عن الامتداد والاستمرار وعن مقابلیهما"" اللذين باعتبار الدفعية"" وعدم البقاء, سبحان 
لله عن ذلك وعدم الزمان عدماً صرفاً بمعزل أيضاً عن ذلك کلّه, متقدّماً على وجوده 
تقدّماً سرمدیّاً لا زمانياً. والزمان بامتداده الاتصالي وبكلٌ جزء من أجزائه المعكن 


۸ الكلمة مشوشة في ل وج ٩‏ ل: الخاصه 
۰ ل: الاسرار ١‏ م: مكانية ۲ ج: + اصلاً 

۳ خ: المتقررین ۶ ل. ج: یحصل .٥‏ ج: الأحد / خ: الاح 
0 جاء في هامش م: إلاح: سهیل إذا تلألا / آلاح الاحة: بداء ظهر. تلاتلا 

۷ ل: نهیاء ۸ ل. خ: مقابلهما 


15 الدفعية بازاء الامتداد. وعدم البقاء يحذاء الاستمرار. ١‏ ۲ 0( 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى - و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵1۵ 


انحلاله إليها لا بطرفه فقط مسبوق بهذا الأزل. ونسبة الزمان الماضي إليه كنسبة الزمان 
الشتتفیل الد عير ىن ا رمان اده لالسلا الف الید "با قرب 
من زماننا هذاء بل جميع الأزمنة والآنات سواسية بالنسبة إليه. ومع وجود الزمان ذلك 
العدم مر تفع في الواقع والمبدأ الأوّل تعالى باق متقرّر موجود في الواقع. وهو'" مسحیط 
بجميع الازمنة وبقاطبة الوجودات. 

فإذاً أزلية عدم الزمان, بل جملة الجائزات ۲" معناها سبقه على الجميع سبقاً سر مديّا 
وأزلية القيّوم الواجب بالذات جل ذكره ليس معناها ذلك فقط. بل مفهومها سبق و جوده 
المتعالي عن شوب العدم والقوة من کل وجه على وجود “"الزمان وجميع الممكنات سبقاً 
سام ا کم ] حعاظه بکل ها ده اة ر الرسود (خاطه تاه عل اسه 
A‏ ها القع الع الماک 

فحیث الا زلية لا یعقل ماض ولا مستقبل -وهي محيطة بالمستقیل إحاطتها بالماضي 
من غير فرق -فجمیع الأزمنة والزمانیات نسبتها إلى هذه" الأزلية على شا كلة واحدة. 
مي هذه الأزلية إلى جمیع الأزمنة نسبة العلوم الكلّية المجرّدة إلى الامکندة . 


[معرفة الازلی الزماني] 

وأمّا الأزل الزمانی فهو جملة المتمادي من الزمان فى جهة المضی الزمانی بحیت لا 
یتقدمه ۷" زمان آو شيء آخر زماني آو آني أصلاً. وبالجملة أزمنة متمادية في جانب 
الماضي. بحیث لا یکون في الوجود"" أو في الوهم زمان یکون هو قبل تلك الازمنة, ولا 
یکون أيضاً قبلها آن, كما سینصرح إن شاء الله تعالی ۷*۰ 


۰ ج:- قلیس ۱ ج: -بأقرب من... اليه 
۲ تفسير كيفية البقاء أي لا يقع كل منهما في حدّ. بل هو محیط بجميع إلى آخره. (۱۲) 
۳ أي بل أزلية عدم جملة الجائزات. (۱۲) 


Vt‏ ل: و جو ده ۷۵ ل: مله 1 ج: - هذه 
۷ خ: لا يتقدّم 8 أي في الخارج أو في الوهم الغير الكاذب زمان. إلى آخره. (؟١)‏ 
٩‏ ولا یعتبر فى مفهومه انتهاء تمادي المقدار ولا عدم الانتهاء وان كان البرهان یحکم بانتهاء تمادي المقدار. (۱۲) 


7 /الافق المبين 


[معرفة الابد السرمدی والزمانی] 

ویذلاك یعلم حال الايد یالمقايسة, إلا أن الأيد السرمدي لا یخالف الأزل السرمدي إل 
بنحو من الاعتبار, والأزلية "^ والأبديّة "^ السرمديّتان لا تتغایران بالمعنی إلا بالاعتبار. 
ولا یتصور پینهما امتداد واختلاف: ولا یمکن آن تتفصل إحديهما عن الأخرى. لا في 
الوجود ولا في الوهم. 

وا لبد ال مار جل مین الا رالغاد ف عهه الاستفال إل "یت لا يكون 
مات آ خر یمن خلت ا فين غير لازال الزماش ال ومخالف لد" کی اة 
ومتفصل في الوهم امتداده عن امتداده. ۶ ۱ 

ات ای لا حون ف هانب وال هی بلسقه عطر ای فيه 
فتمادي اتصاله فى جهة الأبد شال غير اقب تخل عه 

وازلية الباري تعالی وأبدیّته معنی واحد هو بعینه دوامه السرمدي. فهذا سبیل طبخ 
الفلسفة ونضج الحکمة. ۱ 

شعات 

[في معرفة الأزل والأبد] 


الازلية والابدية الزمانیة] 

المتهوّسون بقدم بعض الجائزات وبلاتناهي بعض المقادیر من الفلاسفة یجعلون الازل 
الزماني مقداراً غير متناهي الكمّية في الماضي من الزمان الذي لا بداية لوجوده. كما لا 
تناهي7” لتمادي "۸ مقداره؛ 


A‘‏ م للازلية 

١‏ فالأبدية هى اعتبار آخر غير اعتبار الأزلية. لا أتهما مختلفان بحسب الحقيقة. وإِنّما اعتبار الأبدية أن 
ل ار الي التو خرو امم النيذا ان فى الواقد له ينقطع وجوده ولا يرتفع عن وعاء الدهر بعد تحققه؛ 
وأمّا الأبدية الزمانية فهى مخالفة للأزلية الزمانية بالذات وبحسب المعنى. لا آتها في جهة المستقيل من 
الأزمنة والازلية قى جهة الماضي منها. (سمع منه) ۲ ل: لا 

۳ خ: ويخالفه ١‏ ۶ ج: امتداد ۵ ج: - و 

خ: لا يتناهى :p AV‏ التمادى 
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والأبد الزماني مقداراً منه في المستقبل لا ينتهي تماديه إلى حيث لا یستم اتصاله 
بعده, والأزلية استمرار” الشيء في الأزمنة الماضية بحيث لا يكون له أَوّل. أي "۸ دوام 
اردق اكا خي وال هة العير ار قیال ره الا عم بحت لا يكن هه يعد أن 
دوام الوجود في المستقبل والسرمديّةء لا" انبتات وجود الشيء في الأول والآخر. 


[الأزلية والابدية الغير الزمانية] 
وشن وة الغين ال اة هی کون وود الى اول له ولا هو مها شاد 
بالحرکة. وینسب إلى الان ویتصوّر فیهالتغیر والتجلّد كما فى المفارقات. 
ا كون الع لاقن لو وه ولا هومن ال ال لا 
بالزمان والحركة, وهذه الأندية لا تغایر هذه الأرلية بالمعنی, بل بالاعتبار فقط بخلاف 
الزمانیتین, ولذلك " مان أكثر التغیّر عن مفارقات المادّة عندهم بالأبديّات. 


[أزلية الباري الاوّل وأبديته] 

ورتما بطلق ار و" اا لغیر الزمانية عندهم على مجود کون القن یر 
ى الحصول بالزمان والحرکة.۱" وأزلية الباری الاوّل تعالی واه كد تفس هذا المعنی 
ال 

E OEY EEE AG‏ ها 


۸ ل: استقرار ٩‏ ل. خ: و ۰ خ: الانية 

۱ ل: ۷ ۲ خ: -الأزلية ۳ خ: -وجود 

6 قوله: «و لذلك» أي لعدم مغايرة هذه الأبدية لهذه الأزلية بالمعنی ما أنّ إلى اخره. (۱۲) 

۵ خ: و 

73.أنت خبير باه يمكتهم هذا الاكتفاء. لأنّ کل ما ليس بزمانی فهو متا لا أوّل له عندهم. بخلاف المصّف فإنّه 
لا کان جملة الجائزات عنده جار دهرية, فیعضها مع کونها غیر زماني یکون له او فلایمکته ما بمکنهم؛ 
تبضّر! (۱۲) ۷. فى المصدر: ایضا 

8. قوله: قالوا إنّ له صفات ا" 

عبارة الشيخ الرئيس في التعليقات [ /۱۸۸] بألفاظها. وكذلك قال المعلّم الثاني في بعض تعاليقه. هط 


ت 


۸ /الأفق المبين 


ريك له ولا درم تم واه فيل ند ولق :د أئ یه لا اول اودوع ةا نذا تشم ان 
الحدوث عنه, و سلب وجود متعلّق یالزمان والتكرى "7 والاضافات لاتتکثر بها 
الذات؛ فان الاضافة۱ ۱۳ معنی عقلی, لا وجود له فى ذات الشیء» والتفی والسلب معان 
عدمية. أي رفع الصفات عن الشي»؛ «و [لکن] فا كان لل ۱۳۳ عد السلوب آلفاظ 
مخ مها الوضة وا له سا ی ۲ نها فا مجحل 

وقد تکون ألفاظ محصّلة ومعانیها* ۲ غير محصّلة ووجوديّة. بل سلبية ؛ 

وقد تكون ألفاظ غير محصّلة ومعانيها محصّلة ووجوديّة . 

والأوّل:'' كالواحد والفرد. والثاني: كاللاأعمى, أى ای ٠"‏ والأزلية وال بدي 


من القسم الاوّل. 


[ما قاله بعض المقلدة والمتکلمین فى الازلية] 
وا ا ماه بات ادا درخ 
المسبوقية عنه. 
وأمّا الفرقة”' المتسية بالمتكلّمين فإذ نهم يتوهّمون أن بين وجود الجاعل المبدع - 
تعالى ذكره وبين حدوث العالم عدماً للعالم» مستمزاً إلى حين حدوثه, متمادیا" ۲ في 


53 
(منه) 
#ا لم نعثر عليه في تعلیقات الفارايي. ٩‏ ل: صفته 
۰ المصدر: فائّا نات الوت ار روشاه اينات فهذه اللوب / وهوالأصح 
۱ م: الاضافية ۲ ل: لو ۳ د: بمثل 
۶ المصدر: ظنّت ۵ ج: + غير .٠١‏ قارن:الصراط المستقيم /۲۲۲ 


۷ قوله: والثانى کاللاأعمی أي البصیر... 
تة هذه العبارة فى التعليقات [ /۱۸۸] بهذه الألفاظ: «وهذا كما یقال: الغني والفقیر. فان الغني لیس 
إلا إضافة ذي الالال ماله لا صفة موجودة في ذات ذي المال. والفقر معنى عدمي. ومعناه أنه ليس بذی 
مال. ولیس لهاتین الصفتین وجود في ات اهاز فصفات وات الوجؤد لذا إا اگوی قران له 
فلایتکتر بها على ما ذکرناء وإمّا أن تکون عارضة له من خارج. وذلك إمّا معنى اضافي وإمّا معنی عدمي, 
فلایتکتر بها»؛ انتهی. (منه) ۸ الفرق 
۹ لء م: متمادية 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى ‏ و هو دستور الحىّ و ميزان اليقين... / 01459 


جهة المبدأ لا إلى أوّل أصلاً. فیصفون بحسب هذا الوهم أزمنة موهومة غير متناهية من 
جهة المبدأ ''' منبتة التمادي الوهمي من جهة المنتهى عند حدوث العالم. ويعيّرون عن 
ذلك الامتداد الموهوم الغير المتناهى بالأزل. 

ولا يستصح ذلك |۱۱۱۷ القرائح السقيمة والغرايز العقيمة. ولا يكاد يذهب إليه إلا 
سیاح الوهم المتوغل في مَتيهة الطبيعة الجسمانية وتيهاء ۲" الظلمة الهيولانية. 


إخاذة 
[في بقاء المتحرّك] 


اضر ور الق یه اة و لمات باه نت اف تال ود وا سل اسان 
توجد في کل آن من زمان الحركة. فليس یخلو: 

[۱]: اما أن یکون هناك حالة واحدة مستمرة كنا قد أصفیت الیه؛ [۲]: واٌا آن 
تكون "لدف ىكل أن وف کل ده بال اخرى؛ 1 

و الحالات الآنية المتعّدة بالشخص ان اتصل بعضها ببعض من غیر آن یکون هناك 
شيءٌ آخر فاصل یلزم تشافع الانات, وترگب المسافة من حدود غير منقسمة, والبرهان 
قد احاله. 

وإن لم يكن بینها اتصال كان هناك سكون"' ' وبطلان للحركة في الوسط قبل الوصول 
الى هروش ۰ قاط 

فاذن تعيّن أن تکون حالة التوشط واحدة بالشخص مستمرة باقية بعینها مادام 
موضوع الحركة متحر كأ متوسّطأ بين المبدا والمنتهی, ولا محالة ینطبق علیها من قبل 
الزمان أيضا آمر بسیط مستمر وهو الان السیال. 

وأيضاً الحركة الممتدّة التي هي قطع المسافة والمنطبق علیها والزمان الممتد الذي هو 


۰ ج: - لا إلى اول... المبداً ۱ ل: إلا 

۲ ل: يتهياء مهملة / ح: تیهاه ۳ ل: -هناك حالة... تکون 
4.خ:- حد ۵ ل[: يتكون / خ: کون 1 ج: لا 

۷ ل: العرض 


۰ /الأفق المبين 


مقدارها والمنطبق عليها”' امتدادان مرتسمان في الخيال. والعقل جازم بأنّه مهما 
اتف كبن إلى أجزاء يمتنع بالنظر إلى ذوات تلك الأجزاء أن توجد في 
الأعيان على 1 المعية والاجتماع في أفق الزمان. بل إتما على سبيل التقدّم 
والتأخّر الزمانيين. 

ولا ارتياب في أن es‏ ا بهذا الوصف لم يصح 
أن ير تسما في الذهن من العدم. فإذن لا يحصل شيء منهما فيه الا إذا كان في الأعيان 
ع ب عن مشن بجضل مب بحسي الاشععرار وعدم الاتهراز ۱ راد 
ف الذهن الخیالی ۱۲۳ [۱]: اما من الحركة, فالحركة التوسّطية الواحدة الشخصية الفاعلّة 
بسیلانهاالحرکة القطعية. [۲]: وتا من الزمان, فالموجود البسیط الشخصي المعتر ع نه 
بالآن الال الراسم بسیلانه اجان ا الخیالیان ولي على 
موجودین عينين. فهذا مه لم يستنكره أحد من ولیاء العقل وأبناء التمیز, 

نِم حزب *" الفحص والتحصیل آدرکوا أن الموجود العيني من الحركة والزمان ليس 
هو التوقط وان الال لا غر يل المد مو کل مها اسضا مرج قي اسان 
کاللذین لا ینقسمان,. فالمنتقل الت ةك معه فی کل واحد من المسافة والحرکة 8 
الزمان" ۲۲ في الاعیان شيء متصلْ يقبل الانقسام وشيء بسيط لا ینقسم باق دائماً ما بقى 
الانتقال . 

ما المتّصلات الممتدّة فمن الحركة القطع الممتدٌ المنطبق على المسافة. ومن الزمان 
مقدارها الممتد المنطبق علیها , ومن المسافة الخط والسطح مثلاً في المسافة الأينية, 
وغير ذلك في غیرها. 

وما البسائط النسشيةة التي لا تقبل الانقسام بحسب أنفسهاء فمن القطع التوسّط. ومن 
الزمان الآن السیال, ومن المسافة الحد ۲۳۷ اما نقطة أو غيرها. 


۸ ل: - والزمان الممتد... علیها ۹ الفضل 
۰ ج: أن هذه بين ۲۱ ل: هو ۲ خ: الاستمرار 
۳ ل: _الخيالى .م :الدالان 060. ج: ضرب 


۰ ل: ‏ في الاعیان کاللذین... الزمان ۷ م: + الخط /ج: + و 
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و المتفلسفة*"" المشوّشة للفلسفة والمقلدة التائهة''' في أتياه الوله والحيرة لا 
لخ متخ مقدرتهم أن يدبروا للخروج عن مضايق هوشات ۲" الشكوك إلى منتدح 
ا را خاو عن الح و ادو عن الا کر 
الوجود العيني الا للحركة التوسّطية والآن السیّال. وإذ قد تم تحديد حريم النزاع. فلعل 
الآن بفضل الله یقتر الأمر مقرّره ویستقر الحق مستقرّه. 


استیناف تقريري 
[في تحديد ما ييقى في السيلان] 

اما علمت ما يقرّر قول شیخ*" اله لفلسفة في الإسلام أن | لمنتقل يفعل نقطة' '' متصلة 
على مسافة متّصلة يطابقها زمان متصل. فالمنتقل نهاية لنفسه من حيث انتقل, كأنّه شيء 
مد من ميد المسافة إلى حیت ۲۲۷ وصل. فان من حيت هو منتقل شيء ممتد من۱۳۸ 
#الفيدأ الی المنتهی وذاته الموجودة المتصلة خد ونهاية لذاته من حیت قدانتقل إلى هذا 
الىز" 

قخری با ان تنظ غل کما آن الل دات وا خد و نلاه فعل ما هو دة وها ج 
فكذلك في الزمان أيضاً شيء هو الآن يسيل, فيكون ذاتاً غير منقسمة من حيث هي 
وو وهو بای تن حي دل ر یی يأفنا من تالایا ایکون آي 
اذا آخذ محدّدا"*" للزمان. 


كما أن ذلك إِنّما يكون منتقلاً إذاكان محدّدا** لما يحدّده**' ویکون في نفسه نقطة أو 


۸ ج: المتلفة ۶۹ الكلمة مشوشة في ل ۰ ل. خ: هوسات 

۱ . ل: قضاء ۲ ج: التحصّل 

۳ خ: خاصوا (و هذا الضبط أيضاً صحيح) 

۶ حاصوا: ضاقوا مؤخّر أعينهم کانها خيطت ۵ ل. د: الشيخ 

. ج: نقلة ۷ م: + ؟ (غير مقروءة) ۸ ل: -مبدا المافة الى... فمن 
9۹ خ, حد ۰. ل: هل ۱ هی 

۲ ج: اه ۳ ج: مجدداً ٤‏ ل: مجدداً 


۵ ل: يجده 


۲ /الأفق المبین 


شيئاً آخر. وکما أن المنتقل يعرض له من حيث منتقل أنه لا يمكن أن یو جد مر تين» بل هو 
يفوت لفوات انتقاله, کذلك الآن من حيث هو لا یو جد مر تین. 

لکن العی ای امن ا سار آنا عبتن | جوع زا را كما ان لمحيل من خی ۱۶۱ 
هر آمر عرس له الا تفال عدن ان يعور اوكا شیم يكل هذا مودو دا میکزت 
حمّاً ما یقال: إن الآن قا اه وليه كوو ها در ان الذي یفرض بین 
زمانين يصل بينهماء كما أنّ النقطة الفاعلّة بحركتها*؟! مسافة هي غير النقطة المتوهّمة 
فيها؛ 

قان كان هذا الآن له وجودء فهو وجود الشیء مقروتا بالمعنی الذى حتقناأنّه ح رکة من 
قير أخذ متقدّم ولا ماخر ولا تطبیق. ۱ 

وکما أن کون الشيء ذا أين إذا استمر سائلاً في المساقة أحدث الحركة, فكذلك کونه ذا 
هذا المعنی الذي سمیناه «الآن» إذا استمر سائلاً فى متقدّم الحركة ومتأخّرها أحدث 
الزمان. ۱ ۱ 
قسبة هذا الشی, إلى المتقدّم والمتأخر هی کوئه آنا وهو فى نفسه شىء یفعل ۱*٩‏ 
الزمان . ثم إذا أحدث ۱*۰ الزمان ره لقالا یقرف اا ىا 

۱۵۱ 5 


ص 
سداقة حدسيةهة 


[فى صلة بقاء المستمرّ وتشخصه بالحركة القطعية] 
البسيط الذي هوالكون في الوسط مع الاستقرار نسبته إلى الحدود المفروضة المسافية 
بحسب الو جود فى الأعيان. واتصال ذلك مدّة الحركة بالانطياق على المسافة المتصلة 
في ذاتهاء وصيرورة المسافة مقطوعة في الخارج. لا على أن تكون هناك قطوع لأجزاء 
المسافة متمائزة على الانفصال, حبّى تكون هی ذات مفاصل بالفعل إذا لوحظ بما هو 


1 ج: - حیث ۷ م: محدداً ۸ ل: كحركتها 
۹ ل: یعقل ۰ خ: حدث ۱ ج: + اشارة إلى البرهان 
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حال المتحرّك في الاعیان كان مبدأ استیجاب الحکم البتّي بو جود حركة ممتدّة متصلة في 
الاك حل اة المتفيلةه اکن على أن يكرح تتصول وسودها الیش قس 
مجموع الزمان الشخصي الذي هو زمان الحركة لا في شيء من أبعاضه أو في شيء من 
حدوده. 

فحصول مجموع تلك الحركة الشخصية ۲۹۲ في مجموع زمانها الشخصي على التطابق 
بحيث تنفرض الأجزاء فيها جسماً تنفرض فیه, ولا يجتمع جزءان مفروضان منها في 
جزء واحد مفروض فيه. ولا في شيء من الانات الجائزة الانفراض, وكذلك وجود الان 
السيّال في الخارج على وصفي استفزار ادات ول اسار اة نحن الحكم بتَة 
بو جود""" الزمان الممتد المتصل في الخارج على نحو ما في الحركة. الا أن الزمان الممتدٌ 
موجود في نفسه لا في زمان؛ إذ الزمان ليس له متى بخلاف الحركة المتصلة, فانها تو جد 
في لزمان وذللك ادا 


[الزمان الممتد] 

وأيضاً إذا ثبت وجود الحركة الممتدة مع انطباقها على الزمان ثبت **۱ أيضاً وجود 
الزمان الممتد. 

ثم أ ليس قد انکشف لك أنّ نسبة الحركة التوسّطية والان السیّال إلى الحركة المتصلة 
والزمان الممتد. نسبة النقطة الفاعلّة إلى الخط الذي هى ترسمه. أو الخط الفاعل إلى ۱۹ 
السطح الذي يرتسم منه!؟ والنقطة الفاعلة لو كانت فاعلّة فهي تكُونٌ”*' ترسم الخط في 
الأعيان. فكذلك يكون الكون فى الوسط والآن السيّال تحصل منهما الحركة المتّصلة 
والزمان الممتدٌ في الأعيان؛ E‏ الام هناك غك شل اليل وخاعا على 
سبيل التحقيق والتحصیل . 


۲۳ ج: الشخصة ۳ ل لوجود 1 ج: ثبتا خ: يثبت 


6 ج:لا 1 ل: کون ۷ لء د: التخيل 
۸ خ: هنا 


6 /الأفق المبين 


[وجوب وجود الحركة القطعية] 

وبالجملة؟*' إذا لم يكن للحركة القطعية حصول فى الأعيان لم يكن المتحوّك ينال 
بحركته فى الأعيان شيئاً من المسافة المتّصلة أصلاً. ولم يكن له بحسب الحركة التى له 
فی الاعیان موافاة وموازاة بالنسبة إل المقدار الل المسافی بّة. ضرورة أن المسافة 
المتصلة تکون حينئذٍ مطابقة للحركة المعدومة المنطبقة على الزمان المعدوم. فلم يصح 
أنه تال مسافة ما متصلة بحرکه ما متصلة "فى زمان ما متصل, بل انما ايكون له بحسب 
كارا يكوى دك الأعياق ماد امت له الم که مترعطا ادا بسن جندود 
المسافة. ولا یکون یقطع فى الأعيان شيئاً من المساقة. لابقطع متصل ولا بقطوع منفصلة؛ 
وان كان ير تسم من ذلك قي الخیال آمر متصل. فاذن يكون قد مر ۲۲ المتحرّك في الاعیان 
غل ی متّصل "۱۱ ولم ینله, ولا وافاه"" بقطعه متصلا؛ فإذن يرجع المر تسم الخيالي 
إلى أن يكون من اعتمالات الحواس, لا على محاذاة حال" الشيء في الأعيان. 

فان انجال ۲ ۲ على وهمك أن" الكون فى الوسط على الوصفین فى الأعيان هو الذي 
يرتسم الممتدٌ في الخيال بحذائه صرم"۱۳ جولانه, بأنّ الكون في الوسط على الوصفين 
إنما يكون للكائن في الوسط بحسبه على ذلك التقدير أن يكون ا حدود 
الحا فى رمان الشركة ادا ولا يكون تا الشدافة الك وتیل شن من 
آبعاضه. ولا نيل شيء من حدوده بالفعل البته, بل بالقوّة؛ ۷" على معنى آنه إذا أنبتت ٠١‏ 


6 لا يتوهّم أن هذا فذلكة لما سبق, بل اّما يكون هذا برهاناً آخر على وجود الحركة القطعية. (۱۲) 


۰ ل: -ما متصلة... متصلة / ل: + المتصلة ۱ : قد 
۱۹۲ ل. خ: -ابداً ۳۲ هکذا في النسخ / خ: عدم 
4 ل: ‏ فاذن يكون... متصل 6 ل: وافات 
5.خ: حد 
۷ قوله: فان اتجال على ... 

انجال بمعنى جال. من الجولان. (منه) ۸ م: +أن 


9. الصرم: النوع 
۰ قوله: «بل بالقوّة على معتى أَنّْه» إلى آخره 
إشارة إلى دفع ما قاله الإمام الرازي في بعض مصنّفاته من أنه يحصل له هذا النيل بالقوّة وإن لم يحصل 


سب 


الماقة السادسة من الصرحة الأولى -و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵۵۵ 


الحركة صار هو على حد بعينه بالفعل. ۱ 

فاذن لا یکون له على ذلك التقدیر صلوح أن یکون هو مطابق الحکم بمواف_اة ۱۷۲ 
المتحوّك للمسافة المتصلة في زمان الحركة. وقطعه إيّاها بذلك القطع المتصل المر تسم في 
الخیال. ولا آن یکون هو في الأعيان ما بحذائه ارتسام ذلك المتصل في الذهن. بل يعود 
ذلك الار تسام حینئذ ۷ خيلا اعتمالیاً قيس علیه دك الا عالط الحسية. 

فاذن یلزم أن یکون المتحرك بما هو متحرّك +" قد انتقل فى الاعیان من مبدأ المسافة 

المتصلة إلى مقطعها في زمان ماه دیون ايت ذلك فى و مر راب انا 
انطباقية باللسبة إلى تلك المسافة المتصلة في زمان متصل هو ذلك الزمان؛ فان سوّغت 
ذلك فأنت هن یی کی لوس غاغة المتفلسفین . 


إضاءةٌ فحصية 


2 


أماؤة ت ما القن اكان كل مایتحقی۱۳ حصوله فی زمان أو آن فان حصوله فی 


58 
له بالفعل, وهذا كاف لنا في هذا المقام. فأشار المصنّف بقوله: «بل بالقوّة على معنى أنه» الى آخره. 

وملخّصه أنّ هذا النيل إنما يصح إذا قلنا بوجود الحركة القطعية في الخارج. فان للمتحرّك حينئذٍ أفرادا 
آنية وزمانية. فحين انبتات الحركة تليّس المتحرّك بفرد من الافراد الزمانية. فيكون له على هذا التقدير 
صلوح أن يكون هو مطابق موافاة المتحرك للمافة المتصلة في زمان الحركة وقطعه إيّاها بذلك القطع 
المتصل المرتسم في الخيال. وله صلوح أن يكون بحذائه ارتسام ذلك المتصل منه. وأمًا إذا قلنا بوجود 
الحركة التوسّطية لم يكن للمتحرك حين الحركة لا أفراد انية. فإذا ثبت الحركة تلبس المتحرّك بفرد منها 
بالفعل, فلايكون له على ذلك التقدير الا صلوح أن يكون هو مطابق الحكم یموافاة المتحرّك للحدّ المعيّن 
من المافة المتّصلة في زمان الحركة. وليس هذا بحذائه ارتسام ذلك المتصل في الذهن. فيعود ذلك 
الارتسام (م: الاتسام) حينئذ تخيّلاً اعتمالياً ؛ تبصّر! (سمع منه رحمه اللّه) ۱ 


۱ د: تثبت /ج انبت "ل .١‏ موافاه /ج: لموافاة ۳ ج: - حينئذ 
۶ ج: - متحر ك ۵ الهمج: الأحمق. هو الذى لا خير فيه. 


1. المتهوكين: المتحیرین YY‏ م: ان YA‏ م تحقق /ج: یحفق 


1 /الأفق المبين 


ذلك الزمان أو الآن لا يرتفع أصلاً. بل إتما يتصوّر أن يختص الحصول بوقته,""٠‏ 
فلايتحقّق في وقت آخرء ويكون ذلك الحصول واقعاً في وعاء الدهر أبداً ولكن في ذلك 
الوقت بخصوصه فالشيء لا یمکن أن یر تفع ۷۶ عن زمان وجوده آو عن آن وجنوده 
بحسب الواقع؛ وسواء في هذا الحکم آن یکون الزمان موجودا أو موهوماء وإتما لا يوجد 
في زمان بعده. فيظن أنه قد ار تفع وجوده الحاصل وهو ظنّ کاذب؛ وكذلك الموجود 
الباقي المستمن. فان وجوده في کل جزء من أجزاء زمانه "۲ بحسب تسبته إلى ذلك الجزء 
عو ارتم مو اه ران كا لا كفت ا ارت شآ 
الأزمنة.“" فيكون له بذلك الاعتبار انقطاع في أفق الزمان لا في وعاءالدهر. 

فإذاً فاحكم أنّ الكون في الوسط لمّا كان حاصلاً في کل جزء من الأجزاء ٠"‏ 
المنفررضة۰۲ فى زمان الحركة وفی كل خد من حدوده وحصوله, وفی ذلك الجزء وفی 
ذلك الحدٌ ۲۸۲ بما هو حصول فى ذلاه الجزء*” وفی ذلك الح ۱۶۹ یبطل فی وعاء 
الدش ةوان انقضی في أفق الزمان. ۱ ۱ 

فقد انصرح أن بين الحصولات في تلك الأجزاء وفي تلك الحدود من حيث هي 
حصولات فيها اتصالاً في التحقّق بحسب الوقوع في وعاء الدهر وإن كان بعضها 
منقضياً وبعضها متجدّداً بحسب الوقوع في أفق الزمان - وأيضاً قطع أي جزء فرض في 
المسافة ليس ير تفع في الواقع عن زمان هو فيه أبداًء وكذلك موافاة أي حدّ انتزع "۱ منها 
ليست تبطل في الواقع بما هي في آن بعينه أصلاً. فلا محالة بحسب الا تصال في الواقع ۱۳۱ 
بين القطوع المفروضة للأجزاء المنفرضة في المسافة. وكذلك بين الموافيات المفروضة 
للحدود المتوهّمة بالضرورة الفطريّة وان لم يكن ذلك الاتصال بحسب الاجتماع في افق 


الزمان. 

۶۹ خ: لو قته ۰ ج: مر تفع ١‏ ل:الوجود 

۵ د: اجزاء ۸-2 د: -المتفرضة ۷ ج: - وفي ذلك الحد 
JAA‏ لوق ذلك الجزء... الجزء حيلة لء ج: -الحد 


۰ ل: انتزاع ۱ ل: -بما هي في... الواقع 


المساقة السادسة من الصرحة الاولی و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵0۷ 


[وجود الحركة القعطية والآن السيال] 

فإذن قد استقرٌ أنّ المتحرّك له في مجموع زمان حركته قطع للمسافة متّصل منطبق 
على ذلك الزمان وكون فيها متَّصلّ حاصل فى الزمان الممتد, كما"'' أنّ له مادام متحر كاً 
ان 

كاك الان السیال کا بحسب ذاته البسيطة موجود في الواقع فکذلك "۲ هو 
بحسب نسبته إلى كل جزء وحد من الأجزاء المنفرضة في المسافة والحركة والحدود 
المتوهّمة فيهما حاصل في الواقع. غير مرتفع في وعاء الدهر أصلاً. فيلزم بالضرورة 
الفط أن یکون الزمان الممتد أيضا مو جوداً فى الأعیان. حاصلاً فی وعاء الدهر. علی 
أو و جود الشركة المتصلة یستلزم ذلك ؛ فاذا ت ذاله a‏ 


[أن الزمان والحركة القطعية واحداً شخصياً] 
فإذن قد بزغ"'' أنّ الزمان بجمیم أجزائه من زله إلى آبده موجود بهويّته الامتدادية 
واحد شخصييٌ. وعلی ذلك اجماع ۲ الفلاسفة المحصّلين غير أولي السهویل 
زا ن م الان و رجو ف ادا دال فال انما شوق وعاء النهی 
وکذلك الحركة القطعية -التي هي" مقداژ ات ۵ قي ۱۳ مجموع 
الان الا الدوهو دعل ييل الطاق ویدلاق: یخلت وجوة المقدار ای ۶۰ 
الزمان, فائّه موجودٌ فى نفسه لا فی زمان الاك رهدة داك 3 امور فى السو 
ی اه NE‏ مرت ال تمیق سب 
لاف تكان أن فى بعد من تندو د اک 3: ۱ ۱ 


ثم إِنّ وجود الزمان الممتة المتّصل*"' في الأعيان أوفر شيوعاً في الفلسفة وأكثر 


۲ خ: -کما ۳ خ:-الان السیال كما... قكذلك 

۶ خ, شد: ثبت ۵ م: ذاتية ۱ ج: تزع 

۷ م: اجتماع ۸. ش: التشويش /م: التهويس 

۰۹ م. ج: هو ۰ خ: تشخص ۱ خ:الانطباق 

۲ د: + الزمان فانه... اعني ۳ ان ووجودات 


1 قد وقع من هنا سقط في نسخة ل 


۸ /الأفق المبين 


مها مح الق واه میا مه ال هه ووه الم که هه و 
لیس تحور استنکارهما. لا غی صناعة الفلسفة ولا فی الحکمة الحقيقية. 


ذیل 
[في أنّ الزمان كمّ غير قار وهو مقدار الحركة القطعیة] 

ان جمهور الفلاسفة يقسّمون الكمّ الموجود في الأعيان إلى القارٌ وغير القارٌ -و 
يخالفهم عامّة المتسمية بالمتكلّمين في وجود العرض الغير القااز- وببيّنون وجود الزمان 
بأجزائه الممتدة كالأيّام والأعوام. ويحكمون بأنّ الموجود من الحركة يتقدّر بالزمان 
وينطبق عليه وعلی المسافة ويتكمّم بالعرض بكمّية المسافة. 

و اّما يصح ذلك في الحركة القطعية المتصلة, لا التوسّطية الغير المنقسمة. 

و یقولون: الزمان غير قارّ الذات فی الوجود اعا وکذلك الحرکة؛ واّما یصدق ذلك 
بحسب الوجود في الأعيان. دون الوجوذ الذهني؛ إذ الوجود البقائي لهما في الذهن قار 

فهذه الأحكام ناصّة على الو جود العينى وأجراؤها مجرى المساهلات التشامحية هدم 
لبنیان الصناعة. ۱ 


تکملة وتسجيل 
[في أن الزمان والحركة القطعية متحقّقان في الخارج 
وأنْهما مرتسمان في الذهن من الآن والحركة التوسطية] 

أ لست قد دریت أن الم مان الممتد والحركة المتصلة كما أنّهما یوجدان فى الأعيان 
كلك هما بر تسمان في ادها کالقوی الخيالية اقرش المتطبقة من*۲۳ راسمیهما 
المتحققين بما لهما ثبات تحقّق الذات, واختلاف النسبة الي الحدود المفروضة وما یر تسم 
من کل منهما في الذهن فهو قارٌ الذات بحسب البقاء فیه. ۱ 

و أمّا حدوث الارتسام فيه فإنّما هو على التدریج في مجموع الرّمان الموجود في 


٩۵‏ خ: في 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى وهو دستور الحق و ميزان اليقين... / 19ةه 


الأعيان الذى ينطبق عليه ذلك المرتسم الذهنی, فالأجزاء المنفرضة في المر تسم الممتد 
تكون متعاقبة فى الارتسام على نحو ما تتعاقب الأجزاء المفروضة" ' فى الخط 
المستقيم المر تسم من القطرة النازلة و المستدیر المرتسم من الشيعله الجوالة وان كانت 
مجتمعة معاً بحسب البقاء بعد الحدوث على خلاف ما في الحصول في الاعیان. إذ الشأن 
هناك تعاقب ما تنفرض من الأجزاء في الحصول حدوثاً وبقاءً. 

و اأمّا في أي آن فرض من الآنات فلا يرتسم من ذلك المرتسم جزء أصلاً. فكل جزء 
دع ا اوا زمان او حركة فک طاق الان والان انما يصح أن ينطبق عليه طرف ذلك 
المرتسم الذى هو آن أيضاً. أو حدّ من حدود الحركة المتصلة. 

فاذن قد تحقق أنّ الزمان الممتد موجود في الاعیان ومرتسم فى الأذهان من الان 
السيّال. وكذلك الحركة المتصلة القطعية المتقدرة به موجودة في الخارج ومر تسمة في 
الذهن من الحركة التوسطية. فهذا سبيل الفلسفة وصراط الحكمة الحقة. 

ثم أ ليس مجرد عدم الاجتماع بحسب الحدوث إذا لم يكن مع التعاقب في البقاء. 
ليس يستقل أن يحقّق للشىء معنی ۷" هو کونه غير قار“ "الذات!؟ فذلك متحقّق في ۲٩‏ 
المقادیر القارّة عندهم کالجسم التعلیمی إذا تحققت حركة كمّية. كما في النموّء بل 
التخلخل الحقيقي. وليس يصادم كون الشيء في قلوالدات: 

فإذأ المرتسم من الزمان أو الحركة في الذهن بما هو تدریجی "۲۲ الحدوث قار البقاء؛ 
فان أجزاءه المفروضة متعاقبة ۱۱ فى حدوث الار تسام الذي هو نحو وجودها فى الذهن, 
:ذا ار تسمت فإذاً هي ياقية توجد معا هناك لا يصح''' أن يعدٌ ممًا""' ليس هو بقار 
الذات البّة. 

فاذن لو لم يكن الممتد المتصل من کل منهما موجوداً في الاعیان لا على “"" قرار 
الذات حدوثاً وبقاء على أنّ ذلك هو ما رامته القلاسفة النجباء لم تكن محاولتهم °" 


1 ج: المنفرضة ۷ ج: + معين و ۸ ج: قار 
٩‏ ج:-في ۰ قد وقع إلى هنا سقط في نسخة ل 

۱ ج: متعاقبته ۲ لا یصلح ۳ خ: هما 
۶ ج: على ۵ ج: على 


۰ /الأفق المبين 


إثبات الوجود للعرض الغير القارّ فى مساغ صحيح. ولمّا كان لخصومهم إصرار على 
استنکار ذلك. 


إيقاظٌ تحصيلي 

[في أنّ الحركة التوسطية والزمان الممتدٌ يثبتان من غير طريق الحسٌ] 

ينبغي أن تعلم أنّ حقّ المقال بعد تكشّف "١‏ الأمر أن يقال | المعلوم بالضرورة 
الفط ارو الحدسية والمشاهدة الحسية هو الحرکة المتصلة القطعية والزمان الم 
المتصل . وأمًا الحركة التوسّطية والان السيّال فانما يحقّقهما الفحص والبرهان . 

تم ٍنْ التوشط والان السیال آنما یرسمان الحركة المتّصلة والزمان الممت في الخیال 
بحسب ما هما موجودان في الاعیان مستمرّين ذاتاً غير مستقرّین نسبة إلى الحدود ۲۱۷ 
شاه کت اه وعدت تا هنا مذ ركا ح سای ماه اليك كنا مه سای از یش 
الأوهام . وکذلك الأمر في رسم القطر النازل والنقطة الداثرة بسرعة خطاً مستقیماً وخطاً 
مستديراً في الحش المشترك. أ ليس المشاهد هو المرتسم أعني الخط المستقيم والخط 
المستدیر لا الراسم!؟۲۱۸ أعني القطر والنقطة للذين هما راسماهما من جهة الوجود في 
الاعیان مع تبدّل الأمكنة والایون والسموت. وکذلك المدرّك هما الحركة المتّصلة 
الم هة وال مان الشف لا اسان الان" 


[ارتسام الزمان في النفوس الفلكية] 

وهنا تیان لا يذهل عله أن كلا من الراسمین ۲ كنا یکون هید ۲۲ ارتشام الد 
المر تسم في القوی الخيالية السفلية. فکذلك قد يكون ذلك في النفوس المنطبعة الفلكية 
ایضاء فير تسم ۳۳" فيها الزمان بجملته. وكذلك حرکة !۲۲ معدّل النهار التي هي محله 


7 م: یکشف ۷ م: نسبة الحدود الى ۸ ج: الرسم 
۹ ج: الرسمان ۰ ج: العیتان ۱ خ: الرسمين 
۳۲ وقع من هنا سقط في نسخة «د» ۳ ل» خ: فیرسم 


YL‏ ل:- خر کر 
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بمجموع هويتها الا تصالية بحسب وجود راسمیهما فى الاعیان على الجهة المستقصاة 
EE‏ 


إنباء 
[فى عدم جواز انكار الحركة القطعية] 


ان لرهط من أولي قرات الک کات فی عصور الیونانئین کزینون وهو عير 
خرن ال کین و وغيرهما عقود و""'شكواك قو الاعضال, شدیدة الاعیاء 
في نفي الحركة مطلقاً وقد آغتیل بها وافتتن٩۳"‏ علیها فریق من متشكّكى الإسلاميّين 
كالغيلاني' '' ومثير فتنة التشكيك وغيرهما. 

وقد زعم قومٌ''' أنّ لإنكار وجود الحركة بمعنى القطع في الأعيان مندوحة عن 
مضائق التهويشات. ثم فئة من الأتباع والمقلدة قد اتخذت ذلك مذهباً سبيله: أن 
الموجود'"" في الأعيان إتما هو التوسّط والآن السيّال لا غير. ولكن على وجه يستتبع 
ارتسام الحركة المتصلة والزمان الممتد في الأذهان الخيالية, وظنّت أنّ ذلك منهج رؤساء 
الفلاسفة , ولم تعرف أنه لم يكن يلتجؤ"" إليه إلا من اضطرّه تعضيل الشبه والشكوك 
تايه الى شلوك طری عتوعر ها ات 

ونحن [ذا أحصفنا الامر وأو ضعنا السبیل فحری بنا أن تقل الآ إلى كل عقود الشبه 
وفك عقد الأوهام استعانة ۳۲" بالعزیز الحکیم واستیفاقاً من العلیم العلام. 


۵ م» خ: هوسات 
۲ وهو من أصحاب أفلاطون #8. (سمع) 
قارن: محبوب القلوب ج ١‏ ۱۷۱۷ ونزهه الارواح /۳۳۳ وعلى ما جاء فيهما ان بررمانیدس من تلامده 


أفلاطن الطبیب, لا الحكيم. ۷ ج: -و 

۸ ج: اقتین ۹ أفضل الدین. (۱۲) 

۰ عنی به تلمیذ الشيخ الرئیس أبا على بن سينا بهمنيار. قاله في کتابه الموسوم بالتحصیل 
[/1۲۱-۶۱۹]. (سمع) ۱ ج: الوجود ۲ ش: يلعجا 

۳ ج: سبیل ۶ ل: متظرة ۵ المتنضره: الحنة 


5 ل: استغاثة 


۲ /الأفق المبين 


شك وفحص 
[فى عدم الواسطة بين الحركة والسكون] 


[التشكيك] 

ربّما يتشكّك فيقال: الجسم في أنّ انتقاله من السكون إلى الحركة موجود وليس 
موصوفاً بالسكون ولا بالحركة؛ ولا يمكن أن يقال" إن الجسم في ذلك الآن موجود في 
العقل لا في الأعيان. فإذن لزم واسطة بين السكون والحركة المتقابلين؛ وأيضاً نعيّن آناً 
في زمان الحركة فنقول أ فيه حركة؟ فتقع الحركة في آن. ويستلزم جزءاً لا يتجرّأ في 
المساقة ۳۰" وقد أبطله البرهان, أو سکون, فتنبتٌ' "۲ الحركة » وقد وضع أَنّها متصلة واحدة 
غير ملتئمة من المبتددات حذاء "٠‏ اتصال المسافة؛ ثم من المتحر كات ما في طباعه مبداً 
امتناع السکون کالفلکیّات؛ إذ'؟' لیس فيه سکون ولا حركة. فیخلو الموضوع القابل 
عنهما, وهو محال . 


[الإزاحة] 

ويزاح بان "*۲ وجود الحركة لا يكون لا في زمان, وكذلك وجود السكون وانتفاؤهما 
عن شيء ۲*۲ من شأنه أن يوجد أحدهما فيه يوجب واسطة بينهماء لكنّ الجسم بحسب 
الوجود في الاو ن الذي هو الفصل ““" المشترك ۳ زمان السکون وزمان الحرکة. بل 
بحسب الو جود في أي" ۲*۱ آن فرض من الآنات لا یکون من شأنه أن توجد فيه حركة أو 
سکون, فلایلزم ثبوت واسطة ب بين الحركة والسکون, یکون الجسم في ذلك الان موصوفاً 
0 

راظنا 11*32 لیشت قن :ذلك الاو که لكوى الشركة رما لاد فعية: ولا سکون 


۷ ج: -ان يقال ۸ مسافة ۹ خ: فتثبت 


۰ ج: جزاء ۱ ج: او ۲ ل.م: +زمان 
۳ م: - شىء ؟. ل: الفعل 6 ل: -بین 


1 ج:-أی ۷ ل. خ: بهما ۸ م: تتقول 
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لتحمّق؟!' الحركة وان لم يكن فى الآن. فالحركة فى الآن أخصٌّ من اللاسكون وما 
یساویه؛ فانتفاؤها ليس يستلزم اتتفاء مساوي اللاسكون لتحققه بالحركة لا في الان. 
ويضاهي ذلك من وجه أنّ المتحرّك في البيت ليس هو بساكن ولا بمتحرّك في السوق. 
فاذاً الآن ان ۲۹ أخذ ظرفاً"*' للاتصاف, اختیر ۲ أنّ الاتصاف فيه بالحركة الواقعة 
ET‏ وين 
وإن جعل ظرفاً**' لوقوع الحركة أو السكون. قیل: لا"*' يصح أن يقع شيء منهما فیه. 
وليس يلزم من ذلك أن يكون الموضوع عرواً فيه عن الاتصاف بهّما. 


عقدة وفك 


[في عدم تحقق الحركة في الآن] 


[العقده] 
وا یعتصم"*۲ به فی عقدة ا ال ما لم ي حرکته بالوصول 
إلى المنتهی لم توجد الحركة بتمامها, وإذا أنبتت بالوصول بطلت الح ركة. 


[الفک] 

ویحسم ۳" بان ذلك اّما یستوجب امتناع وجود الحركة في آن |نبتات الحركة, أي آن 
الوصول إلى المنتهی, بل في اي أن فرض من الانات. ویعتبر عنه بالحال والوجود في 
الاعیان أعجٌ من ذلك. فالحركة اما يوجد فى زمان نهایته آن الوصول, فهناك تم وجودها 
في الماضي. ولیس ینقبض العقل من أن يكون بعض الأشياء بحيث یکون ظرف و جودها 
الزمان دون الآن. فيكون اما ماضياً أو مستقبلاً كما الزمان''' نفسه. 


6 ل: لتحقيق ۰ ل. خ: إذن ۱ سل ج: طرقاً 
۶ وحيائز المراد بالحركة المذكورة إنما هو الحركة القطعية, لا الأعمّ الدال عليه قوله: «بالزمان». (سمع) 
۵ ج: طرفاً 7 ل: + یکون ۷ ل: يقتصم 


۸ د: تثبت 98 ل: لجسم ۰ خ: مستقبلاً کالزمان 


۶ /الأفق المبين 


نعم » الشىء الذي يكون ظرف '' ' وجوده الآن إذا لم يوجد في ان من الآنات لم يكن 
موصوفا بالوجود في الواقع. 


[التوهم] 
فان أزعجك الوهم أنه حينئذٍ لا تكون الحركة متّصفة بالوجود العيني قبل الوصول لعدم 
إنبتاتها بعد ولا حاله والا لانطبعت على شىء لا يقبل الانقسام من المسافة؛ 


[الاجابة] 
أزيح بأنّه [۱]: إن عُنى بقبل الوصولء آن قبله؛ فالترديد غير حاصرء [۲]: وان عني ما 
يعمّه وزماناً تاه اختير أنّها متصفة بالوجود العيني في زمان هو قبل آن الوصول نهايته 
ذلك. فهي توجد بنفسها في ذلك الزمان الشخصي وبطرفها في تلك النهاية . 
تشكيكٌ وتحقيق 
[في كيفية وجود الحركة في الحاضر] 


[التشكيك] 

وقد يقال الحركة لابدٌ أن يكون لها وجود في الحاضر والا لم تكن ماضية ولا 
مستقبلة؛ لان الماضي هو الذي كان موجوداً في زمان حاضر. والمستقبل هو الذي 
یترقب ۲۱۲ صيرورته کذلك. وما يمتنع حضوره لا يصير ماضياً ولا يكون مستقبلاً؛ سم 
ذلك الحاضر غير منقسم, ولا لكان بعض أجزائه قبل البعض, فعند حضور أحد النصفين 
ایکون العف الأخر موجوداءقلا یکت ما قد فرض حامر ا جاه او هه اناد 
الجزء الحاضر من الحركة غير منقسم, وعند فنائه يحصل جزء آخر غير منقسم. فالحركة 
برك قن امور كل راد عنها غير فال اة + والمقطوفات ها من المسافة ايها جرا 


0 


۱ ج: طرف ۲ خ: یتقرب ۲۳ ش: او 
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۳6۵ 


غير متجرّئة ۲ هی الجواهر الافراد. 


[التحفیق] 

وش می مد يقول: الحركة لا وجرد اف النامى ار فق الل 

وأمًا الحال."۲ فهو نهاية الماضي وبداية المستقبل ولیس بزمان. وما لیس بزمان 
لاتکون فيه حركة؛ لأنَّ کل حركة فإنّها تکون في زمان. وکذلك سایر الفصول المشتركة 
للمقادیر الآخر ليست بأ جزاء لها؛ بل هي موجودات مغايرة لما هي حدوده بالنوع؛ إذ لو 
كانت الفصول"" ۲ المشتركة أجزاء المقادير التی هی فصولها لكانت القسمة إلى قسمین : 
قسمة إلى ثلائة آقسام, والقسمة إلى ثلاثة أقسام: قسمة إلى خمسة أقسام» وذلك خلف. 
فاد تاه لین لحركة 

ولا یسوغ أن يقال: ان الماضي من الحركة هو الذي كان موجوداً في زمان حاضر. بل 
ٍئما السائغ أن یقال: اه هو الذي كان بعضه بالقیاس إلى أنّ قبل الحال مستقبلاً وبعضه 
اا و ضار الخال كله ما شا وشكذا فى الس ی ق الكف الفاضل سیم 
الماضي والمستقیل لا یمکن أن یکون ۷ للشيء حركة. فالحركة ٍنتا تكون في زمان 
وليس شيء من الزمان بحاضر. لاه غيرقارٌ الذات. 


[تشكيك آخر بمثل ما جاء في الزمان» و في الحركة] 

وربّما يتشكّك ۲۲۲ بمثل ذلك ۲۷۲ في الزمان. فیقال : الزمان إِمّا الماضي و" الال اذ 
الل :وال ضرالل شع وماق اهال (۱ إن كان متفسيا عافة لس 
وانفسخ الفرض . [ ؟]: وإن كان غير منقسم» كان عدمه دفعة لامحالة, فعند فنائه يحدث ان 
آخر دفعة, فيلزم تشافع الانات. ويلزم بإزائه فى المسافة تركب من النقطة المتشافعة. °" 


۶ ج: متحركة 6 کدا في اللخ 1 ج: حق 
ا ج: + لا ۱ ج: -یکون ۲ خ: يشكك 


1 /الأفق المبين 


[التحقيق] 

ویحقق الأمويان الزمان اما الماضی او المستقیل. ولیس له قسم آخر هو الان, ما 
الآن هو الفصل المشتركك "۲ بين القسمین ۲۷۷ كالنقطة في الخط. والماضي لیس بمعدوم 
مطلقاً إتما هو معدوم في المستقبل والمستقبل معدوم في الماضي. وکلاهما معدومان في 
الحال؛ وکل منهما موجود في حدّه. ولیس عدم شيء في شيء هو ۲۷۸ عدمه في نفسه 
مطلقا؛ فان الفلك معدوم فى البیت ولیس بمعدوم فى توا کک ولو کان انچر 
مان لما ان شا ماواد قسمین. مثلاً تقول" من الغداة إلى الآن, و انال 
العشاء."*" فان كان الآن جزء ألم تكن هذه القسمة صحيحة. 

فإذاً الآن عرض مفروض في الزمان. كالفصل المشترك في الخط. وليس لجزء من 
الزمان؛ وليس فناژه إلا بعبور زمان یتحقّق ۲۸۲ عدم الآن في کل جزء من أجزائه. وفي كل 
تقد ۲ من حدوده» فلا يلزم تتالي الآنات . 

وربّما يقال في حل الشك:“"" إِنّ الآن قد یطلق على الزمان القلیل والحاضر من 
الحرکة علی ما ینطیق علید. فا الشركة الحاضرة منقسمة بت ولا يلزم أن يكون أحد 
تصفیها سابقاً على التصف الآخر فى الوجود وإِنّما یلزم ذلك أن لو كانت قابلة للقسمة 
الانفكاكية . أمًا إذا كان قبولها اما هو للقسمة الوهمية فذلك غير لازم. وإنّما يصلح 


للتعويل عليه لو استحصف بما تلوناه عليك . 
وهم ودفع 


[في عدم الاتصال بين الموجود والمعدوم] 


[الوهم] 


ولعلّك تقول فإذن قد أوجبتم ما أثبتم من اتصال الحركة الماضية بالمستقبلة أن يكون 


1 ل: المشتركة ۷ ل: المقسمين ". ش: -هو 
0 م: ان (؟) ۰ ج: تقول A1‏ ل خ: الغداة 


۲ ل: متحققاً ۳ : اجزائه وفي حده ۶ ج: الشكوك 
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[الدفع] 

فيدفع بأنّك: 

TT :]۱[‏ او ا وم'*' المحض في الأعيان .على أن 

[۲]: وان عنیت اتصال الکائن فى الزمان الماضی بالمعدوم فى الحال الکائن فى 
الزمان المستقبل بحيث یکون منهما موجود واحد ۲" في مجموع الزمانین -قد انحل في 
الوهم إلى شطرین, هما:"" الموجود فی آحد الزمانین والموجود فى الزمان الآخر. وهما 
في الوجود العيني شیء متصل وحداني في نفسه - فذلك غير مستحیل, بل هو ما عليه 

این الا منکن الزنان القضير الكو من هن رين خر ع الا اذى 
لا یتجرّاء رما یسمه لحظك لقصر ۲" الامتداد بین حدّیه الطرفین فتدرك حصوله فی 
نفسه, و تحکم عليه بالو جود لا بانقباض العقل عن ذلك مع أنه في نفسه ۲٩‏ یقبل التحلیل 
إلى جزئین, هما ماض ومستقبل؛ ۲٩"‏ ولیس الزمان الطویل عندك على ذلك السبیل لطول 
الامتداد بینهما ومصادقة الوهم إحاطتك به !؟ 

لعل الزمان المتمادي من أزله إلى آبده لا یکون الا موجوداً واحدا فی نفسه. ومن 
یسعه بالاحاطة يدرك حصوله ويحكم عليه بالوجود. كما الان الدي هو الزمان القصیر 
بالنسبة اليك, بل لا نسبة بين النسبتین بوجه من الوجوه أصلاً؛ وائما ذلك على سبيل 
ضرب الامتال لایناس الأوهام المستو حشة . 


۵ خ: + و 1 ج: -بالمعدوم ۷ ج: أوأحداً 
۸ ج: يما / خ: + فى . اجتی / ج: خلعتی (؟) 
۰ تقصیر ۳۹۱ . ج: - وتحكم عليه بالوجود... نفسه 


EEE ۹‏ . نقسه 


۸ /الأفق المبين 


ريبَة وإماطة 
[في رد مغالطة من زعم أنّ الحركة لا توجد في الحاضر] 

كفيك ۱ زم من پیات اش العی فیقرل: اله ل وچو لای 

[۱]: فامّا أن يراد أن وجوده مقارن لوصف المضی, فیلزم ان تک ماما 
معا؛ إذ لا معنی للمضی الا الانقضاء؛ 

[۲): واد کان مقارنا لوصف الحضور, تم زال وجوده بزوال الحضور, فیجب ن کون 
وچو فن کک و م ا ا کو وو ی ی ۱ 

وبعبارة آخری: الشىء إذا استلزم أحد الوصفين ولم يجامع شيئاً منهما فإنّه لا يوجد 
أصلاً. والحركة يستلزم أحد الأمرين من المضی ۷" والاستقبال؛ إذ هي لاتتّصف بالحضور 
أصلاً. ولا يجامع وجودها شيئاً منهما؛*' لأنّ وجودها لا ماض,"؟' و" "ليس بموجود الان؛ 
ات الان وليس بموجود" ‏ ' الآن, فهي لا توجد في الخارج قطعاً. 

ألم يتفكّر أن الانقضاء اّما هو بالقیاس إلى الآن لا بحسب الاعیان مطلقا !؟ فإذن نما 
يصح سلب الوجود العینی المقيّد ذلك الوجود بالوقوع في الان. فذاك نقیضه,۲۲ 
فلایر تفعان عن شى ء لا سلب الو جو د فى الاعیان المقيّد ذلك السلب بکونه فى الان . فهذا 
لا یناقض الو جود العینی فى الان, بل ریما یکذبان معاً. 

فاذاً وجود الماضي ليس یقارن "۲ وصف المضي لا بالقياس إلى الان لا بحسب الأعيان 
مطلقا. فلايصدق الآن الا الحكم بعدمه فى الآن, لا الحكم بعدمه فى الأعيان مطلقا؛ فإذاً 
ليس يلزم من عدم وجود الماضي في الآن عدم وجوده مطلقاً. وكذا القول في الاستقبال. 


۳ فقول ا فت الی من را 
المرتاب القائل: بعض من قد یسیر مع حملة عرش التحقیق في حاشية الاشارات وفي حاشية 


التجريد. (متد) ۶ ل: ارتاب ۵ ل:- آن فما 
1 ل. خ: أو لا یکون موجوداً فى ۷ ل. خ: الماضي 
۸ م: - فانه لا یوجد... منهما 9 ج: ماض الا 
۰ خ:سو/خ:آو و ۲ ل: تقبضیر (؟) 


J.‏ تعاون 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى -و هو دستور الحىّ و ميزان اليقين... / 0189 


قالغلط تا من سوء اعتبار الحمل ومن اغد الأ مكان الاخص. وما لیس بنقیض 
كاو الق ما اک اة بالیس هب اه وو انحل 
والتدلیس," " ولو شاء الله لهداهم ا 


[في أنْ الموجودات القارّة آقوی وأکمل حور من الزمانيات] 

ما أيسر لك من بعد ما تحقّقت أن تتّخذ ذلك سلما إلى التبصّر. فترتقي منه إلى تعرّف ما 
بر تفع عن ذلك کلّه. فتتفقه أنّ الوجود في ااغیان ریا یکون زمانيّاً ومع ذلك قد يكون 
في الآن. وقديكون في الزمان. وهو أيضاً على ضربین, فالو جود الزمانی يعمّ الضروب 
الثلاثة. وكل منها وجود فى الأعيان. 

فكذلك الوجود في الأعيان قد يتقدّس عن الزمان والآن. لتعاليه عن التفتر وإحاطته 
بالدهر والزمان والكون والمكان مطلقاء فيصدق في کل زمان وفي کل آن أن :۲۱ يحكم 
بن الشيء الغير الزماني موجود في الأعيان. على أن يكون الزمان أو الآن ظرفاً للحكم 
انسدق الک ب N‏ ىفن الأ وو هن انكو اسان ۱۳ 
الان ةا ا للوجوة. ۱ ۱ 

وکما أنّ الوجود كلّما كان آوغل في التعلّق بالزمان كان أضعف والموجود آوهن 
وأنقص, ولذلكك ما أن الموجود التدريجى الذي یکون وجوده فى الزمان أضعف وجودا 
می المو جود التاق الذي بو جد بجمیم آجزائه فی الآن. فکذلاه کلما کان الوجود لين عن 
الوقوع في الزمان كان * ۲ آقوی والموجود أت وأکمل. 

ولذلك ما أنّ الموجود الغير الزماني‌الذي یوجد بذاته وبجملة *" کمالات ذاته لا في 


۶ ل: غلظه 0 ج: بالتليس 7 ل. خ: التخبط 

۷ خ: +ما ۸ اقتباس من النحل /1: «ولو شاء لهديكم اجمعین». 

۹ كما قد يتقدّس عن الآن. على أن يجعل طرفاً للوجود فکذلك الوجود فى الأعيان قد يتقدّس عن الزمان 
والان معأ لتعاليه؛ إلى آخره. (سمع) لان 

۰۱ ج: -في الزمان ۲ ل:-أو الان ظرقاً... الزمان 

۳ ج: طرفا ۶ ل: کان ۵ ل: بحمله 


۰ /الأفق المبين 


الزمان ولا في الآن. أقوى وجوداً وتم حقيقةً من الموجود القارٌ الذي يوجد بتمامه في 
الآن. فضلاً عن الو جود الغير القارٌ الذي لا يوجد بتمامه إلا فى نفس الزمان. ومن هو 
أقدس الحقائق وأرفع الموجودات عن ذلك التعلّق, لا يقاس تمام حقيقته وكمال ذاته, 
ولا يدرك كنه قدسه وعلو مجده. لین ملک وقد ذكره. 


عقدٌ وحلّ 
[في معرفة تحصّل الشيء التدريجي] 


[العقد] 

كاله یقلق ۲۷ سر أنّ حصول الشيء الواحد في نفسه علی سيل التدریج غير 
معقول:۱۱" لأنّ الحاصل في الجزء الأوّل من الزمان لاب وأن یکون مغائراً لما "۲ یحصل 
في الجزء الثاني ''' منه. لاستحالة أن یکون الموجود عین المعدوم؛ فاذن یکون هناك 
أشياء متغايرة غير صالحة ۲۲" للانقسام, متعاقبة لا يتّصل بعضها ببعض اتّصالاً حقيقيّاً ۲۲۳ 
وكيف يجوز اتّصال الموجود بالمعدوم کذلك , فإذن يجب أن يكون کل واحد منهما 


حاصلاً فد > تدريجاً 


وهذا أيضاً شك معضل قد عرض ابعض مهوشة*۲ الیونانئین , ۲۲۹2۶ قد يفيت بذلك 


شوه القلمیهن ال لاش ۳۳ 


[ما قاله الرازي في نفی حصول الشيء التدریجی] 
3١‏ ا التشكيك قد استمسك به وأضافه إلى نفسه في السباحث المشرقية 


۳۹ ل: مع ۷ ج یملکه ۸ ج: يعلق 
۲ ج: حاصلة ۳ ج: لا يتصل بعضها بعض ايضاً لا حقيقاً 
۶ المهوّش: هو الذي یخلط بين الحق والباطل ۵ م: - نم 


المساقة السادسة من الصرحة الاولی - و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵۷۱ 


فقال :۲۲۹ «فعلية حصول الشيء على سبیل التدریج" ' ' متفق عليه بين الحکماء . ولي فيه 
شلك فان لقائل "7۳ أن یقول: الشی» إذا تغير فذلك التغير: 

[۱]؛ إمّا آن یکون لحصول شيء فید. 

[۲): آو لزوال شيء عنه. 


ET 0‏ 5 ۲ 00 71 ۲ 
فانه إن لم يحدث فيه شیء ممّا كان معدوما. ولم يزل عنه شيء ممّا یکون ۲۲۱ 


موجوداً 
وجب أن يكون حاله فى ذلك الآن كحاله قبل ذلك. فلایکون فيه تغیّر. وقد فرض كذلك. 
اا 

فإذاً الشيء إذا تغيّر فلاب إمّا من حدوث شيء فيه أو زوال شىء عنه: 'فلنفرض أنه 
حدث فيه شي ءء فذلك الشي ع '""” الذ 15" و حد حدث [قد] کان و ثم صار مو 
ودا وکل با كان کد فاو و ا وذلك الابتداء غیر منقسم. وال لکان أحد 
جزئيه الابتداء لا هو فذلك الذي حدث [١]:إمَا‏ أن يكون فى ابتداء وجو ده موجوداً؛ [۲]: 

فإن لم يكن . فهو بعد في عدمه لا في ابتداء وجوده. 

وان حصل له وجوده, فلایخلو [الف]: ما أن يكون قد بقى منه شيء بالقوّة. [ب]: أو لم 


یہی 

فان لم یبق, فالشيء قد حصل بتمامه في ول حدوثه. وهو" "" حاصل دفعة لا 
ني ا ا 

وإن بقي منه شيء بالقوّة. فذلك الذي بقي [1]: ٳمَا أن یکون ۳۲" عين الذي وجد. وهو 
تحال لانتتحاله ان کون القن م الواعد موخودا [و] معدوعا دفنة واج اا واه ان 
یکون غیره» فة الذي حصل ألا قد حصل بتمامه ,والذي لم بحصل بتمامه معدوم. 


۸ أيضأ قارن:الصراط المستقیم / ۲۷۳ 

۹ المصدر: واعلم ان البحت المهم في هذا المو ضع بیان أنه هل یعقل أن يكون للشیء الواحد خروج من القرّة 
إلى الفعل على التدریج فان هذا ۰ المصدر: فلقائل 

۱ المصدر: كان ۲ ج: هذا خلف ۳ المصدر: -الشيء 

۶ ج: -الذ ی ۵ لء ج: -قد 7 المصدر: فهو 


TY‏ ج: - قد بعى منة... یکون 


۲ /الأفق المبين 


فليس هناك شيء واحد له*"" حصول على التدریج, بل هناك آمور" ۳ متتالية . 
فالحاصل : إنّ الشيء الأحدي الذات يمتنع أن يكون له حصول الا دفعة . 
نعم » الشي الذي له أجزاء كثيرة أمكن أن يقال ان حصوله *" على التدريج على 
معني "أن كلّ واحد من تلك الأفراد الحقيقية إِنَما يحصل في حين بعد حين حصول 
الآخر. وأمًا على التحقيق [فکل ما حدث] فقد حدث بتمامه دفعة, و[کل] ما لم يحدث 
فهو بتمامه معدوم»؛ ۲*۲ فهذا ما عقدته أوهام المتشكّكين . 


[عدم التفات المشائين الى وجود الحركة القطعية] 

ومعلّم المشّائية حاول الافتکاك ۲*۲ بان الموجود من الحركة اما هو التوسط, وهو 
ی ااا يكو ]ل وا وه دا زنياه والتلامدة 

ثم متفلسفة الأتباع والمقلّدين لم يتفطّنوا للمرام فتوهّموا أنَ ماعني هو أنٌ هذا 
التشكيك نما يستلزم نفي وجود الحركة بمعنى القطع وهي غير موجودة في الأعيان, لا 
التوشط الذی هو" الموجود. وظواأَنْ ذلك هو سبیل الصناعة. 

وزاغت أبصار" *۲ بصائرهم عن لحاظ أن هذا الشاك" عقدة مغالطية لا تخصّص لها 
بأحد الموجودین, ولذلك حوول"" بذلك في عصور الاوائل ابطال حصول الحركة 
المتصلة مطلقاً سواء كان فى الأعيان أو فى الأذهان؛ فاه إذا لم يكن حصول الشی, ۲۶۹ 
الواحد في نفسه على سبيل التدريج معقولاً لم یتصور حدوثه تدریجاء لا في ا ولا 
في الذهن. فإذاً تغيّر ۳*۰ الأمر في الوجود العيني تدريجاً وتفصيل الارتسام في الذهن 
عن سل التدريع ما واخ 

وان جمهور هؤلاء المقلّدين النافین ۲*۲ لوجود الحركة بمعنى القطع في الأعيان 


۳۸ ل: لا ۹ م: أمد ۰ ج: -الا دفعة... حصوله 
۱ ل: مضی ۲ المباحث المشرقية ج ۵1۹/۱- ۵۵۰ 

۳ ل: الانفكاك 1 خ: متفضیا ۵ خ: من 

٣‏ خ: ایضا ۷ + و TEA‏ ل: حود لى 

۹٩‏ ج: لم يكن للشىء ۰ ل: تعبير ۱ ش: سبيلهما 


۲. ج النافيين 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى -و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... ۵۷۴ 


يذهبون إلى أنّ استمرار ذات التوسط وعدم استقرار نسبة إلى الحدود المفترضة للمسافة 
في الأعيان يوجب حدوث ارتسام الحركة بمعنی القطع في الذهن على سبيل التدريج. 


[الحل] 

فالتعضيل ۲*۳ عليهم أيضاً ناهض ؟*' هناك بتّ, ولا تعويل الا على حل عقد الإشكال 
وجب عرق الاعضال بتفصیح التدلیس وافشاء التلییس؛ وسییله علی سیاق ما كور عليك 
أن يقال: إنّ وجود الشيء بتمامه في الآن**' أخصٌ من وجوده بتمامه مطلقاء فان ذلك قد 
یکون فی الزمان لا فی الام ووحدة الشیء المتّصل فی ۳۲ ذاته لا تأبی دات 
والتدرّج**" في الوجود الحدوثي والبقائي لا یصادم وجود الشيء المتصل الواحد في 
نفسه*"" بتمامه فى مجموع الزمان الذي هو أيضأ متصل واحد شخصی, بل اّما ينافى 
ر هويّته "۲ الامتدادية بعینها في آن. أو في شيء من آبعاض الزمان المنطبق علید. 
ولیس في طباع کل شافت اشخات أن یکرت ادر بتمامه اعداع غیز منقسم علی أن 
یختص وجوده بهو تعد الامتدادية لو کانت له بان یعحقق فیه, یل الحادث المتصل الواحد 
الذي لا جزء له ۳ بالفعل اطا یوجد فى الزمان المتصل الذي ۳" لا جزء له أیضاً 
بالكل اهاد و لذيكون ال جره اكدذا وراج دلك: 

فالحاصل: أن الشىء الأحدي الذات إذا كان ذا هويّة اتصالية يصلح للانفصال إلى 
أعزاء كنيرة فى فض الذهن, أمكن أن يكو حدرته بما له جلك الهو 2ه الا اة عدن 
التدریج. أي أن يكون حصوله في زمان متصل صالح للانفراض أجزاء كثيرة فيه بإزاء 
الأجزاء المنفرضة في الزمان "۲۱ في ذلك الحاصل. فيكون حصول کل جز" "من 
الأجزاء المفروضة للحاصل فى واحد من الأجزاء المتفرضة"" "فى الزمان: وحصوله فى 


۳ خ: فالتفضیل ۶ ل: راهض ۵ خ: آن 

1 ل: -فی ۷ ل: -اصلا ۸ ل: التدر یج 

٩‏ ج: بنفسه ۰ ج: بهو يته ۱ ج: +ايضاً 

7 ل: اض (ايضاً) ۳ + الواحد ۵۶ ج: المتصل الذی... اصلاً 
۵ ل: ‏ يكون ۹ مء ج: -في الزمان ۷ ل ج: - جزء 


۸ ل: المتعر ضة 


۶ /الأفق المبين 


نفسه بما هو شيء واحد لا بما يفرضه الذهن متكتّراً في الزمان الذي هو أيضاً شيء 
واحد في نفسهء فهما متصلان غير فازین: فادا انقسما يسبب من الأسباب كان هتال ۳۳۹ 
حصول أشياء كثيرة على التعاقب, ولو لم تعرض لهما قسمة كان ذلك حصول شيء واحد 
في زمان مّا واحد. وذلك معنى حصول الشيء على سبيل التدريج. 

وأمّا إذا لم يكن الشيء الأحدي الذات من المتّصلات الممتدّة أو كان من الكمّيات 
القارّة, فإنّه لا یمکن أن یکون له حصول تدريجي . ۱ 


[تأويل ما قاله معلم المشائین في نفی الحركة القطعیة] 

وان ما رامه ۲" معلّم المشّائين ورساء‌هم في حل الشك بنفي الوجود عن الحركة 
التي هي القطع هو هذا المعتی. أعني نفي الوجود المستکمل القارٌ و۷۱" الذات الغیر 
المتجرّئة المستقرة. فإنّ ذلك هو القول القاصم ۲۲" الحاسم لعنصر الشسيهة, ۳" لا نفي 
الوجود العيني عن الحركة التي هي القطع. فان ذلك مع کونه شططاً بعيداً عن سمت الحقّ 
ليس هو على حد الاجداء؛ إذ الشكٌ ینتهض في حدوث الارتسام الذهني*"" على 
التدريج من غيرفرق ۳۳ 

فهذا ما فطن له فهمي وبلغ إليه علمي" ۲" في هذه المسألة, والله هو العليم الحكيم. 

نقض وتحصیل ۲۷۲ تقربری۲۷ 
[في الحركة التوسطية] 

من عويصات هذا الموضع ما يقال أنّ متا عليه تواطؤ الحكماء کون کل حركة 
حصولها في زمان, ثم قد بیّن "أن الحركة ۸" التوسّطية أمر بسيط غير منقسمٌ لا يصلح 
للانطباق على الزمان. 


0٩‏ ج: - هناك ۰ ل: رایه ۱ خ: - و 
۲ ل: العاصم ۳ ل: -الشبهة ۶ ج: الذ هن 
۵ فوق > ل: ‏ علمى ۷ ل: بحصل 
۸ یمکن أن يقرأ ما في «م»: التقرري , ل: ثم قدسي 


۰ خ: حرکة 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى وهو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ولاه 


[بيان ما قاله الشيخ في الحركة] 

ورئيس مشّائية الاسلام بلغ منتهى التحصيل فيه وأوضح في الثفاء: «انْ الذي ۱" يقال 
من أن کل حركة ففي زمان: 

:]١[‏ فا أن يعنى بالحركة الحالة التي للشيء بين مبدأ ومنتهى وصل إليه. فيقف عنده. 
أو لا یقف؛ فتلك الحالة الممتة ۳ هي في وباك وهذه الحالة - وهي الحركة التي هي 
القطع ۲۶۳ افو چودها علی سبيل سود الا مور في الماضي وتباینها بوجه آخر؛ لان 
الامور الموجودة في الماضي قد كان لها وجود في آن من الماضي كان حاضراً و ۳۷ لا 
NS‏ 

[1]: ولا أن يُعنى"*" بالحركة الكمال الأوّل -الذي هو التوسط على الوجه الذي قد 
وصف"۳ ۳۳۲ فکونه في زمان البتة. لکن "لا على [معنى] أنه يلزمه مطابقة الزمان, 
بل ۲٩۲‏ على أنه لا يخلو من حصول قطع ذلك القطع مطابق للزمان؛ فلايخلو من حدوث 
زمان. وهو ثابت "٩"‏ في کل آن من ذلك الزمان مستمرا فیه»؛ ۲۱۳ فيكون ثابتاً فى ذلك 
0 ۰ 


[تحقيق فى الحركة التوسطية وكيفية نسبتها إلى الزمان] 

راك زيادة التوضيح قيل:! لست قد انكشف لك أنّ الحركة بهذا المعنى حقيقتها 
الکون فی الوسط, أي التوسط بین طرفی المسافة اللذین هما المبداً والسنتهی. وكل 
E‏ الحدود المسافة فاّه إذا استقد الك فة ان ویک اا لا شا 


۰۱ المصدر: والذى ۲ ج: الممتد 

۳ المصدر: - وهي الحركة التى هي القطع ۶ لخ ا 

۵ خ: لذلك 1 المصدر: + فتكون هذه الحركة يعنى بها القطع 

۷ ل» خ: يعتبر ۸ المصدر: الكمال الأوّل الذى ذكرناه فيكون 

۹ أي بحسب أي آن فرض لا يكون هو قبل آن الوصول ولابعده فيه. (سمع) 

۰ المصدر: _النسبة لكن ١‏ المصدر: يل ۲ المصدر: لا انه كان ثابتا 


۷ /الأفق المبين 


زمان. لاستحالة التشافع يكون قد أنبتت*"" الحركة وعرض له السکون, فيعود ما فرض 
من ووا م اط فا وال وهو سل 

فاذن» انما يتضون ر شط المتحدك بين المیدا والمنتهن إذاكان غير مهد فى بى ١‏ 
فق الةو ال تة الب وضة يقلا يكون في كل خد ك تلا الخدوة الا ET‏ 
الا Og‏ ۱ ۱ 

فقد تبيّن أنه يلزم طباع "کون المتحرّك في الوسط أن يكون هناك زمان يتحمّق 
الكون فى الوسط فى كل أن من الآنات المفروضة فيه على هعبيل عدم الاستقرار فیه. 
لكر تکرش رالات حو ضمي الانساء ديعيل أكون 
حصوله في الزمان على سبيل التطابق؛ وإن كان مقتضى طباعه أن لا يكون حصوله إلا في 
نفس الزمان. لكن لا على وجه التطابق . 

فإذاً الكون في الوسط ۳ إن لوحظ من حيث جوهر ذاته البسيطة كان له عدم صلوح 
الانطباق على الزمان, وان لو حظ من حيث ان طباعه يقتضي آن يكون مسرا ولا تکون 
له موافاة شيء من الحدود الوسطية المفروضة أكثر من آن واحد مفروض لزمه أن يكون 
هناك زمانٌ يكون حصوله فيه لا على التطابق؛ بل على أن يكون هو حاصلاً في کل جزءٍ 
من أجزائه. وفى کل آن من آناته, ولا يكون آن ما*" ؛ من الآنات بحيث يصح أن يقال فيه 
کا 


[عدم اشتراط مجاوزة الحد في الحركة التوسطية] 
فإذاً وجود الحركة التوسّطية في کل آن من آنات زمان الحركة لسن مشرو طا بجاو 
الحد الذي هو مفروض بازاء ذلك الآن على ما تُرْهم* * حتّى يشكك" "بان مجاوزة 


۵ خ: اشع ۹ ج: الوسطة ۷ ج: ‏ مستقر في شی ء 
۸ ج: -من الآنات ۹ ج: + فلا یکون في کل حدّ من تلك 

۰ ج: طبایع ۱ من ۲ ل خ: بسيطة 

۳ ل: الکون توسطه 1 :ا 


٠8‏ . قوله: على ما توهم حتّی مشکك... 


الماقة السادسة من الصرحة الاولی وهو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵۷۷ 


ذلك الحدّ يكون بعد هذا الآن. فيكون وجود الشيء روط ا ر الدع وت ةي 
مجاوزة ذلك الحدّ وعدم الاستقرار فيه اما هو مقتضى طباعها . 

فالغلط ينشأ من عدم الفرق بين شرط الشيء و" ٠‏ بين ما يلزم طباعه. وإِنّما يلزم من 
ذلك أن یکون ظرف"" * حصول ذلك الوجود نفس الزمان لا على وجه التطابق, بل علی 
الوجه الموصوف. 

فاذً""* الحركة التوسَطية آمر پسیط, حصوله بحسب نفس ذاته یستلزم تحقّق الزمان 
وان لم تكن بینهما مطابقة امتداديّة؛ وبحسب استمرار ذاته وعدم رنه ان 
الحدود المفروضة المسافية, یستلزم حصول آمر متصل ۱" یحصل في الزمان على سبیل 
المطابقة الامتداد ية . 


و 


55 مه 


تدكاز دياه فق 
[في كمالية الحركة ووحدتها وتشخّصها] 


[إن الحركة كمال وفعل] 
فل انت كذ كر ينا هقی بسن الحيباقات اة من ان الشركة كمال وفع 
أي کون بالفعل إذا كان بإزائها قوّة. إذ الشيء قد يكون متحر كأ بالقوّة. وقديكون متحر كاً 
فالخ که عه رسيا را اکتا لا من هدم ال وا رهبا مخ هید ان سای الکما لا 
إذا حصلت صار الشیء بها بالفعل, ولم يكن بعد فيه متا" * يتعلّق بذلك الفعل شىء 
بالقوة؛ فإنّ الشيء إذا اسود وصار آسود بالفعل لم يبق بالقوّة آسود من جملة الأسود الذي 
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۳ ما 


۷۸ /الأفق المبين 


ل ی 
متحرٌ كأ بالفعل فيظن أنه يكون بعد بالقوّة متحرٌ كا من جملة الحركة المتّصلة التي “هو بها 
متحر لك . فان المتحر لك اّما یکون متح وکا بالفعل إذا لم د ل الی ما اليه الحركة. ومادام 
كذلك فیکون قد بقی ۱" منه شيء بالقوّة. فإذاً هويّة الحركة متعلّقة بأن یبقی منها شيء 
بالقوه بكلا ف سان الکمالات: 


[الفرق بين اعتبار الكمال فى الحركة مع ساير الكمالات] 

رايا سار الکمالات لیس شيء منها من حیت هو كمال جوحب آن يينقضي 
ویستعقب شيا آخر غیره, بخلاف الکمال الذي هو الحرکة؛ فاه يجب أن یکون الشیء 
الذي "۱ " هو المقصود*" * من الحركة حاصلاً بالفعل مع حصول الحركة؛إذ المتحرّك بما هو 
متحرّّك يجب أن یکون له مع کونه متحر كا بالفعل "۱" أن يوجد بالقوّة شيئاً آخر غير آنه 
متحرّك . 

فالمتحرّك ما لم يكن لذاته شيء ما بالقوّة يتحرّك إليه بالفعل ۳۰" ولا يصل إليه إلا 
بالحركة لم يكن متحر كأ. فإذن لا يكون حاله وقياسه عند الحركة إلى ذلك الشیء الذي 
هو له بالقوّة. كما كان قبل الحركة ؛ بل قبل الحركة يكون له ذلك الشىء''؛ بالقوّة المطلقة, 
يكن كردا“ قوّين. إحذاهما:''* غلى الامی والاغری+علی التوجكة اليه قله حال 
السكون کمالان. وله عليهما قوّتان. 

نم إذا صار متحرّ كأ بالفعل حصل *۲ له كمال إحدى الق تین. ويكون قد بقى بعد بالقَوّة 
فى ذلك الشىء الذي هو المقصود بالقوّتين. بل في الکمالین *۲" كليهماء وان كان 
إحداهما"”* حصل بالفعل الذي هو آحد الکمالین, فإنّه بعد لم یتبرا عمًا هو بالقوّة في 
الأمرين جميعاً أي المتوجّه إليه بالحركة ونفس الحركة؛""؛ فإنّ الحركة لا تحصل له 


۶ ج: الى 6. ج: يتصل 1١4.م:-بقى‏ 


۷ ل: 0 ال د 5. ج: + مع حصول الحركة 
NE ۲‏ ۳ . ج: آحدهما ۶ ج: حصول 


۵ .بالقوتین لا بالکمالین ۰1 ج خ: أحدهما ۷ ج: - ونفس الحركة 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الحق و ميزان اليقين... / ۵۷۹ 


بحيث لا تبقى قوّتها البتة. بل طباع الحركة أن يكون مع حصولها بالفعل شىء منها بالقوة, 
وأن يكون يستعقب شيئاً آخر غيرها يحصل بعد انقضائها. فلذلك يقال: الحركة هي 
الکمال الأول لما*" بلقوة لا من كل جهة. فد یمکن أن و بلقوة کمال آخر, 
كمال إنسانية أو" فرسية. لا یتعلّق ذلك بکونه بالقوّة بما هو بالقوّة, بل إِنّما هو من جهة 
ما هى ۲ بالقَوة. 


[مضاهاة الحركة مع الهیولی] 

فإذن لیس یتواری عن لحظك أن آمر الحركة يضاهي" "۲ آمر الهیولی. في أن حيثية 
القوّة فيها مضمّنة في حيثية الفعلية, فذات كل واحدة منهما من حيث هي بالفعل تنطوي 
فيها القوّة. وأمّا ساير الأشياء فليس یکون فبها ذلك. بل غاية ما للحقایق الجوازية غير 
لهیولی. والحرکة بأو تکون بالفعل من حيئية وبالقوّة من حيئية آخری, لا أن تکون لها 
و۲۲" من حيث لها الفعلية. فالفعل ۳۲" هناك فعل القوّة؛ والقوّة في الهیولی أكثر من القوة 
في الحركة . وکذلك الفعل فیها آقوی؛ فان الفعل فیها هو فعلية وجودها لذاتها . والفعل في 
الحركة فعلية وجودها* ۲" لموضوعها. فهي كمال وفعل أَوّل للموضوع به يتوّصل إلى كمال 
وفعل ان له. فالذي*"" هو بالفعل وبالقوّة معاً بحسب الکمال الذي هو الحركة اّما هو 
الموضوع." "" ووجود الحركة له في زمان بين القوّة المحضة والفعل المحض. 


إن آبعد الماهیات عن الحق هو الهیولی والحرکة] 

فاذن قد ظهر أنّ آبعد الماهیّات عن الو جود الحقّ الذي هو الفعل المحض من کل جهة 
الهیولی والحركة. وأقدس الموجودات عن الهیولی والحركة والزمان الموجود الحق الذي 
هو الفعل المحض والکمال المطلق من جمیع الجهات . 


۸ ج: يما 9۹ ج: انسانية ما و ۰ ج: + القوة بما هو 
١‏ م: مضافي ۲ ج: بالقوه ۳ج بالفعل 
۶ ج: - وجودها ۵ ج: فالفعل 1 ج: -الموضوع 


۰ /الأفق المبين 


مقاوصه واستقصاص 
[فی عدم اتصاف الحركة بالوحدة عند يعض اليونانيين] 

ان قوماً من آل برمانیدس ومن شایمهم من آأصحاب امام "1" الا کو ا 
ااي منوا كن امن آن تکون الحركة توصف بالوحدة, رمان يدب قالوا: کیف 
ESED TLE‏ ماض ومستقبل, فیکون لها زمانان!؟ 

ورا و دة الحركة بش طون ان يكو رمانها را و كل واد وان 
تام فيما هو فيه واحد. وکل تام فهو قار الوجود. حاضر الأجزاء إن كانت له والحركة لها 
او لها وجوه ها 

وئحن قد ومسا الحال [یضاحاً لا بح أن یلتفت معه إلى هذه الشکوله. 


[اتصاف الحركة القطعية والتوسطية بالوحدة الشخصية] 

فكل واحدة""" من الحرکتین القطع والتوسّط تکون واحدة بالعدد وحدة شخصية إذا 
كان الموضوع"“* واحداً بعينه وحدة۲*" بالشخص في زمان واحد بعینه في مساقة 
واحدة*"" بعینها واحدة بالاتصال, فان كثرة الحركة تتبع؟؟ کثرة الأشياء التي تفيد 
الحركة كمّاً تا ونمطاً من“ الانقسام. وهي هذه الثلاثة: المتحرك, والزمان, وما فيه 
الشركة 

ما الحركة التي هي القطم.۱*" فمن البيّن أن المتصل لا أجزاء له بالفعل» بل يعرض أن 
يتجرّأ لأسباب””؛ یقشم ۳** المساقة أحد أنواع القسمة. فتجعلها مسافات. أو يقسّم 
الزمان عند الوهم إذا قيس بمبادی آمور كائنة فيه وغاياتهاء فارتسم فيه بحسب ذلك 


آنات: 

۷ ج: امام ۸. ج: امام 9. ل: افلاطون 

۰ ل:- توصف ۱ م: فلا ۲ ل: مانیعا (الكلمة مهملة) 
۳ ش» ج: یشرطون 6 ل: آو 0 ج: واحد 

1 بالموضوع ۷ م خ: - وحدة ۸ ش. خ: وحدة 

0 ل: یتسع ۰ ل: تمطاهف (؟) ۱ ج: القطعى 


۲ خ: الاسپاب ۳ خ: بقسم 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى ‏ و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵۸۱ 


فإذاكان المتحوّك بشخصه واحداً بالعدد والزمان بعينه واحداً بالاتصال غير متکیر ٠‏ 
نالک تفضال له وتسافة الشركة | بش واه بیغ ره لا از .سر اكات 
طق اند که وو بش ون لقم از و حد ته العدد ية 
بعینها من جهة أنّ له اتصالاً في نفسه کالمسافات الأينية. ولذلك یمکن أن تتعاقب 
معدو کات علی مسافة أيه بعینها اول تکن وحدته بالعدد.*** بحیث يجوز أن ییقی 
بعد القطع شيء واحد بالعدد متصل قارٌء من حیث ان اتصاله ليس بحسب نفسه. بل من 
هه اتضال الدمان: بل هو تفس آتضال ال مان اله كةو لين هناك اتضال وراه اسان 
الان کسافات الت کات الكسة ااك وال ولك یمه أو تاره 
مد انف اة واحدة يكنها کمته او که او ومد عل الاک كام ال هة 
المتصلة واحد: بالعدد وحدة شخصية البتة. واذا ك آحد هذه الاشیاء تکثرت 
الحركة لامحالة. 

وما الحركة التي هي الكمال الأوّل -أعني التوسّط الموصوف ‏ فمستبين أيضاً أن 
وحدة الموضوع والزمان وما فيه يقتضي تشخّص ماهيتها وصيرورتها واحدة بالعدد. 
فالحركة الواحدة بالعدد"”؟ هي *"' التوسّط بين المبدأ والمنتهى لموضوع واحد في شيء 
وال ف زان خی وهی ام مر جرد مه ال رار لك الزماع: 

فإذا افترضت للمسافة حدود معيّنة, فعند وصول المتحرّك إلى كل واحد منها يعرض 
لذلك الحصول في الوسط الذي هو الحركة أن يصير حصولاً في ذلك الحدّ بعينه من“ 
الوسط, فصيرورته فى ذلك الحد من الوسط أمر زائد على ذاته الشخصية؛ وإذا ٠"‏ تجاوز 
لان الحد فقد زال الحصول في ذلك الحذون الوسط . وما زال کونه "* حاصلا في الوسط؛ 
فلا جرم تلك الحركة الشخصية باقية بذاتها وان زال عارض من عوارضها. 

ثم ليس يمكن تشافع هذه العوارض لاستحالة تشافع الانات في" ؛ الحدود 


ع ل: متكثرة ۵ خ: + و 1. ج: ولو انکثر 
1۷ ل, خ: -فالحركة الواحدة بالعدد ۸ .سل خ: من 
۹ . ج: في ۰ خ: فإذا ۱ + ج: نهاية 


۲ . ج: في 


۷۲ /الأفق المبين 


المسافية. والحصول في الوسط مستمرٌ بشخصيّته '" * ويعرضه کل عارضين من تلك 
العوارض علی طرفی زمان اه 


[إن الحركة التوسطية آمر شخصی] 

فاذن سقط التشكّك بان الحصول في *"“ الو سط أمر كلّي, فلایکون واحداً بالشخصية, 
فان ذلك التوسط إِنّما تکون فيه کترة عدديّة إذا كانت في المسافة کثرة عدديّة. حتّى يصح 
أنّ يقال إنّ الذي وجد في هذا الحدّ من المسافة غير الذي وجد في الحدّ الآخر. لكنّ 
المسافة أمر متّصل واحد. والقطع والحدود ليست واجبة الحصول فيه. فما لم تتحصل 
لم تكن هناك الا مسافة واحدة, فلايكون التوسّط بين طرفيها للمتحرّك الواحد في الزمان 
الواحد إلا أمراً واحداً بالعدد. 

أ ليس الشخصي""* ما نفس مفهومه يأبى الشركة فيه. ونفس مفهوم التوشط 
الموصوف مع وحدة الموضوع والزمان وما فيه وما إليه يابى وقوع الشركة. فهو إذا امز 
شخصي؛ وإمكان فرض الأجزاء فيه لا يجعله كلَيَا أي طبيعة مرسلة!؟ إذ إمكان فرض 
الأجزاء في الشي چم شعن لته إلى آن کون هه مر قالط الاج 
NT‏ ع ماني الجزاء ترف بل ا كون ا ر ( 
إمكان فرض الجزئيّات. فإذن قد تبيّن أمر وحدة الحركة بالعدد بالمعنيين. 

و کل واحدة هن آلحر کات آلمستندترء الفلکنه لیس ممكنى تکش‌ها الا بار 
كلد ورا ت الک :بين فض ننظة نها مدا لدو" 


[ان الان السیّال واحد شخصی بالعدد] ۱ 

وکما"" * لا تتكثّر الحركة التوشطية الا بتكثّر الموضوع أو المسافة أو الزمان. فکذلك 
الان السيّال آمر شخصييٌ بسيط قائم بموضوع الحركة التي هي محل الزمان وهو الجرم 
الاقصی, ولا یتکتر* بالشخص إلا بتكثّر المسافات أو الأزمنة. 
۳ ج: بشخصية ۶ ج: انجته ۵ ۶ ل: و 


73. خ: الشخص ۷ ل: للدور ۸. خ: فکما /م: -وکما 
٩‏ ج: يتكثره 


المساقة الادسة من الصرحة الأولى -و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵۸۳ 


فإذا انقسم الزمان بحسب الانفصال فى الذهن أو تکثرت مسافات الحركات فى 
الأميان و "* بحسب الانقصال الذهني, تك اذ نالعال بالتتخض بكرا هما بحسب 
الانطباق على الحركات التوسّطية ال سا تام السر الو هه 
قالان الستال واشدبالندد: 


[ كيفية تکثر الان السیال] 

وکما أنّ اختلاف ساير الحرکات المتصلة غير التي هي محل الزمان في الأعيان 
واختلاف مسافاتها أو تکثرها بحسب الانفصال لا يوجب تکثر الزمان المتصل في نفسه - 
إذ ليس ذلك بقطع اتصاله في ذاته. بل إِنّما یوجب تكثّراً وهمياً فى الزمان بحسب فصل, 
فيه مقيساً إلى غيره. لا في سنخ ذاته بحسب ذاته لا بالقياس ‏ فكذلك اختلاف ساير 
الحركات التوسطية غير حركة الجرم الأقصى فى الأعيان. 

واختلاف مسافاتها أو تكثّر شيء من تلك المسافات بحسب الانقسام. إِنّما يوجب 
کا شخ فی الان السیال مقا الی تلك الحرکات بالتطابق, لابحسب تنم لا 
بالقیاس. 

و ۷" طرفا""" ما فيه الحرکات الفلكية. أي المبداء وهو ۲۷ السوضوع*۲" الذي هو 
مبتدأ الحركة والغاية المتوجهة ۲۹ إليها بالحركة -أي الوضع الذي هو المنتهی انتما 
يتعيّنان بالفرض والانتزاع. سواء ذهبت" ۲ إلى فلسفتهم اليونانية أو انبعت حکمتنا 
الايمانية اليمانية . ما في الي فلن سينا واد وما في المبدا. فعلی طر يقة الفلسفة 
للتمادي إلى لا نهاية یالفعل وعلی محجّة الحکمة الحقيقية؛ لانْ عدم التمادي هناك إلى 
لانهاية بالفعل لیس بحیت یستلزم وجود الان؛ وكذلك الحدوث الدهري لیس بحیت 
عت لف غا ما باق ان شام ا 


. ج: - بحسب الانقصال... أو ۱ خ: و 
۲ ل: فطرنا /ج: من وطی (؟) ۳ ج: هذا 
٤‏ ش: الوضع ۵ م: المتو جه 1 ج: ذهب 
۷ قوله: ليس بحیت يبُح ذلك... 


۶ /الأفق المبين 


والجرم الأقصى قدخلق متحرکاء لا أنه خلق ثم تحرّك. فلعلٌ ذلك هو سبيل الحق 
القوي ٠“‏ والله بهدی من تا إلى صراط مستقیم ۸۱.44 


LAY 


فرية وبيان 
[في عدم انكار الحركة القطعية عند المتقدّمين] 


بعض من لم يستطع إلى الحقّ سبيلاً نظر إلى ظاهر ما يو جد في كتب المشّايين كالشفاء 
وغیره. ولم يدرك الغور بتأمّل دقيق وتفکر غائر, فظن أن رئيسهم في عصر الإسلام 
ومعلّمهم في الدورة السالفة ومن في طبقتهما”*؛ يستنكرون الوجود في الأعيان للحركة 
التي هي القطع. نم استمز ذلك **؛ معزیا """ إليهم في هذه السنين المتأخّرة فيحقّ علينا أن 
نکشف الحال فيه. 


[ما قاله الشيخ الرئيس في المقام] 

فلنبيّن قول شيخهم ورئيسهم أبي علي بن سينا فإنّه نأهج”*؛ على منوال أقوال 
السالفين . قال: «إِنّْ الحركة إسم لمعنیین :۹۳" 

الأول الامر"** المتضل المعقول للمتحهله “بين المبداً والمنتهى: وذلك عا لا 
يحصل بالفعل قائما** في الاعیان؛ لأنّ المتحرّك مادام لم يصل إلى المنتهی, فالحركة 
لم توجد بتمامهاء بل اّما يظنّ أنْ ذلك قد حصل نحواً من الحصول إذا کان "٩"‏ المتحرّك 
عند "٩"‏ المنتهی, و“ “هناك يكون هذا المتصل المعقول *** قد انقطع وبطل. 


9 . ل: بالقويم ۰ ج: من یشاء ۱ البقرة / ۲۱۳ 

۲ ل: بیان ۳ ج: طبقتها ٩‏ خ: + اليهم 

۵ ل: -المعزى /المعزي: المنسوب 1 ج: ناس 

۷ ج: لمعنین 

۸ هکذا في النسخ, المصدر: كان مفهومها اسماً لمعنیین: آحدهما لا يجوز أن یحصل بالفعل قائمأ في‌الاعیان 
والآخر يجوز أن یحصل في الاعیان. ٩‏ ج: -الامر 

۰ خ: +ما ۱ ج: فانما ۲ ل: الحصول إلى 


۳ ل: عنه ۶ ج:-و 6. ل: المفعول 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الحىّ و ميزان اليقين... / ٥۸٩‏ 


6 کیف یکون له حصول حقیقی فی الوجود. وهذا الان بالحقيقة كا لا ذات له 
قائمة فى ١؟*‏ الأعيان. بل تما ويف ا اک لآ جود ا دقن لته ی 
تسبة المتحو له إلى مكانين : مکان ترکه و مکان آدرکه :۱ و برتسم فى الخیال؛ ان 
صورة المتحر ك وله حصول في مکان. وقرب وبعد من الاجسام تکون قد انطبعت فیه. ثم 
تلحق ** من '** جهة الحش صورة آخری بحصول له آخر ۲ * في مکان آخر وبعد وقرب 
ال 

فاذا ارتسمت صورة كونه في" " المکان '* الاوّل في الخیال, ثمّ قبل زوالها عن 
الخيال ارتسمت صورة”' " كونه فى المكان التانی. فقد اجتمعت الصورتان فى الخیال, 
رود ر ا و اررق ا على الها" ع راا 

611 زان اعدف الور تقد اتصرف بال ری فصن ر مد هط جرد 
اتطنال الا مادام وصور وتا اس مضدا ا 

[۲]: وما لأنَ حصولهما معاً يصير معدّاً للذهن لحصول ۱" آمر ممتدٌ فيه. 

فالحرکة بهذاالمعنی لا یکون لها فى الوجود الميني حصول قائم كنا فى الذهسن؛ 3 
الطرفان لا یحصل فيهما المتحرّك في الوجود معا ولا الحالة التي ۱۱" لها وجود قائم. 

وللثاني: المعنی الموجود في الخارج الذي بالحري أن یکون الاسم واقعاً عليه وأن 
تکون الحركة التي توجد في المتحرّك فهي حالته المتوسّط حين یکون ليس في الطرف 
الأول من المسافة ولم یحصل عند الغاية, بل هو في حدّ متوشط . [...] 

فهذا هو صورة الحركة الموجودة فى المتحرل, أي التوسط بين المبدأ"'* المفروض 
e aa‏ قلا كارن هلآ GS‏ سای 


.ل:-فى ۷ خ: بر تسم ۸ . خ: -و 

9٩‏ ل: ادر که ۰ المصدر: تلحقها ۱ خ: -من 

۲ خ:-اخر ۳ ل: فى 1 ج: مکان 

6 ل: صور ۱ ل: في ۷ ج: انها 

۸ ل خ: فقد 9 ج: واحد ۰ ل. خ: لحصولها 
۱ ل: + بینهما / م: + فیهما ۲ ل: المعدا 


٩‏ /الأفق المبين 


الطرفين؛ فهذه حالة موجودة مستمرّة مادام الشيء يكون متحر کاء وليس في هذه الحالة 

نعم» قد تتغيّر حدود المسافة بالفرض, *”* لكن ليس کون المتحرّك متحر کا لاه *'* في 
خد معیّن من الوسط۱"" وال لم یکن م معد كا ع دروي سف بل أله متعوقط ای 
۱ و بسن بت متسد وهده الصورة 
توجد في المتحوك وهو في آن؛ لاه يصح أ ن يقال له في کل آن نفرض أنه“ في حدّ 
طا کون قیله ولا بو ق * وهذا بالحقيقة هو الكمال الأُوّل. وأمًا إذا قطع 
فذلك الحصول '* هو الکمال الثاني. [...] 

والذي يقال من" '” أن کل حركة ففی الزمان فامّا أن يُعنى بالحركة الأمر المتصل فهو 
في الزمان. ووجوده فيه على سبيل وجود""* الامور في الماضي لكن يبائنها بوجه آخر. 
فا امور لمر جو فى القاعتى قد کان لها وجرد في ان من الناخی كان جاضرا: 
وكانت تلك ؟"* حاضرة فيه ولا كذلك هذاء وهو الحركة التي يعني بها القطع . 

وأمًا إن يعنى بها المعنى الثاني وهو الكمال الأول الذي ذكرناه. فيكون كونه في زمان لا 
على معنی أنه يلزمه مطابقة الزمان. بل على معنى أله لا يخلو لأنّه*'* من حصول قطع 
الزمان مستمرًاً فيه فيكون ثابتاً في هذا الزمان بواسطة»."”* فهذا كلامه على مضاهاة قول 
من سبقه . 

فاعلم أنّ*"” ما راموه بذلك إتما هو نفى وجود الحركة المتصلة على سبيل قرار الذات 
على أن تجتمع أجزاؤها بحسب الوجود في آن واحد, فذلك لا يصح باعتبار الوجود في 


۶ ل: بالغرض ۵۵ ج: لان 1 ج: الموسطة 


۷ ج ش: - هد ه ۸ خ: أنه ۹ + و 
۰ ل: لحصول ۱ يمكن أن يقرأ ما في ل وج: یومن 

۲ ج: الوجود ۳ ل: + و /ج: الأمر ۶ ل: - تلك 
00۵ ش: - لانه 00 م انقطع (؟) 


۷ راجم: الشفاء. السماع الطبیعی / ۸۵-۸۳ مع اضافات ونواقص كثيرة وأيضاً قارن: المباحث المشرقية 
ج ۱ ۵۵۱-۵۵۰7 ۸. ج: انه 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى و هو دستور الحقّ و مزان اليقين... / ۵۸۷ 


الاعیان اا بل نما یکون بحسب الارتسام فی الذهن من حیث الب قاء دون 
الحدوث.""* على ما قد انکشف لك. لا نفي و جودها العيني مطلقاً ولو في مجموع الز مان 
علی سبیل الانطباق علیه . ولذلك قالوا: «لا یجوز آن یحصل بالفعل قاس فقیّد و۵۳۰۱ 
الحصول بالقیام, وهو قرار الذات. ثم قالوا: «ولا یکون لها في الو جود حصول قائم كما في 
الذهن؛ إذ الطرفان». إلى اخر ما ذكره. 

فنصّوا ۳" على أنّ المنفي هو الوجود من حيث يجتمع الطرفان كما في الذهن ٩۳۲۰‏ ثم 
أعلنوا بالحق في خواتیم ۳ القول فصوحوا بان الحالة الممتدّة؟”” وجودها في زمان 
قلق ميل وجوه الأمو قن الماضی: فلولا انهم عو ما قتا کانت لمات في هذا 
القول متناقضة. 

ومن توهّم الجمع والتوفيق'” بان المقصود بهذا الأخيران وجودها في الخيال على 
نحو وجود الأشياء فى الماضى فقد تجشم ما لا يكاد يستقيم. 


إن الحركة التوسطية تكون أمراً خارجياً لا ذهنياً] 

ألم تسع فطنته ۲" أن یتفن أن الوجود في الزمان لا علی قرار الذات اما يت لوكان 
الوجود غير قارٌ. والأجزاء غير مجتمعة فى الحدوث والبقاء جمیعا. ثم كيف یعقل ذلك!؟ 
وصریح آلفاظهم أنّ وجود الحركة لمتَصلة في الاعیان لیس کما یکون في الذهن علی 
سبیل اجتماع الطرفین والحالة الممتدّة بینهما في أن واحدٍ . بل إِنّما هو في الزمان على 
سبیل وجود الأمور في الماضي. 

فهل یفقّه"۳* ذو ذهن انساني من هذا القول أنه ريم بالوجود في الزمان على سبيل 
وااو کف العافت ا اق ر و کون ا اکت 


1٩‏ ل: الحدیت ۰ خ: يفيد ۱ ج: فنصور 
۲ : الدین ۳ ل: اعلنوا بالخواتیم ۶ ل: الممتد 
6". ل: عتو 
1.. قوله: ومن توهم الجمع والتوفیق... 

هو يعض السایرین مع حملة عرش التحقیق. (منه) ۷ ل: فتنه / خ: فئة 


۸ ل: یفهمه ٩‏ خ: الأمر 6014 اج الذهن 


۸ /الأفق المبين 


عنه بالنفي وما عنعن لو ا 

وليت متجشّم هذا التومّم يسمع قول الشيخ في النجاة : «فالحركة وجودها في زمان 
بين القوّة المحضة والفعل المحض, وليست من الأمور'** التي تحصل بالفعل ۲** حصولا 
قاس كار و زا كد تلب ال الح عزن از 
العم وبان ها ليست من الأمور التي تحصل بالقعل حصرلاً فار مستکملا 04۱ 

ف الس نو شاه هر وجمهور روسائهم السالفین لا يشك فیهم أنهم مجمعون 
على وجود الزمان الممتد الذي هو مقدار الحركة المتصلة وجودا عینیاء ولم يوجد في 
کتب المشّائية والرواقية ضدّ ذلك !؟ بل لم يحك أحد من الأسلاف والأخلاف الا اتفاق 
الفلاسفة الرزساء*** والنجباء المحعّلین علیه, فکیف تکون الشركة المتصلة التی هسی 
Na‏ وی قل لاعن ودود لم او لكات ارهز ی ال دسا 
غير موجودة في الاعیان. 

قاذن قد بزغ الحقّ وبطل ما قد نبغ" "۳۲۴" من الظنون الفاسدة. وعرف مقصود التملیذ 
في التحصیل ۰" بقوله : «ِن الوهم ق "" الحرکات المتقضیة ۰" باناس یجتاز 
الواحد منهم "** إثر الاخر "**. فیجتمعون في مکان واحد. ولیس الحال في الحرکات ٩*4‏ 
کذلك ***». فليس له مساغ لا نفي الاجتماع في الوجود والبقاء. 


حكاية تشييدية 
[في بیان ما قاله الشيخ الرئيس في دفع الشكوك عن وجود الزمان] 


إنَّ رئيسهم أبا علي بن سينا ذكر في طبيعي الشناء۲** جملة الشكوك المقولة في آمر 


۱ ج: الأمر ۲ ل: بالعقل ۳ قارن: النجاة / ۲۰۵ 
٤‏ . ش: وقول تلميذه... مستكملاً 0 خ: الرؤسائية 

. نبغ: ظهر ۷ خ: نبع 

۸ أيضاً قارن:الصراط المستقيم / ۸۱ 5 المصدر: يقيس 

۰ . خ: يتليس ۱ المصدر: المتقضى من الحركات 

۲ المصدر: يجتاز واحد بعد واحد منهم ۳ في النسخ: الواحد 

LEA/ المصدر: ليست الحرکات ۵۵ راجع: التحصیل‎ ٤ 


1 ل: + جملة الشکوك فى طبیعی الشفاء 


المساقة الادسة من الصرحة الأولى ‏ و هو دستور الحىّ و ميزان اليقين... / ۵۸۹٩‏ 


الزمان, فقال: «فمن جهة هذه الشكوك ووجوب أن يكون للزمان وجود اضطر کثیر من 
س إلى أن جعل للزمان نحواً"** من وجود"** آخر. وهو [الوجود] الذي يكون في 
الوط تدم 
وقال بعد ذلك : «والأولى بنا أن ندل أوّلاً على [نحو] وجود الزمان وعلى ماهيّته بأن 
يجعل الطريق إلى وجوده من ماهيّته, "ثم نکر على هذه الشبهة "* فنحلها "۲ 
ثم قال في ام ای : «واذ قد أ: ۰ الباطلة في ماهية الزمان 
فحقيق "* بنا أن نشير إلى ماهية الزمان. ٩۳‏ فيتضّح لنا من هناك وجوده. ویتضح حل 
الل و قن سرون 
ثي عقد فف حلّ تلك الشكوك. فقال بهذه الألفاظ : «وأمًا الزمان فإنّ جميع ما 
قیل ۱" في آمر اعدامه وأنّه لا وجود له. فهو" مبني علی آن لا وجود له في الان. 
وفرق بين أن يقال لا وجود له مطلقاً وبين أن يقال لا وجود له في آن "* حاصلاً. 
ونحن شم ونصخح أن الوجود المحصّل على هذا النحو. لا يكون للزمان الا في 
النفس والتوهم . وأَمّا الوجود المطلق المقابل للعدم المطلق ۰ ۲* فذلك صحيح له فإنّهِ إن لم 
نكم ولا نها له مدق یه دون يفول انه لس ور اطر قن المساقة تداز 
امکان لحرکة علی حلّ من السرعة یقطعها ون کان هذا السلب ياوا بل ۳* کان للحرکة 
على ذلك الحد من السرعة مقدار فيه. یمکن قطع هذه المسافة ویمکن قطع غيرها بابطاً 
وأسرع ۲۲ على ما قد بیّا قبل. فالائبات الذي یقابله صادق, وهو أنّ هناك مقدار هذا 
الامکان, والائبات دلالة على وجود الأمر مطلقاً وان لم يكن دلالة على وجوده محصّلا 


۷ ج: يجوز ۸. ل. المصدر: الوجود 

. راجع: الشفاء, السماع الطبيعي, المقالة ۲. الفصل ٠‏ ص ۱۵۰ 

۰ خ: ماهية ۱ المصدر: الشبه (و هو الأظهر) 

۲ المصدر الابق / ۱۵۲-۱۵۱ ۳ خ: قحر ی 
۶ ج:-الزمان ۵ . المصدر السابق / ۱۵۶ 1 ج: قبل 
i‏ ۸ ج: - فهی مبنی... له 8 ل: الان 


۷۰ ج: - للعدم المطلق ۱ ج: -بل ۲ خ: بابطاء واسراع 


۰ /الأفق المبين 


في أن أو على جهة ماء وليس هذا الوجه”"* له بسبب التوهّم, فإنّه وإن لم يتوهّم كان هذا 
الحو هق ال خود ها التعوجد ۰ الفیی ساضلا: 

ومع هذا فيجب أن يعلم أنّ الموجودات منها ما هي متحقّقة الوجود محصّلة. ومنها 
ما" هي أضعف في الوجود. والزمان يشبه أن يكون أضعف"”"* وجوداً من الحركة 
ومجانساً لوجود أمور بالقياس إلى آمور. وان لم يكن الزمان من حيث هو زمان مضافاء بل 
قد تلزمه الاضافة. ۱ 

زل کانت المسافة موجودة وحدود المسافة موجود: ۲" صار ال مر الذي من شأنه أن 
یکون علیها ومطابقاً لها أو قطعاً لها أو مقدار قطم لها له نحو من الوجود. حتی* ۲" إن قيل 
اال الاو كد قو ایک ات تیا موه ان هذا لاه 
بل على سبیل التحصیل ۸۱" لم يكن الا في التوهم. | | 

فاذا المقدّمة المستعملة في «آن الزمان لا وجود له ثابتا». معناه ولا وجود له في أن 
و ونحن لانمنع آن یکون له وجود ولیس في ان بل وجوده على سبیل 
التکون ۰" بان یکون أي آنین فرضتهما كان بینهما الشيء الذي هو الزمان. ولیس في آن 
واحد البتة. 


[ كيفية وجود الزمان] 

وبالجملة, طلبهم أنّ الزمان إن كان موجوداً قهو موجود في آن أو في زمان أو طلبهم 
متى هو *** موجود, ممّا ليس يجب أن يشتغل *** به؛ فان الزمان موجود لا في آن ولا في 
زمان ولا له متى, بل هو موجود مطلقاً وإذا کان موجود طلنا' "وهو نفس الزمان, 
فكيف يكون له وجود في زمان!؟ 


۳ ج: الو جود 6 ل: -الوجود و... من ۵ ج: اما 

7 ج: - اضعف ۷ خ: + و ۸ ل: نحو ولا لوجود 
٩‏ ج: + فقد ۰ ل: -ارید ۱ ل: + هذا 

۲ ج: - في أن الزمان... مسلمة ۳ ج: یکوّن 

٤‏ م: - هو ۵. ش: یشتعل 


. ل. ش المصدر: ‏ واذا كان... مطلقاً 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى ‏ و هو دستور الحقّ و میزان اليقين... / ۵٩۱‏ 


فليس ذا قولهم: «إنّ الزمان إِمَا أن لا"**يكون موجوداً أو يكون وجوده في أن أو 
يكون وجوده باقياً في زمان» قولاً صحيحاً بل ليس مقابل قولنا: إن لیس بموجود هو أنه 
مو جود في آن, أو مو جود باقياً في زمان, بل الزمان موجود ولا واحد من الوجودين. فإنه 
لافی آن ولا باقیاً فی زمان. وما هذا لا کمن یقول: اما آن یکون المکان موجودا لو يكون 
E‏ رق NE‏ ها مر از 
كا زوق ی ات زاس نمدا ذا أ سوه نا ار 
E N E NN E‏ 
و مالاا ما لنن‌موشودا التقافى الزمان والان والمکان مى سبلة ا از ول: 
والزمان ٩۳‏ من [جملة] القسم افا ر ستعلم د 

فهاهنا قد نجزت" ٩"‏ عبار ته. واتما تکلقیا حکایتها بعینها تبر نة لاولك الأقدمین 
الأسبقين عن أفيكة"* هؤلاء المقلدین المحدّئين.*"* وتزجیة"" لب ضاعة هولاء 
آللاحقین من صناعة أولئك السابقین. لیتبضر من ينود الحكمة بالامره ویختبر من 
یتجزی الصناعة مبلغ کل فریق من العلم. فلا یقتفی المقلّدون إثر هذه المتشككين 
المتهرّكين. ولا یثق ‏ ۲ المتعلمون بما زاع معزياً إلى السلف عند هذه الأقاكين المتهتکین. 
فهولاء حثالة من ینتهی الی هذا العلم. وسفالة من ینتسب إلى هذه الصناعة, اال 
ای سلاف رباكت عدي ١"‏ ساو فلا 


۷ ج: لا ۸ ش: و 

1٩‏ ل: فى حدود ذلك / ج: حد و (و یمکن ان یقرا: حدود لك) 

۰ ج: +او حد مكان ۱ هكذا في النض 

۳ ج: + بنفسه /م: + والمکان ش: +او حد مکان ۳ ج: +نفه 

۶ ج: -و ۵ الشفاء. السماع الطبيعي, المقالة ۲. الفصل ۰۱۳ صص ١١۷-١١١‏ 
۱ خ: تحررت ۷ ل: افتكه ۸ ل: المقلد ی المحدثی 

868 ل: تزجینه /ح: تز وجیه ۰ لیبق / ج: لا یفق 

۱ يمكن ان يقرأ ما في ج وخ: احدهم 


۲ /الأفق المبين 


ننمه 
[في انکار وجود الحركة عبر التاریخ] 

الان " لا امتراء فى أن وجود الامور الماضية فى الزمان الماضی بحسب وعاء 
اااي ف اه اسب ا معش وما قلي الخال این 
الزمان المستقیل بحسب أفق الزمان وبالقیاس إلى الزمانیات هو الحکم الحق السقلي 
والفحص البالغ الحکمي, وإخراج الوجود في الماضي عمًا يقع تحت ۳ الو جود فی‌الواقع 
شنشنة ١‏ الأوهام الضعيفة العامية التی * " ليس لها إلى مندوحة الحکمة من سبیل . 

وبالجملة, نفي وجود الحركة مطلقاً كان من الهوشات" ۲۲۲ التي أحدثها فریق من 
مهّشة ^" الیوناننین, 2۶ خی ۱ او اشنا ای ی وانکار وجود 
الحركة القطعية والزمان الممتدّ المنطبق علیها في الأعیان. مع (ثبات وجودهما في الذهن 
من حداث الفلاسفة الاسلامية فى تشویش الفلسفة قبل الاستواء. وقد اتمحی بعد استواء 
أمر الفلسفة فى رمن" الرؤساء. 

وا استنکار وجودهما في الأعيان مطلقاً-مع الاعتراف بالوجود العيني للحركة 
التوشطية والان ۱۱ السیّال واقتضاء ذلك حدوث ارتسام الحركة المتصلة والزمان الممتد 
في الذهن تدریجاء واجتماع اجزانها بحسب البقاء هناك في آن واحد على أن یستحیل 
الحصول لا على """ قرار الذات لهما في الأعيان_فهو قول قد حدث وصار من أحداث 
المتفلسفة المتأخّرة في هذه السنین الأخيرة. وثمٌ انمحق وانمحی في زمننا بمحاولتنا طبخ 
الفلسفة ونضج الحکمة ۲۲ الحقة "۲۱ الخالصة. والحمد لله ربٌ العالمين*"". 


۲ خ:-فالان ۳ : بحسب ۶ الشنشنة: الخُلقء الطبيعة 
۵۵ الی 1 ج: المهوشات 

۷ الهوشات: الاضطرابات. الا ختلاطات ۸ ل: مملوشة 

19 ل:_استصحف /خ: استصحف /استحصف: استحکم ۰ خ: زمان 

۱ ج: آن ۲ ج: على ۳ م: -الحكمة 


۶ ل: الحق 6. اقتباس من الحمد / ۲ وغیرها. 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى - وهو دستور الحّ و ميزان اليقين... / ۵٩۳‏ 


117 


ردع تدبيهي 
[إِنّ الحركة أمر غير قارّ الذات ولكن باعتبار الزمان] 

اه الوق رها كور" ليك أن امه الب اة 

بذاتها انما هي حقيقة الزمان. فليس شيء غير الزمان هو غير قار الذات بذاته ولا يتصف 

شيء بالمضي والاستقیال بالذا تإلا الزمان. ۳" فاذا عرض له انقسام وانفرض ۲۲ فيه أن 

العف | القسمین بالمضي بذاته بالقیاس إلى ذلك الآن. والاخر بالاستقبال بذاته 

وأمّا الحركة فانما هى غير قاز الذات بحسب الوقوع فى الزمان الماضی ولا یتّصف 

شيء منها بالمضی ۲۲ |۳۳۷۷ باعتبار الوقوع "۳" في الزمان الماضي. ولا بالاستقبال الا من 

جهة الحصول في الزمان المستقبل؛ فالماضی إمّا بذاته وهو الزمان وإمّا بالزمان وهو 
را اوتا 


[اضطراب شيخ آتباع الرواقية في آمر الزمان] 

فإذاً حقیق بك أن تر تدع عما یظن شيخ" أتباع الرواقية. 

[1]: تارة أنَّ ما يجب فيه التقضّي والتجدّد بحسب سنخ ماهية من حيث هي هي 8" 
تما هو الخركة؛ 

[۲]: و تارة ان التجدّد لماهية الشركة بنفس ذاتها والتقضّی ۲ لها بالزمان؛ 

[۳]: و اردان الزمان والحرکة تدان بالذات متغایران بالاعتبار 


فقد اضطرب نظره أشدّ الاضطراب. 


1ح تشبهى ۷ ل: المرقبين ۸ لءخ: أن 

٩‏ اقرر ۳۰ ل: الا الزمان 11١‏ ل: الفرض / ج: انفراض 
۳۲ ل: -الی ذلك... بالقیاس ۳ بالمعنی 

۶ ل:_الا 6. ل: + في الوقوع 1 خ: بما 

۷ لء ج: - شيخ 8 ل:-هى / ل: + الحركة 


۹ اخ: المتة لمتقضر 


۶ /الأفق المبين 


استدفاء ۱۳۰ 


[في كيفية وجود الزمانيات] 


[ کلام من قال ان الحركة والزمان فقد تم وجودهما في الماضي] 

إنَّ بعض روساء الفلسفة الاسلامية في کلام من یری أن مبدع الكل قد أوجد الزمان 
والخركة غیر قاذ الو ودين ۳ يدهي إلى ان كل عا خضل من الزمان المد والحركة 
المتصلة في الأعيان تدریجاء فقد تمٌ وجوده في الماضي. وهو شيء واحد متصل في 
ف وجو .من حت انت لو انفصل ۲ إلى الا جرا كانت عللة الا رام غیر قاژه 
الوجود حدو تا وبقاء. 

فاذاعررضت قسمة وتعین بحسیها ان حصل قسمان: 

آحدهما: ماض بذاته بالقیاس إلى ذلك الآنء 

وال خر: مستقبل بذاتهبلقیابی إليه. 

وکلاهما من المتصل الواحداني الذي قد تم" وجوده في الماضي, فهذا ما يعني 
باتْصال الماضي والمستقبل, ولیس فیه اتصال الموجود بالمعدوم أصلا 

آ لیس كل منهما جزءا من الذی قد ت حصوله. ولکن لا حصولاً قاذا!؟ 

وأمّا المستقبل الذي هو في کتم العدم الصرف بعد.*" فليس هو المستقبل الذي يقال 
إِنْه جزء من الزمان المتصل الموجود. وكيف يكون ما لم يدخل في الوجود بوجه جزءاً 
من" الذي قد تمّ حصول الو جود له بوجه!؟ 

فإذاً الزمان الممتدٌ الموجود تما هو ماض ووجوده ليس الا في الماضي. ثمّ هذا 
الموجود! " فى الماضى إذا انفرض فيه ان انفصل إلى ماض ومستقبل بالقياس إلى ذلك 
الاو ا من وحن ای تا 


۰ ج: استبقاء ۱ ل. ش: - في كلام... الوجودين 
۲ ج: انفضل 1F‏ له خ: فر ض ۶ ج: بعده 
۵ م: جزءان 1 م: + و 
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[ کلام بعض من يرى أن مبدع الكل أوجد الزمان المتصل من أزله إلى أبده] 

و بعض من" هو ادق تاملا واوسع تعقلاً من هذا البعض منهم يرى أن مبدع”" الكل 
قد آوجد!" اا التصل من أژله الی آبده. وکذ لك الحرکة. یل جملة مقارناتها و 
واحدة* في وعاء الدهر. لا التي يألفها الوهم. وهي الدفعة الواحدة الزمانية التي ۱*۲ ما 
تکون بحسب الاجتماع في آن واحد. بل التي هي وراء مألوفات الأوهام. وإنّما هى 
بحسب اصل الحصول فى وعاء الدهر وبحسب إحاطة المبدع الجاعل بالكل على نسبة 
واحدة غير متقدّرة. وإيجاده للجمیع بالاخراج من کتم اللیس الصرف في الواقع على 
الاعتزال من ۲" التمادي واللاتمادي إلى صُقع الأيس الدهري, لا فى زمان ولا في آن. 
نم المضي ۲ أو الاستقبال اّما يكون للبعض بالقیاس إلى البعض بعد **" فرض انفصال 
بكل شيء محیط ۳ 


[الحکومة] 

وعلی هذا المسلك أيضاً ليس یلزم أن يتصل المعدوم بالموجود بحسب الواقع مطلقاً 
لأنّ المستقبل غير موجود في أفق الزمان مقيساً إلى الماضي وإلى الحال؛ لا أنه بحسب 
الوجود الاستقبالي معدوم في وعاء الدهر. ولا أنّه متخلف عن الماضي من جهة الوقوع 
في وعاء الدهر ۲" ومن حیث" الحضور عند الموجود' " الحقّ. 

فاذن ليس الزمان الممتدٌ الموجود فى وعاء الدهر هو الماضى بالنسبة إلى الحال فقط, 
بل هو لد المتحل لیه,ولی السستقیل آیضاً قباس إلن الحال وان لم یکن الستتقبل 
موجوداً في أفق الزمان بعد. فليس يجب أن يكو المعدوم في أفق الزمان بعد معدوماً في 
وعاء الدهر أيضاً بعد. بل إِنّ ذلك مستحيل بالنظر إلى طباع وعاء الدهر. فليس هناك 


۷ ل: - بعض من ۸ ل: يبدع ۹ ل: خراوجد )؟( 


۰ ج: للزمان ۱ ج: ش: ‏ وأحدة ۲ ل: -الحركة يل... التى 
۳ ج: في 44 ل:الماضي 06. ج: بعد 
1 اقتباس من فحَلت /۵1: «ألا اه بكل شيء محيط» ۷ ج: - ولا انه يتخلف... الدهر 


۸ ج: - حيث 10 الوجود 


1 /الأفق المبين 


مضي "" واستقبال. فهذا هو المذهب الوثيق. ومعلم المشّائية تام التوغل في الانسياق 
اليه . 


[تذبذب الشيخ الرئيس في المقام] 
وأمّا شيخ فلاسفة الاسلام آبوعلي بن سينا وكذا بعض من يعدّ من أترابه, فمرّة يحتجٌ 
إلى الأوّل ‏ وذلك في العلوم الطبيعة -ومرّة يلتزق بهذا المذهب الأخير الذي هو سواء 
السبیل, وذلك فى ۲*۲ العلوم الإلهية. 
قال ف یی اء شی تفزلا قن حال ال د الو ودع لی کون الک 
واحدة : «أمًا قول أولئك أن لا حركة إلا وهي منقسمة إلى ماض ومستقبل فهو قول ۳۲" غير 
صحيح؛ فاتك تعلم أن الحركة التي هي الكمال لول ليست ما ينب ال شا 
ومستقیل, بل هي دائماً بين ماض ومستقبل , وأمًا الحركة التي ۳ 
SS a‏ ومع ذلك فإن كانت الحركة تنقسم إلى 
ماض ومستقبل فانّها تنقسم*" بالقوّة. إن إذا فرض في الزمان الذي يطابقها أن عرض 
لها أن تنقسم؛ لأنٌّ الآن""" يكون حاصلابالفعل. ۳ [و] بالجملة فإنّها إذا انقسمت فانها 
تنقسم بالعرض. ولأجل انقسام [الزمان أو انقسا م] المسافة. وإتما الشرط في وحدة 
الحركة هو أن لا يكون زمانها ومسافتها منقسمين""" بالفعل, لا أن يكونا بحيث لا 
ينقت ۱۱۲ ولابالقوّة, بل ولا هذا * شرط في وحدة الكمّيّات وکشوسمن تام 0 


۰ ل: ماض ۱ ج: - فی ۲ ج: عبد 


۳ ل: قول 

4 خ: يقسم /المصدر: تعلم أن الحركة على النحو الذى نحققها ليست ما ينقسم 

6. ج: -الکمال الأوّل لیست... هي / المصدر: - هي 7 المصدر: قاتها لا تحصل 
20۷ خ: حركة ۸ ج: إلى ماض... تقسم 18 المصدر: الان 

۰ ل: -بالفعل ۱ ج: منقسمة 


۳ ل: + لا بالفعل /المصدر: | تنفسمان 
117 راجم: الشفاء. السماع الطبیعی /۳۷ 
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وفی اله الشفاء ؟'' وسایر کتبه الإلهية بسط القول فی المسلك الآخر الذى هو سبیل 
التحصیل على الو جه الأوفى والنظر الأصفى . 


[ كيفية حضور الزمانیات عند الواجب] 

وبالجملة المضي والاستقبال وكذلك الحالية إِنْما يصح للمتغيّرات بحسب الوقوع في 
فق التغيّر ۳" ولا بحسب النسبة إلى ما ۲۳۳۷ يتصوّر ار سدم چوا 
ولکن لیس للعقل مادامت صحابة بینه وبین الوهم أن یکتنه ذلك. 

وأمّا نحو حضور جملة الزمان مع جمیع ما في آفق التغيّر عند المبدأ الموجود الحقّ - 
م312 لكرويواتا عل سيل قح وه وائمة E‏ ار یلته ده 
بالزمانیات آن تعقل شانه كنيا وتحیط بأمره خیراء وائما لها آن تتعرف بالبرهان أن ذلك 
ليس حضوراً زمانياً بل هو وراء ما يفقهه الجمهور من الحضور. 


استيناف استنتاجى 
[في أن الزمان واحد شخصي في وعاء الدهر ]۲۷ 


أ لست اذا تقو رلديك؟'' أن الزمان بهو ينه الامتدادية من الأزّل إلى الأبد على قوانین 
الفلسفة ومن أزله إلى آبده علی أصول الحکمة الحقيقية واحد شخصی موجود فی وعاء 
الدهر, لا تکتر فيه إلا بحسب ما يعرض ۰" له من الانفصال فى الأوهام 0 
الى اتقامات وها و لیس بيده (3للقا يعر و د ف نفسه بحسب 
الأعيان. وكذلك الحرکة؛ ثم إذا عرضت قسمة وفرضت فیهما أجزاء كانت تلك الأجزاء 
متعاقبة الحدوث والبقاء بحسب الوقوع في أفق التغيّر وبقياس البعض إلى البعض 
وباعتبار النسبة إلى الآن. وهذا شأنها بحسب الوجود الذي ۷" هو حصول الشيء المتغيّر 


11 قارن: الثفاء. الإلهيات. المقالة ۶ الفصل ۱ ص ۱۰۱۷ 116 ل: النقير 
7 لا 11¥ ل: حل 
۸. جاء فى هامش «م»: فى بیان قرار ذات الزمان 9 ج: لديك 


۰ ج: يق رض ۱ ج:_الذى 


۸ /الأفق المبين 


في نفسه عند حدٌ بعينه من حدود التقضي والتجدّد. 

وأا نيسنت یرای آغش E‏ رها مع با 
إلى المرتفع عن كورة المادّة والمدّة كضرب من ملائكة الله المقرّبين. بل بحسب الوجود 
الذي هو حصول الشيء في تفسه ۴" باعتبار الوقوع فيه و16 هی وعاء الدهر, فليس 
بینها ۲۳ تعاقب أصلاً ولا بين الزمانيّات مطلقاً. بل إِنّها قاطبة سواسية الأقدام في ذلك 
الحضور ومتضاهية *"" الأحكام بحسب ذلك الحصول. 

ف غنيك ان رهق اقا اليا یکی تنم ور توهش الا ار تور 
وبقاء إذا لوحظ بحسب الوقوع في أفق التقضَّي ۷" والتجدّد بما هو متقّض ۰ متجدّد. 

وأمّا إذا اعتبر بحسب الوقوع ۱" في وعاء الدهر والحضور عند مبدع الكل وبالنسبة 
إلى المراتب المر تفعة عن الوقوع في أفق الز مان فهو قار الذات, على أَن لذاته و """وجوده 
وصف اجتماع الأجزاء المفروضة في الحضور والتحقّق, "۲ لا اجتماعاً في زمان أو آن. 
بل فى أصل الوجود الذي لا يعقل فيه امتداد فى زمان أو اختصاص بآن واحد, فقرار 
الات على هذا الو جيه لبت ما 5ا الذات على ذلك الوجه؛ فإنّ قرار الذات 5 
اعتبر فيهما بمعنيين مختلفین, فأ وجب أحد المعنيين. وسلب المعنى الآخر. 


[إن الموجود الغير القارٌ قارٌ فى وعاء الدهر] 

فإذاً الموجود*" الغير الا فى نفسه -علی معنى أن أجزاءه المفروضة غير واقعة فى 
حدٌ بعینه من حدود التقضى -قارٌ فى وعاء الدهر وعند الموجود الحیّ ,۲ على 
معنی أو فلك ال جزاء متحققة حاضرة معا لا في زمان ولا في خدونل م خا 


۲ . ل: البارئها ۷ مو ۶ ل: نفسه 

1Yo‏ م ش: فيه 0 1۷1 جو فى 1Y‏ ج منهما 

8 . ل: مشفاهية / ج: متناهية . ج: التقصى 

۰ ج: منقض ۷۱ ل: + في افق التقضى... الوقوع 

۲ : - و ۳ ل: + لا اجتماع الأجزاء المفروضة في الحضور والتحقّق 
1A٤‏ ل: للاقرار 6 . ل: + یغایر 1 ج: - الحق 


AY‏ م: + واحدة ۸ ج؛ م خارجية 
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عن التي بحسب الإقتران في حدّ؛ والموجود"" الحق یعلم '*' آن القاز عنده. 6 في 
وعاء الدهر. على المعنى الخارج إدراكه عن طور طاقة الوهم. غير قارٌ في أفق التقضّي 
والتجدّد. على المعنى الذي یتعرفه الجمهور؛ وكذلك حال المر تسم فى المشاعر الذهنية 
AE‏ الحقيقة الغير القارّة أو حدوث ار تسامه على التدریج بلقیاس ۲( إلى ما في 
فط آفق الزمان. وبحسب ذلك یوصف بعدم قرار الذات من جهة الحدوث فقط دون 
البقاء. 

وا بالنسبة إلى الحضرة القدسية والجنبة القدوسية "۲ وبحسب الوقوع في وعاء 
الذهر فلن ال قار الو جو و هاضر الا جرا الى لا دی من ستضورات اهورین ۳۶ 

فإذاً قولهم: «إِنَّ ما يتجدّد من الزمان فإنّما يوجد على سبيل وجود الأمور في 
الماضي» یعنی به أنه یت" وجوده التدریجی فی قطر ۲۱۷ أفق الزمان ويبقى وجوده القاز 
في واا فقط, بمعنى أنه لا ير تفع عن الواقر الا بی البقاء الق يكوق بحت 
التعمراز الود الان وو ال ان ادا وضی الى قالما د اة ت 
ارسي اق شر وی او فو ارما وقد والماضي"" بذاته ما هو 
رفانت راخ الحركة وساير الأشياء فإنّما يتصف بالمضي بحسب مقارئة الزمان لا بالذات. 


استیناس تنظيري 
[في مضاهاة الزمان والمکان في الحکم] 
أ ما آسمعناك أن یقولون إل المتحسب " "إلى الزمان اسنوة فى الا خکام بالمتعسب إلى 
المکان من حیث مضاها: اللذین" ۲ هما المنسوب الیها!؟ فاذا التاث عليك حدسای ۷۲ 
فى الحکم بان الزمان قارٌ الذات. والوجود باعتبار الحصول فى وعاء الدهر غير قار ۷۲ 


٩‏ ج: حدود الموجود ۰ +من ۱ ل. خ: + و 

7 . ل: بالسابق ۳ ل: نظر 6 خ: الجنة الفر دوسية 
0 ج: الجمهورية 01 ج:-يتم ‏ . ۷ ل: نظر 

. يمكن أن يقرا ما في ج: فتعين 8. م: المضى 

۰ ل جء ش: للمنتسب ۱ ج: -اللذین ۲ ل: حدثك 


۳ ج: ‏ قار 


٠‏ /الأفق المبين 


الذات. والوجود باعتبار قطر امتداده الذي هو أفق وجود الزماتیات. فاعتبر الأمر من أَنّ 
الجسم المتّصل يعد قار الذات من حيث تحشّد ؟ '"أجزائه بحسب الو جود في أقق الزمان, 
فتحصل معا في آنٍ واحدٍ وفي زمانٍ واحدٍ وإن لم تكن هي حاشدة باعتبار نسبة وجودها 
إلى وعاء المكان بحيث يصح أن يجتمع في حدّ من حدوده. 

فأجزاء الجسم المتمکن _إذا كانت شاعرة بأنفسها مدركة لأمكتتها كانت ظانة إن 
أمكنتها غير قارّة الذات, لكونها غير مقترنة بحسب الحصول فى أقظار إمتداد المكان 
الذي هو وعاء جملة المکانیات؟"" من حیت ان أجزاء المکان غیر حاشدة التحقق فى 
خر وا غد وان کات ارال ات والحصول بحسب الوقوع كن قطر امتداد الزمان الذي هو 
أفق وجود جمله الزمانيات: ولا قطط: 

فقن اف لها حيبي اخعلاف الط زلا فا رالات ىن ا 
المعية ۲۲ المكانية وقرار الا "من جهة اثبات المعية الزسانية, فکذلك غير قار 
الوجود في قطر آفق الزمان قار الحصول في وعاء الدهر. ولا شطط. 

قد اغف الطلوى تحجن الان الم ین :ولا ق ر الدات قن ارو دمن ية 
ل ال امد ره ال ما مش وهای اا ق چو مت سید اثشبات ال الف 
المتقذره الدهرية. ۱ 

فاد الرسان یله کب وجرد فى ته فن رعا الدشرت لا فى وتان ولا 
فون نتن ی وخر و قفي لون هار ود في ۳ 
"و" ارك ييا فا ونا e‏ الغا ارقا حبسي وجو وها قن سوه 
زمان ماء لا في شيء من أجزائه "۲۱ أو حدوده. كالمتمكّن بحسب الوجود في مسجموع 
كان قا لاق ترمو آ متا آ رظن دوه رالات با معن يوان الافات 


كحدوة المكان بنا تطیق غلیها مخ حدود المتمكن: 


N‘‏ التحشّد: الاجتماع 6 خ: الكائنات 7 ل: سلبا 
¥ ل: المهية ۷۰۸ ج: - من سلب... الذات ۷۰-۹ خ: المشرعين 
٠‏ ل: + الزمان سبيله بحسب ۱ ل: وجود 


۲ ملا ۳ م: حد و ۶ ل: اخوانه 
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استناره عقلية 
[فى معنى البقاء الدهرى] 


أ ما كان قد صار عندك من المستبين أن المعلول بحسب نفسه ليس إلا في بقعة الجواز 
المحض. ولا فعلية ولا وجود لذاته الا بجعل الجاعل!؟ واتداقة یکون بحیت لا تعلق 
وجوده بزمان ما أو آن. وفك تمن لبان © کو وجوده في آن أو في زمان أو في 
جميع الأزمنة. والذي لا يتعلّق وجوده بزمان أو آن يجعله الجاعل في وعاء الدهر لا في 
زمان ولا فى آن "۲ يمتنع ارتفاعه بعد الوجود فى وعاء الدهر لا بالذات. بل بسبب 
إيجاب الجاعل. فله بقاء دهري غير زماني. لا يعقل فيه استمرار ولا لا استمرار. بل اما 
معناه عدم بطلان الوجود الواقع فى وعاء الدهر. HF‏ وقوعه فى وعاء الدهر“'" بجعل 
الجاعل البتة, فيكون بقاؤه الدهري الغير المتقدّر لامحالة بالجعل. ويستحيل انبتات 
الجعل فى وعاء الدهر. والا لزم امتداد فى وعاء الدهر وهو محال. 

فإذن يكون للمعلولات الدهريّة بقاء دهري غير زمانى لا ينبتّ؟'" فى وعاء الدهر, 
وذلك مستفادٌ من تلقاء الجاعل حيث يجعلها جعلاً غير منبت في وعاء الدهر بنّة. 

وامّا ما یتعلق وجوده بالزمان فان تعیّن بالوقوع في آن فلايكون له بقاء زماني. وإن 
تعيّن بأنّ حصوله في زمان أو في جمیع الازمنة فیکون لا محالة له بقاء زماني مستمرٌ في 
جميع الأزمنة وهو الأبدي, أبديّة زمانية, أو متخصص بزمان ما''" منقطع فیما بعده من 
ال تشه وهو العادت المی ۰ الود 

أ ما أنت قد تحصّلت أنّ طباع الجواز وهو المحوج إلى الجاعل لا ينسلخ عنه المعلول 
في حال ما من الأحوال أصلاً!؟ فالبقاء الزماني إِنّما فصوو اهران العمل على ی ان 
الجاعل يجعل ذات المعلول في جملة زمان البقاء الذي هو متّصل واحدٌ شخصيٌ. فإذا 
انحل ذلك الزمان إلى أجزاء وانفرضت فيه حدود حَكم العقل بوجوب استناد المعلول 
الباقى فى ۲۲۲ کل من تلك الأجزاء والحدود إلى ذلك الجعل بعينه. فيكون ذلك الجعل فى 


6 خ: يتفطن AR‏ م: يان ۷ ج: + و 
۸ ل: -وانما وقوعه فى وعاء الدهر 9 ل: لا يثبت 


۰ ج: ما ۱ المثبت ۲ ج: -في 
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جميع تلك الأجزاء والحدود واحداً بعينه بحسب الذات, متكثّراً بحسب النسبة إلى تلك 
الأكمنة والانات: 


[معنى إفاضة الجاعل للمعلول] 

فاذن يجب أن یتصل افاضة الجاعل آنا فاتا حى یتصور استمرار بقاء المعلول, فاذا 
انقطم اتصال الافاضة ۲۳۳ من تلقاء الجاعل بطل بقاء ذات المعلول, لا بمعنی أنّ فعليّته 
الحاصلة في زمان البقاء قد ار تفعت وبطلت؛ بل بمعنی أن الجاعل لم یفعله فیما بعد زمان 
لقا فل یحدث له تقرر بعدذلاه الزمان, فرججم إلى بطلانه الاٌزلي. 

فالجاعل مهما نزع ذات المعلول الزماني من کتم الليس الأزلي في زمان ما "۲ فقط. 
بطل بطلانه وحدث تقرّره فى ذلك الزمان؛ فاذا ودذعه ۲۳۳ على البطلان الأزلى واللیس 
الطبيعي فيما بعد ذلك الزمان, انیت "۲۳ بقاؤه وانقطع استمراره. ولم يتجدّد له تقزر بعد 
زمان البقاء ؛ فإذن ينقطع تجدّد التقرّر, لا أله برتفع ۲۲۲ التقرّر”'" المتجدّد الذي قد تم 
تجدّده وحصوله. فعند انتهاء زمان البقاء ينتهي الاقتضاء الموجب تجدّد تقرّر المعلول, 
فيصير المعلول باطل الذات؛ لأنّ تقرّره في الزمان الثاني لم يتجدّد لعدم تحقّق ما يجب 
معه اقتضاء الجاعل. 

فإذن يكون العدم بعد زمان البقاء كالعدم الأزلي الذي كان للمعلول ولا قبل زمان 
الحدوت. وسییله سپیله.۱ حیث پسنده التقل الی عدم آخر هو عدم ما۷ یوجب 
اقتضاء الوجود. وهکذا الى حيث یتمادی لحاظ العقل, ولیس یلزم من ذلك أن یتمادی 
الأمر إلى لا نهاية بالفعل, ولا أن يكون في العدم بما هو عدم كثرة متحقّقة أصلاً على ما 
حمّقنا لك فیما قد سلف. ۱ 


[كيفية اعتبار الضرورة بشرط المحمول فى الدهريات] 
وأيض أ قد كنت استوضحت من قبل فاتّضح لك أن الضرورة بحسب المحمول لا يمكن 
۳ ج: الأزمنة ۶ ج: دما 6 ج: اودعه 


7 انبت: انقطع ۷ ج: -نور بعد زمان... یر تفع 
۸ ج: تقزر ۹ هكذا في السخ ۰ ج: اما 
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أن تبطل بعد الحصول أبداً. وان كانت هى وجوياً بالغير؛ وإنّما سبيل بطلانها أن لا يتحقّق 
أزلاً وأبدا أصلدٌ: فإثها إن تحقّقت وا ما من الأوقات فلایر تفع بعد ذلك الوقت. على معنى 
ان يتجدّد ار تفاعه فى ذلك الوقت. 

الى الرسود لجال فى رتك وميه و إن اررقم بعد العمو قل 
أن يتجدّد ارتفاعه [۱]: فاما أنه ير تفع في ذلك الوقت بعينه. [۲]: وإمّا أنه يرتفع في وقت 
آخر بعد ذلك الوقت!؟ 

والأوّل: محال, لاه يستلزم أن يجتمع الوجود والعدم في ذلك الوقت بعينه. فيكون فيه 
اقتران المتناقضين. 

والثاني: غير معقول في نفسه. لأنّه لم يكن في وقت آخر غير ذلك الوقت حاصلاً أصلاً 
حتّى یتصور ان يتجدّد ارتفاعه فيه. 


[عدم جواز اعتبار عدم طار في الدهريات والزمانيات] 

فإذن قد انصرح لديك من سبيلين أنه كما ليس يتصوّر عدم طار فبي وعاء الدهر 
فكذلك لا يصح عدم طار في افق الزمان. ولکن الجهة في ذلك مختلفة؛ فان العدم الطاري 
اّما لا يعقل في وعاء الدهر لعدم انقطاع الوجود الحاصل فيه بتة. وإنّما لا يصح في أفق 
الزمان. لا العدم ۳۱" الطاري فيما يعرضه انقطاع الو جود في أفق الزمان مرجعه إلى عدم 
تحقّق الوجود في زمان ذلك العدم. وهو عدم ازلي مستند إلى عدم علة الوجود في ذلك 
الجزء من الزمان, لا إلى رفع الوجوة في زمان الوجود. فيشتمل على التناقض . 

فإذاً الو جو د المتحقّق في أفق الزمان لا ير تفع في وعاء الدهر. ولا يحدث ارتفاعه في 
أفق الزمان, بل إِنّما لا يحدث فيضان التقرّر والوجود عن الجاعل فيما بعد ذلك من 
الأزمنة. وبينهما فرقان مبين. 


ترتيل فيه إعضال وتحصيل 
[إِنّ انقطاع الوجود لا بتصوز إلا في الزمانيات] 


كا نلك الاق تا هيت :أن شین انه لكا کا و یت و ووو ل كحضت 


۷0 ج: انقطاع الوجود... العدم 


۶ /الأفق المبین 


بالامتداد واللاامتداد بل إِنّما من حیث مقارنة الزمان وطرفه وکذلك العدم -فلایمکن 
ار تفاع ال و جود الزماني المنقطع الوجود عن وعاء الدهر؛ لانه ما ینقطع من حيث مقارنته 
لزمان معيّن دون غیره. فلایکون ممتدّاً مستمراًفي غير ذلك الزمان. 

فهو إذاً نما يرتفع من حيث الاستمرار, فلایستمر في الأزمنة التي هي بعد زمان 
وجوده. فليس هو ير تفع عن الواقع من حيث هو وجود في الواقع» بل نما ير تفع من حيث 
هو مستمرٌ, وإِنّما كان يرتفع عن الواقع راس لو کان ير تفع عن زمان الوجود ا خا وهو 
محالٌ, والا لزم التناقض. فإذاً انقطاع الوجود لا يتصوّر إلا للحوادث ۳۲" الزمانية وبحسب 
افق الز مان 


[ارتفاع العدم عن الدهریات] 

وأمّا العدم فهو يرتفع عن وعاء الدهر؛ وذلك لانْ الجائزات ۲۳۲ الغیرالزمانية كانت 
باطلةٌ معدومة في الواقع عدماً هو لیس صرف غير ممتدٌ وغیر غير ممتدٌ ۲ ففعلها 
تخود الجاغل وابذغها صنعه. فار تفع ذلك البطلان والعدم عن الواقع بالمرّة إذا لم يكن 
ذلك العدم زمانياً حتی يصح أن یقال: إِنّه لم یر تفم عن زمانه, بل إِنْما هو مرتفع في زمان 
آخر بعد ذلك الزمان, وذلك لیس ارتفاعاً عن الواقع. ولا هو انقطاع في وعاء الدهر وإن 
كان ارتفاعاً عن بعض الأزمنة وانقطاعاً في أفق الزمان على قياس ما تلي عليك في 
الوجود الزماني؛ بل كان عدماً صريحاً وبطلاناً ساذجاً غير متعلّق بالزمان أصلاً؛ بل هو 
عدم الزمان والز مانیات وجملة الحا ات جمیعاً؛ وغیر متصفر فیه الامتداد واللامتداد 
بوجه من الو جوه. 

فلایعقل حصول التقزر والوجود الذي لا یتصوّر فيه أن یتعلق یزمان أو آن أو بجملة 
الاْزمنة» ولا آن یکون مستمها۱ ۲" استمراراً راتا و دفعیاً دفعية آنية في الواقع وفي وعاء 
الدهر للمعلولات الدهريّة الغیر الزمانية إلا بان بر تفع ذلك البطلان والعدم عن الواقع 
بالمّة. أي عن نفس الأمر رأساً والا لزم أن یکون الشيء الغیر الزماني باطلاً ومتقرّراً 


۲ ج: الحوادث ۳ ج: الجائز ۶ ج: - غیر غیر ممتد 


۵ م. خ: وجود ۱ ل: - مستمرا 
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معدوماً وموجوداً في وعاء الدهر معا معية دهرية, وهو مستحیل وفطري ا 
وكذلك سبیل القول في غير الحوادث الزمانية من الزمانيّات الموجودة. 


[اعضال فى كيفية ارتفاع العدم عن الزمانیات] 

وأما الحوادث الزمانية فان فیها اشکالا عسرا صعباء قد بعل" الامر تمضیل؟+۷۳ 
ليما وعقد البحث تعقیدا عویصاً وهو: ات یلزم من ذلك الان آن یکون حدونها 
بارتفاع عدمها عن الواقم رأساً. وهو معنی ار تفاع العدم عن وعاء الدهر. مع أنّ الدلیل 
القائم على أنّ الوجود الزماني المنقطع في أفق الزمان لا یر تفع عن الواقع رأسأً. لعدم 
ار تفاعه عن زمانه» بل انما عن الزمان الذي هو بعد ذلك الزمان, فقد ناهض بعینه هناك؛ ۲*۰ 
فان الحادث" "۲ الزمانی إن ارتفع عدمه " "۲ عن الزمان الذي هو قبل زمان حدوثه لزم 
وجوده في ذلك الزمان الذي هو ۳" زمان العدم, فیلزم التناقض في القول واجتماع 
المتناقضین في ذلك الزمان, وان لم يرتفع عدمه عن ذلك الزمان -بل إِنّما عن زمان 
الوجود فقط - فلم يكن هو مر تفعاً عن الواقع '*" في وعاء الدهر, بل إِنّما ينقطع استمراره 
في أفق الزمان, كما المو جود من غير فرق بینهما: 


[الا جابه] 
فحقیق بنا أن تبسط **" آيدي عقولنا سائلین من بارئنا العلیم الحكيم فكاك الامر من 
هذه العقدة القراعة. مبتهلین إليه في المسألة, ملحين في الضراعة. فنقول وبالله الاعتصام : 
ألم يقرع سمعك أنّ تحقّق الطبيعة یکون بتحقق فرد مّا من آفراد تلك الطبيعة. 
وارتفاعها لا یکون الا بارتفاع جمیع الافراد. وان العدم هو رفع تحقق طبيعة الو جود ولا 


تحقّق طبيعة ذلك الرفع!؟ 

۷ د: فضل ۸ د: تفضیلا /خ: فصل الأمر تفصيلاً 

۹ يمكن أن يقرأ ما في ج: البيان ۰ ش: هناك 
۱ خ: الحادئات ۲ ل: عدم ۳ ج: + قبل 


1 ج: +و 6 ج: ینبسط 


1 /الأفق المبين 


فاستشعر أنّه إذا حصل الوجود للحادث في زمان ما بحسب الواقع تحقّق مطلق 
الوجود له في الواقع. قبطل إذن صدق عدمه في الواقع. وهو رفع طبيعة وجوده" " في 
وعاء الدهر؛ وإن صدق عدمه في زمانِ ما وهو رفع "4" طبيعة الوجود عنه*" 
از مان وهو زمان قبل الحدوث: 

فقد دريت أن طبيعة الوجود في وعاء الدهر أعمٌ تناولةً' ؟" من الوجود في الواقع 
باعتبار الوقوع في ذلك الزمان بعيته أو الوجود في الواقع *" بحسب الوقوع في زمان 
آخرء أو'*" الوجود في الواقع بحسب الحصول لا في زمان ولا في آن. ويكفي لتحمّق 
الطبيعة تحقق فردٍ مّا. 


"قى ذلك 


أن العدم الزماني لا يستلزم العدم الدهري] 

فإذاً العدم في زمان مّا بخصوصه فقط ليس عدماً دهریّء ولا هو بمستلزم '*"له, لجواز 
تحقّق الوجود في وعاء الهر بحسب الوقوع في زمان آخر, فهو عم منه بحسب التحقّق, 
بل إِنّ العدم في جميع الأزمنة أيضاً غير مستلزم للعدم في وعاء الدهر, لجواز أن يكون 
الشيء غير زماني, فيو جد في وعاء الدهر ولا يوجد في شيء من الأزمنة بخصوصه ولا 
لا" بخصوصه ولا في جميع الازمنة» والمقابل للوجود في وعاء الدهر هو العدم في 
وعاء الدهر, لا العدم في زمان مّا بخصوصه أو لا بخصوصه أو في جميع الأزمنة. 


[ان کل حادث زماني حادث دهري و زماني و ذاتي] 
فاذا تحقّقت ذلك فاعلم أن كلّ حادث زمانی فهو حادث دهري أيضاً. وأنّ له آنحاء 
الحدوث الثلائة جمیعا : الحدوث الذاتي, والحدوث الدهري, والحدوث الزماني. 


[ان الحادث الزمانی مسبوق بعدمین] 
وله بحسب الحدوت الدهري المسيوقية بالعدم في وعاء الدهر. ویحسب الحدوث 


1 ج: الوجود MEV‏ ل: - رقع ۸ ج: عين 
۹ ج: متنا ولا ۰ ل: + بحسب الوقوع في زمان... الواقع 
۱ ج: إذ ۲ ل: مستلزم ۳ ج: لا 
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E O 2 التو ]اد نارفا‎ N 

[۱]؛ اعتبار أله عدم ذلك الحادث في الواقم بما هو عدمه من غیر أن ب لحظ ال 
ا أو له امتداد. وهو بهذا الاعتبار عدم فی وعاء الدهر؛ 

[۲]: واعتبار أنّه مقارن لزمان قل زهان الحدوت. لا ذلك الحادت زم ان ۷۰۵ 
خی وتان اگوی ۱ الهش ی الوه فيل نيان سر ند 
فیکون عدمه ايسا بحسب ذلك زمانياً افا فيالزمان القبل. وهو بهذا الاعتبار عدم في 
اا 

واكاك یود وک ی ف رن خم العا ف 

العاند سم ليد الردر مه NS‏ 

[۲]: ولحاظ أنه عرض له أن يتخصّص بزمان ويمتدٌ بامتداده. 


ان العدم لا يطراً لحادثات, بخلاف الوجود] 

فإذاً وجود الحادث الزماني في زمان وجوده بستلزم بطلان الآخر. ولا یستلزم 
بطلان'*" عدمه في وعاء الدهر من حيث حصوله فيه. إذ تقرّر أحد المتقابلين يستلزم 
بطلان الاخرء ولا بستلزم بطلان عدمه فی افق الزسان الافي زمان وجوده. لافي زمان 
قبل زمان الحدوث؛ فان آفق الزمان منقسم؛ فلایتقابل الوجود فى بعض منه والعدم فى 
بعض آخر ولا كذلك وعاء الدهر فیکون الو جود فيه بیطلان العدم فيه والعدم فيه یطلان 
الوجود فيه بتة. 

ولذلك ما أنّه إذا حصل الحادث الدهري بالوجود الدهري الغیر الزمانی بطل عدمه فى 
وعاء الدهر لم یتصور عدمه مرة أخرى ببطلان ذلك الوجود الواقعي فى وعاء الدهر: وال 
لزم في وعاء الدهر الامتداد وصّة الانقسام. فیلزم أن ینقلب وعاء الدهر آفق الزمان؛ 


وهو خلف باطل . 
فاذن قد انصرح أن الوجود یکون طاریاء والعدم لا یکون طارياً أصلاً. وانکشف لك 
۳ 
6 ل: +نفه 0 ج: زمان 
۲ ل. ش: الا خر ولا یستلزم بطلان ۷ ج: + الآخر ولا... عدمه 


۸ /الأفق المبين 


[ كيفية اقتران العدم بالزمانيات] 

واقتران العدم في بعض الأزمنة ليس ينافي الوجود في وعاء الدهر؛ إذ الوجود في 
وعاء الدهر أعمّ تحقّقاً من الوجود في زمان ما أو في جميع الأزمنة » ومن الو جود الواقع لا 
في زمان ما ولا في جميع الأزمنة. والعدم في وعاء الدهر أخص تحققاً من العدم في أفق 
الزمان. أي'*" في زمان ما أو في جميع الازمنة, ۲۲ لجواز کون المعدوم في وعاء الدهر 
غير زماني, وأنٌّ الوجود في بعض الأزمنة بالفعل ينافي العدم في وعاء الدهر. 

فإذاً الوجود نما يصح أن يبطل استمراره, لا سنخه؛ ۲۱ والعدم يبطل سنخه ۲ 
واستمراره. والجاعل إِنّما يبدع الحادث الزماني من حيث إنّه حادث دهري بان يبطل 
عدمه في وعاء الدهر ویوجده" " من حيث هو حادث زمانی ۲۳ في شطر معيّن من 
الزمان هو زمان وجوده. ولا يبطل عدمه فى زمان خر هو زمان قبل أن الحدوث ووقته 
ونان الإكراد با سل كمه فى تاو نوناق الا 

وهذا الأصل من غوامض الحکم اليمانية. فأحسن إحصاف الغريزة واعمال القريحة, 
ولا ترك السنّة العقلية من رفض طور الوهم في لحاظ هذه الحقائق الملکو تية ! 


نقاوة مخلصیة*۲۱ 
[انّ الماضي والمستقبل یختلفان بالقیاس إلى الأشخاص الزمانية] 
فاذا آخلد" ۲ ما قررناه بسرك تهیاً لك ۲۳ أن تشعر أنه لمّا كان الماضی من الزمان بما 
فیه بالنسية الینا مستقیلا بالنسية الی بعض "۲۳ من "۲۳ قينا والسستقیل بالنسبة ا 
وکذلك الحال ريّما یکون ماضياً بالنسبة ۲" إلى بعض من سیوجد. فلايستصح العقل 
المتبصّر أن یحکم على الزمان الماضي أو المستقبل بالعدم على الاطلاق, بل بالإضافة 


۹ ج: ان ۰ ش: - ومن الوجود الواقع... الازمنه 

۱ ج: لا ينسخه ۲ ج: - و العدم یبطل ستخه 

۳ ل: یو جد ۶ م: _الدهر ویو جده... زمانی 

6 ج: فحصية 7 ج: اقلد / آخلد: أقام ۷ ج: بهناك (؟) 


۷/۸ خ: البعض 4 ج: -من ۰ ج: - الینا و... بالنسبته 
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فقظء لان الوجود والعدم فى آفق الزمان مهتلت بالقیاس إلى الأشخاص الزسانية, 
والمحیط انق اللي سک انش ينين SEE UD‏ از مه 
بحد معيّن. ویعلم عدم البعض بالا ضافة إلى البعض في افق الزمان وان ذلك لیس عدما في 
الواقع على الاطلاق لا بالإضافة . 
فبالجملة ليس یعرض '"" لشيء من الامور المتغيّرة المتعاقبة بعد؛ إذأخرجها الجاعل 
من اللیس إلى الایس فى وعا الدهر عدم فى الواقع وبالئسبة الى الجاعل ۲۲ المحیط. بل 
انها لكل مر الو اوت تاه اص بحت "انم ای الان او مين 
حدوده؛”"" فإذاً العدم الزماني مرجعه غيبوبة زماني عن زماني آخر. أو عدم تحقّق ما هو 
متخصّص الحصول بحدّ من حدود الامتداد في حد اخر. 


نتيجة ميزائية عقلية ۷" 
[فى كيفية اعتبار الدوام فى القضايا الفعلية والدائمة] 


[ان القضية المطلقة العامة الفعلية والقضية الدائمة تتحفقان فى الزمان] 

فاذن قد تفطنت سر ما يقال فی كمة المیزان أن العقد ۳9 العام إِمّا صادق 
التحقق ۲۷۷ دائماً وامّا کاذب رس الحکم أزلاً وأبداً. ولا ثقة بما یحاول أن یقزر به 
هذا القول مع الذهول عن ذلك الأصل؛ وقد كنا اشعرناك من قبل أنّ مفاد" القضية 
الحطلقة اند اة والقضية الدائمة إِنما هو التحقّق في أحد الأزمنة وفي جميع الأوقات 
في الموضوعات الزمانية. لا في نفس الزمان ولا فیما" "۲ يتقدّس عنه. 


[كيفية اعتبار العقود الدائمة فى غير الزمانيات] 
فإذن قد استبان لك آمر العقود المطلقة العامّة "" والعقود الدائمة في جميع 


0 ج: یفر ص ۲ ج: من اللیس... الجاعل 
و a f‏ بجر ء أجزاء VVE‏ ل:-اجزاء ۷۵ ج: دونه 
۷7 خ _ عقلية ۷۷ ج: التحقق ۷۸ ج: يفاد 


9۹ ج: - فیما ۰ ل: العامة 


۰ /الأفق المبين 


الموضوعات. فإن هاد"*" نفسك أنّ الحادث الدهري ما ليس هو بزمانى [۱]: اما أن 
ی ال کم هه التو ۱ رای موه تیه بای اسان فليم الك ]د لقنا أن 
یتحقّق المتناقضان, [ب]: أو أن ۳" ینقسم وعاء الدهر؛ وهما محالان. 

[۲]: أو يصدق الحکم عليه بالعدم فقط فلا" يو جد فى وعاء الدهر أصلاً؛ 

[۳]: أو بالو جود فقط فلایکون مسبوقاً بالعدم في وعاء الدهر. 

وذلك كله فسخ الضبط وخرق الفرض. واللازم أن لا يصدق على الموضوعات الغير 
الزمانية الا العقد الدائم إمّا بالعدم أو بالوجود. 


[تحقيق في الفرق بين الإطلاق العام الفعلى الدهري والزماني] 

و۳" حوول تنبيتك على الأمر بأنّ الإطلاق العام الفعلي "۸" الدهري غير الإطلاق 
العام الفعلى الزمانى. والحكم بالعدم بالفعل بالإطلاق العامٌ نما لا يصادم صدقه وتحققه 
ف الحک اسرد بالفعل بالاطلای العام إذا كان الاطلاق العام الفعلي ۲۲ زمانياً أي 
كان الموضوع من الزمانيّات والو جود والعدم زمانیین, فإنّه على ذلك التقدير ليس يلزم 
من فعلية تحقّق أحد الحكمين بطلان تحقّق الحكم الآخر لانقسام أفق الزمان و تحقق 
الحكمين بالفعل بحسب زمانین . 

وا إذاكان الإطلاق العام ۲۷ الفعلي دهريّاً غير زماني. أي كان الموضوع خارجا*۸" 
عن الوقوع في أفق الزمان والوجود والعدم غير زمانين فان الحكمين یتصادمان, و تحقّق 
أحدهما بالفعل يبطل تحقّق الآخر بالفعل بت 

فإذاً المعلول الموجود الغير الزماني إذ قد أبدعه الجاعل بطل الحكم عليه بالعدم 
بالفعل بالإطلاق العام الدهري, أي ارتفع تحقّقه وصدقه عن الواقع وعن وعاء الدهر, 
ولكن من تلقاء الجاعل لا من قبل ذات موضوع العقد؛ فالعقل ۲۲ يحكم أنّ الحكم عليه 


١‏ ج: فان ما ۲ م: بالقدم ۲۳ ج: -ان 
VAL‏ ج ولا .VAo‏ ج ش: - و ۹ ج: العقلی 
a ۷‏ الفعل ۸ ل: العام ۹ ےج خارج 


۹۰ م: فالفعل 
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بالعدم بالفعل بالإطلاق العام الدهري قد كان له صدق وتحقّق قبل البطلان فى وعاء الدهر 
قبلية دهريّة غير زمانية ؛ فالجاعل اا صدقه. ويحققه ۲۲۲ فى وعاء الدهر وفى 
الواقع. وأوجب صدق الحكم عليه بالوجود بالفعل, ويحقّق ۲*۲ ذلك الحكم في الواقع وفي 
وعاء الدهر. 


[ كيفية اعتبار الدوام وعدمه في الحادث الدهری الغير الزماني] 

فإذن لا يصدق دوام وجوده دواماً""" غير زماني؛ لأنّ الحكم عليه بالعدم بالفعل كان 
صادقاً قبل الوجود قبلية غير زمانية, ولا يصدق عدمه ووجوده جميعاً بالإطلاق العام 
الدهری؛ لا صدق عدمه في الواقع وق ههام ادر قبط واحروة 9 يمدق 
وجوده في وعاء الدهر. لا أَنْ عدمه في الواقع قد انصرم فحصل الوجود. حتّی ی صدق 
الحکم بهما کلیهما في الواقع باطلاقین عامّین, كما يكون في العدم والوجود الزمانیین. 
فا لاف سم كواض انق ال مان واا 

قالزماني ينصرم ویستعقب ما یصادمه" ۲ بالانصرام والانبتات. لا بالبطلان 
والار تفاع في الواقع . وغير الزماني یبطل ویکون استعقابه لا" يصادمه ببطلانه 
واترضاضه""" وارتفاعه في الواقع؛ فلذلك ما أنه ليس یصدق الحکم بها کلیهما في الواقع 
باطلاقین عامين. 

فإذاً الموجود الحادت الدهري إذا لم يكن زماتيّاً لا یصدق الحکم بأنّه موجود بالدوام 
ولا باه معدوم بالاطلاق العام, لارتفاع ۲۲ صدق الحکم بأنه معدوم بالفعل بالتقرّر الذي 
التفطن ۰۲" له والتّت عليه إلا بفطرة شاهقة قدسية, وقر يحة شامخة ملكوتية. 

فان سومح في الحکم بالعدم بالاطلاق العام الدهري وريم بذلك أنه كان للعدم سبق 


۱ ل: تحققه ۲۳ ل: تحقق . ۳ ج: واما 
۶ هكذا في النسخ 6 انر ض: تکتر 1 م: يصادر 
۳۹۷ له ۸ ل: الفر ضاضة ۹۹ م: لا ارتفاع 


۰ خ: -به ۱ ل: العجائب ۲ ج: لیتفطن 


۲ /الأفق المبين 


دهری, ۸:۴ فبطل وانتفى عن الواقع بالتقرّر والوجود في وعاء الدهر لساغ, لکن ليس 
ذلك حكماً بالعدم بالإطلاق العام.أ ليس مفاده الحکم بالعدم بالفعل في الواقع وبعد التقزر 
والوجود فی وعاء الدهر!؟ قد انقمن * * ذلك وسقط. حتى لو حکم يه لم يكن على 
محاذاه الواقع . فادن يرجع الحكم بالإطلاق العام إلى محر د اطلاق اللفظ م بطلان شنا 
الذي قد وضع ذلك اللفظ بإزائه. 


استضاءة استنهاضية 
[في كيفية تحقّق الموجود الغير القارٌ دفعة واحدة] 


[تقدمة فى تناهى الزمان والزمانيات إلى لا نهاية] 

هل أنت مستضی ال متبصّر السب بما كشفنا لك عنه الغطاء. فيظن بك أن 
ان مان اتکی دا و تنام الس عل ام سمل واه 
خا ا ا ذلك الوجود وبالسبة الی المبدأ الأول والمراتب الى ۸۰۷ 
هي وراء أفق الزمان - وإن لم تكن حاشدة بالقياس إلى الزمانيّات وفي حدّ واحدٍ من 
حدود أفق الزمان. وكذلك الحركة المتّصلة التی هی محله والحوادث الزمانية المتعاقبة 
يعدب وو انان الاين ایض کلب فاك ادها لب بالنمية ال قا وله 
بحسب الوقوع في وعاء الدهر؛ بل ما باعتبار وقوعها في أفق الزمان فقط فلا محالة 
ینتهض برهانا التطبیق والتضایف, ویرهان الحیثیات ویرهان الوسط والطرف وسایر ما 
أقيم في الفلسفة وفي الحکمة الحقيقية على استحالة""" اللانهاية بالفعل في الکم السّصل 
القارّ المو جود وفي الك المنفصل ۱" ومعروضه من الموجودات المجتمعة المترثبة وضعاً 
أو التر تب السببي والمستتي بالط أو بالعلية هناك أيضا فینسحب ذلك كله على امتناع 
اللاتهاية بالفعل في مقدار امتداد الزمان وفي عدد الموجودات المتسلسلة المتسابقة 


الواماتية: 
۳ م: سبقاً دهرياً ۶ ل: انقص ۰۵ ل: مستعين / خ: مستغنى 
.۰٦‏ ل: لما كان ۷ لء م: الذى ۸ ج: استحالته 


۹ ج: المتصل 


المساقة الادسة من الصرحة الأولى - و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / 315 


مين ۱۰ اند ميل اناد فقا راد مان انیس د سای الأو ۳۳ 3۱۳ 
هاي از هده الم رات المع د الاه ا اذل فكما ان الاسفاه لوقا 
الجسمانية "أو المجرّدة التى البتّة تشغلها تلك متناهية امتداداً. وكذلك المتمكنات 
المتكثّرة الواقعة؟'* فى الأمكنة عدداً فكذلك”'” الامتداد الزمانى متناه مقداراً 
وال مائات المتکترة الواقعة في الأزمنة عدداً. ۱ 


[إنْ الموجود الغیر القارٌ يوجد بتمامه دفعة] 

فالان ۸ حصحص "'” أنه يسقط تشبّث الفلاسفة في انصرافهم عن الحقّ ومصادمتهم 
لبر غا ن بان الم و جود الغیر الاو بالذات وان كان كما متلا لکته ليس بوخد تما مه دفعة: 
والأموز المتعاقبة وان كانت متر تة متسابقة بالطبع لکتها لیست موجودة معا 

فاستفتِ العقل أمقتضى حکم "۱" التطبیق وتكافوؤ المتضایفات و تناهی‌المحصور بين 
حيئية ما وأية حيثيه كانت!؟ ولزوم طرف لا يكون وجلا عن ور ها نت 
بالوسطية. وساير البراهين مقصور على استيجاب التناهي بحسب الدفعة الزمانية!؟ أي 
تناهي ما يوجد بتمامه أو بجمیع آحاده معاً في حدٌّ من ۳3 الامتداد وبالقیاس الی 
زماني ۲ ما -آم يحيل اللانهاية بالفعل بحسب الو جود في الواقع. سواء كان ذلك دفعة 
واحدة زمانية او دفعة واحدة دهريّة غير زمانية. 

أ لیس الوجود في وعاء الدهر وبالسبة إلى من يحيط بالزمان كله مرّة واحدة غير 
ومان و واجتماعاً في وعاء الاهر !؟ 

فكما أن" "الو جود زماني ودهري وكلّ منهما وجود بالفعل فكذلك الاجتماع زماني 
ودهري, وكل منهما اجتماع في الو جود بالفعل. وحكم البراهين على الاجتماع في 
الوجود بالفعل لا على نحو مّا من أنحاء الاجتماع في الوجود بالفعل بخصوصه. فإذن قد 


۰ م: فبین ۱ الأول ۲ ل: لا الى 
۳ م: الجمية ۶ ل: الدافعة ۵ ل: فذ لك 
۱ يمكن أن يقرأ ما في ج: والان ۷ حصحص: بان 


۸ ج: ‏ بتمامه دفعة... متر تبة 0 ج: حكمة 
AY °‏ خ: زمان ۱ ج: -ان 


۶ /الأفق المبين 


اتفصم ما كان استمساکهم به وانقض ما کان تعویلهم علیه. والحمد واا 


[في كيفية الجمع بين استحالة اللا تناهي والأزلية الزمانية] 


[استحالة اللانهاية] 

لا تظئّنَ بما اختطفت ٩۳۲‏ من انتهاض البراهين وانسحاب حکمها باستحالة اللانهاية 
على تمادي الزمان والزماتیات فی جانب الأزل "۸۳ لا إلى ول بالفعل, أنه مختص بما لو 
سللف*"*سبیل العق, وقیل الأو جوه الزمان ا والحركة المتصلة التي هي محلّه في 
الاعيان. 

أ لیس قد تحقّق فى الفلسفة أنّ المقدار المتصل المرتسم بتمام هويته الاتصالية فى 
المدارك الخيالية والوهمية والتفوس المنطبعة والعدارك الجسمانية يضم أن یکون غیر 
ا دار الموج افیا امن ی فرق هرا ری 
براهین امتناح الانهاية سیر مسختلف"۳٩‏ فبهما. وک لك العصور الادراکية ال ته 
المنطبعة ۸۳۱ في الذهن على سبیل الاجتماع تستحیل فیها اللانهاية بالفعل, كما في 
ال كنات البو جود فى الاعیان ا 

وله له اس ایا ای باعل با ام مت سا a‏ 
استجماع وصفي التر تب والاجتماع, وسواء في ذلك الک المتصل والکم المنفصل أو ۸۳۳ 
معروضه. ادات قالوا اقا توقف شیء ما علی حصول امور مترتبة غیر متناهية معا فی 
الذهن كان ممتتعاً لتوگفه عل ما هو ممتنع بالذات. ۱ 


۲ اقتباس من الحمد / ۲ وغیرها 


A۲‏ ج: احتفظت /اختطفت: اجتذبت. انتز عت ۶ خ: الأول 

۵ يمكن أن يقرأ ما في أكثر النسخ: يوسلك 

73 هكذا في النسخ /الكلمة مشوشة في ج ۷ ج: ‏ المنطبعة... متناهى 
۸ خ: + و ۶۹ خ: + هو ۱ ۰ ج: -وان مقتضى... مختلف 
۱ م: المنطبقة ۲ يمكن أن يقرأ ما في ج: فهما 
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[كيفية اعتبار اللاتناهى فى الاعتباريات المتخيلة] 

فآ لاس في الاعتباريّات العقلية معناه أنه ليس يتصوّر هناك الانقطاع 
السلسلة بانقطاع لحاظ العقل بنّة. لا أنّه ممکن الحصول في ملحوظات العقل على سبیل 
التفصیل ولیس بمستحیل. 


[ كيفية اعتبار عدم التناهي في الکم المتصل] 

وينوا استحالة أن یکون الکم المتصل المتخيّل غير متناهي الكمية بقولهم: المقدار لا 
یفارق المادّة في الخارج لا عند القائلین بو جود البعد المجزد. لكنّه لا یفارقها في الذهن 
لجواز أن يتخيّل المقدار*" مع الذهول عن جميع المواد. فاذا تخیّلناه -آعنی المقدار 
الممتد في الجهات الثلاث من غير أن نلتفت إلى شيء من ا ار زا کان ذلك 

ثم اه لا يمكننا أن نتخيّله الا متناهياً؛ لأنّ البرهان الدال على تناهي الأبعاد في الخارج 
يدل على تناهيها في الذهن؛ لأنّ الامتداد المخصوص "۲" المتخيّل لا پر تسم الا في آلة 
جسمانية بحسب تناهیهاء فيجب تناهي ما حلّ*”* فيها. 


[كيفية اعتبار التناهى فى الامتداد الشخصى المتخيل] 
نالاد القائمة ۳۱ على تناهى الأبعاد حازيةفى الامتداد ۰ العتضی المتغيل 
۱[ 1 1 ا 
فان توهم أنه إذا امتنع تصوّر المقدار الذي لا يتناهي امتنع الحکم عليه بامتناع 
وجوده. 
قیل:۱۸*۲ 


لممتنع تصوّر امتداد شخصي غير متناه, لا تصوّر امتداد لا يتناهي على وجه 
کا هو المتخیل لش 


۵ ل: + المقدا /ج: المقدة ۳۹ ل خ: + لما 


۳۷ ج: المخصو صة AYA‏ ل. خ: يحل . ح: الادلته القائم(؟) 
AL‏ م: -الابعاد جارية فى الامتداد ۱ ج: -الذی لا يتناهى... قيل 


7 /الأفق المبین 


واذا تخيّل الجسم التعليمي متناهياً كان هناك سطح. فاذا تخیّل ذلك السطح من غير 
التفات ۲ ** إلى الجسم وأعراضه كان ذلك المتخيّل سطحاً تعليميَة وكذا الخط. وكذلك 
الزمان الممتدٌ المرتسم في الذهن قد يلحظ من غير التفات ۲ إلى المادّة وأعراضها. 

وربّما التحقيق اقتضى أن يقال الممتنع هو تصوّر امتداد شخصي غير متناهء على معنى 
أن“ یصدق عليه بالحمل الشایع الصناعي و ند امتداد غير متناه» أعني أنه فرد منه, لا 
تفر الانعزادالفين التاهی على أن یک 'ضدفه على الصو اننا هو ب الیل 
الأوّلى الذاتى فقط, أعنى أنه 5 طبيعة الامتداد الغير المتناهى وعنوان حقيقته بعينها, 
لا أنه فرد تلك“ الطبيعة, وما تصدق عليه تلك الحقيقة. E‏ حصّله رؤساء الفلاسفة 
والمحصّلون من الأتباع والمقلّدين. 


[معنى الازلية الزمانية] 

وأ ليس إذا كانت الحركة التوسّطية الفلكية الراسمة لمحل الزمان من الحركة المتّصلة 
والآن السيّال الراسم للزمان*** الممتدٌ الذي هو مقدارها الحال فيهاء لا أوّل لوجودهما في 
أفق الزمان!؟ على معنى أنّ أي زمان فرض فقد كان لهما وجود حاصل في زمان قبله. 
وهکذا الی لا۲ ها علی ما یزعمه روساء الفلسفة. وذلك معنی الاولية الزمانية. 


[لقية عدم البداية للشيء في الازل الزماني] 

وکون الشيء لا بداية لوجوده في الأزل الزماني عندهم. لزم أن يرتسم من ذلك في 
النفوس المنطبعة الفلكية زمان ممتدٌ غير متناهي الكمّية وحركة متصلة غير متناهية 
المقدار على ان يحدث الار تسام تدریجا, فما قد تمّ حدوث ارتسامه تدریجا یبقی 
بجملة هويّته الا تصالية دفعة واحدة معاء وذلك بعینه ما قد ابطلته ادلتهم واحالته براهینهم 
على شعور منهم بالامر وإذعان منهم للحقّ. 


۲ ج: التفاوت ۳ ج: التقاوت ۶ ج: -ان 
۵ ۸ ش: -و 41 ج: لا يتصور ۷ ج: انه في ذلك 
۸ م: لزمانها م ل:_لا 
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[الرد على الفلسفة العامّية فى معنى الأزلية الزمانية] 

ام ولي إل الك الس برد لبون تكن ا يتمادي الأزل الزماني إلى 
لا نهاية, وأنّه یستحیل أن یکون ‏ "" لشيء من الأشياء الزمانية كالحركة التوسّطية الفلكية 
أوالآن الال أوائ شیء کان أزلية زماني: علی معتى أن يكون له وجود فى ازم غير 
بقاهیه قی بانب امام و کذلف ييه ل آن یکون لاموز معا بقه وجودات متفه 
فى جانب الأزل لا إلى با إذ ليس يتصوّر ذلك إلا بزمان غير متناهى المقدار. وأزمنته 
یر ا العدد إِمّا في الأعيان أو في الأذهان لها ةلقو الفلكية. 

فإذن قد سطع الحقّ وبطل ما كانوا يزعمون. فلعل هذا سبيل طبخ الفلسفة ونضج 
الك الحفةه وان كان ا کف الان ا ب 


تكشاف ايقاظي 
[فى معنى تناهي مقدار الزمان وتماديه في الماضي] 

لاتحسبن تناهی اتصال الحرکة وامتداد الزمان فی جاب الازل. وكذلك تناهی 
الحوادث الزمانية ۲** المتعاقبة في جانب الماضي متا هو ملاك الامر ۳۳" في أن ر 
مسبوقية تقزّر تلك الاشیاء بالبطلان. وسبق عدمها على الوجود بحسب الوقوع في 
الأعيان وفي وعاء الدهر. فنحن إِنّما حکمنا بذلك الانسیاق الفحص والبرهان إليه من 
دون أن نروم استعانة به في غرضنا الأصلي ‏ وهو إثبات الحدوت الدهري لها وإِنّك 
بيات ۱ هه الو ا هو تیاه ان تام امم 

فالآن ما وما إلا إحقاق حقّ هذه السألة فى نفسهاء فكانا قد آسمعناك من قبل أن 
تناهي مقدار الزمان وعدد الموجودات الزمانية في جانب**" الماضي لیس یصادم دوام 
الوجود في وعاء الدهر غير مسبوق بالعدم مسبوقية دهريّة. كما ان تناهي مقادیر الابعاد 


۰ ج: -یکون 
۱ اقتباس من كريمة غافر /۵۷ وغیرها: «و لكر أكثر الناس لا یعلمون». 


۵ ل: زمان / ج: + الزمانية في جانب 


۸ /الأفق المبين 


المكانية ليس يصادم ذلك. فان الکم المتناهي المقدار سواء كان ذا وضع أو غير ذي وضع 
لا يأبى من حيث هو کم متناهي المقدار أن يكون له تقوّر في الأعيان, لا يسبقه البطلان 
اوو د عله العدم الصرف ۸۰۸ الذي ا يضح أن یتصور فیه 
الاستمرار واللااستمرار؛ بل يجوز بالنظر؟** إلى طباع الامتداد المتناهي الكمية يما هو 
امتداد متناهي الكمية مكانيّاً كان أو زمانيّاً -مع عزل النظر عن كلّ ما يخرج عن هذا 
اللحاظ أن يكون موجوداً في وعاء الدهر لابعد عدم دهري؛ فیحتمل "۸7 في بادي الأمر 
أو نكرو و جره ازل غير زمائة الى ان مطل ذلك فى انظار اخرغير :هذا النظر: 

فالذي یبطل ۸7 تناهی مقدار الزمان فى الماضی لیس ال الأزلية الزمانية علی سا 
ابتدعه معلّم المشّائية اتبعه. لا دوام الحصول فى وعاء الدهر, وكذلك تمادي مقدار 
زمان في الماضي لا لی بداية, علی ايكون له كتية غير متناهية المقدار قي جسانب 
الأزل. وهو ما یذهبون إليه لیس ممّا ینافی الحدوث الدهري الذي هو حصول الوجود في 
وعاء الدهر بعد صريح العدم الصّرد لا علی امتداد ولا امتداد؛ إذ لا یلزم من ذلك ند 
الوجود ودوامه في المواقع, كما يظنّه من على سبیل أولئك الظانین المعتملین لاطفاء نور 
الحكمة. 

بل اّما يلزم من ذلك الدوام الزمانى على المعنى المشهور في الفلسفة لا غيرء أي 
حصول أزمنة غير متناهية الكمّية فى الماضی 7۳" لا إلى لايد كروك مقدار قد 
فرض فى الماضی ۲ فقد حصل مقدار"”آخر قبله؛ وهذا المعنى وراء السرمديّة والدوام 
فى روفاد اکن أنّ اللانهاية فى الأبعاد المكانية اّما بستلزم تمادی الاستداد 
المكانى 517لا إلى نهاية لا اسار الارن الزمانية بحسب الحصول في زمان غير متناهي 
المقدار في البداية, ولا سرمدية الوجود بحسب دوام الحصول في وعاء الدهر, لا بعر" 
العدم أصلاً. 


1 الصّرد: البحت الخالص ۷ ج: - وجود /خ:الوجود 


۸ ج: الفرق 4 لء خ: في النظر ۰ ج: فیحصّل 
۱ ج: -یکون ۲ ج ش: یبطله ۳ ل:_في الماضی 
۶ ج: - لا الی... الماضی ۵ ل: قد فر ض... مقدار 1 ج: الامتداد والمکان 
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[معنى الازلية الزمانية] 

فاذ قد أتبتنا تناهى مقدار الزمان فى جهة البداية فقد أبطلنا الأزلية الزمانية على المعنى 
الفلسفى ا أن الأزل الزمانی ائما هو مقدار من الزمان فى جانب البداية 
عه واه أ سنو | یت ماس توا اما نان اها رود 
له ذلك الرمان لا دن أَزمتة غير مشاهية الکمیة. 

وَأمَا ابطال زم الان والحركة واحالة الدوام لوجود"الجائزات فى وعاء الدهر 
الذي هو الدوام السرمدي والسرمديّة ادر فصراط مستقیم. سنسوقك إلى ت الد 
فحصی حکمی بسلوك قدسی وسياحة روعية. ليتبيّن لك منهج الحق. وليتبيّن سبیل 
الظالمین . 


ایماض تنبيهي 
[فی معرفة اللاخلاً الزمانی والمکانی ] 


[إنّ الان لیس طرف الزمان فى الازل] 

لا ينبغي لك أن تغفل "عتا أومأنا إليه من قبل أن تناهي مقدار الزمان في جهة الأزل 
ليس بحيث يستوجب وجود الآن بالفعل؛ لأنّ وراء الزمان ليس الا صريح العدم الصرد 
البات الذي لا يصمّ أن يقال ان عدم ممت أو عدم غير ممتدٌ وهو اللاخلا واللاملاً الزماني 
الذي هو بإزاء العدم الخالص الذي هو وراء الفلك الأقصى وهو اللاخلاً واللاملاً المكاني. 
وليس انتهاء الزمان إلى ذلك العدم بطرفه فقط؛ بل هو بنفس هويّته الامتدادية وبکل جزء 
من أجزائه وآن من آناته مسبوق بذلك العدم ومُنته إليه. 

فليس للعقل أن یوقم بمعونة الوهم اتصالاً بينه وبين ذلك العدم. ويتصوّر امتداداً 
ينطبق بعضه على الزمان ويقع بعضه في ذلك العدم. فيحكم أنه قد وقع انبتات في شيء من 
أوساط ما يتوهّم من الامتداد. وأنّه يتصوّر أن ينبسط الزمان في جهة امتداده فینطبق على 
ذلك العدم؛ فإنّ تصوّر ذلك لم يكن الا من اختلاف الوهم؛ فلا جرم ليس للزمان طرف 
ينتهي به امتداده تا جهة البداية يقال له الان. 


۸ ج: لوجودات ۹ ج: تعقل ۰ ل: امتداد 


۰ /الأفق المبين 


[معرفة انتهاء الابعاد المكانية] 

وسبيل الامتدادات الجسمانية بالنسبة إلى عدم الأبعاد المسافية ماد ی كانت أو مجرّدة 
عند انتهاء تلك الامتدادات بحسب الوضع على خلاف ذلك. فالأيعاد المكانية إِنْما ينتهي 
بالعدم المحض الذي هو اللاخلاً واللاملاً المكانى بأطرافها فقط لا بذواتها ويهويّاتها 
الامتدادية وبکل ٩‏ جزء من أجزائهاء والجرم الأقضى إِنّما ذلك العدم فوقه. فلامحالة له 
سطح وراه ۲۲" العدم الصرف الذي هو انتفاء الأبعاد المكانية الماديّة والمجرّدة فوق 
الفلك الأقصى. 

فالجرم الأقصى إنّما يصح أن یقال: إن امتداده مُنتهِ""* في تماديه إلى ذلك العدم, ۸۷۹ 
أنه مسبوق بذلك العدم؛ وكذلك ساير الأجسام والمسافات بأبعادها وامتداداتها؛ لأنّ ذلك 
العدم ليس هو انتفاء ذوات الأبعاد والامتدادات فى آنفسها على الاطلاق. بل هو انتفاء 
تمادي مقدارها في الوضع. فلايلزم من ذلك E‏ يلزم انتفاء 
تماديها وراء نها يا تها الو ضعية. فلذلك ليست هي مسبوقة بذلك العدم» بل هي منتهية إليه 
فقط. ولا هو عدم ذات المقدار في الاعیان. بل هو عدم“ امتداد المقدار فوق حدٌ وضعي 
[معرفة العدم المسبوق على الامتدادات الجسمانية والأبعاد المسافية] 

وأمًا العدم الذي يصح أن يقال إن الأبعاد المسافية والامتدادات الجسمانية مسبوقة به. 
فهو بطلان ذواتها وانتفاء هويّاتها في الواقع بحسب أنفسها لا بحسب تماديها في الإشارة 
الحسية؛ فهذا العدم لا تخصّص له بحدٌّ من حدود الامتداد. بل نسبته إلى الطرف كنسبته 
إلى الوسط. ونسبته إلى الجزء كنسبته إلى الكل. والعدم الذي هو وراء طرف" ۸۲ الامتداد 
وينتهي إليه الامتداد على خلاف تلك الشاكلة. 

والزمان كمّ غير ذي وضع, ولا يتصوّر له عدم لا يكون هو مسبوقاً به. وإنّما يكون 
منتهياً إليه فقط. فليس ذلك الا شأن الكميّات المتصلة القارّة التي یعرضها الوضع. 


A۷۱‏ ج: لكل ۲ ج: وراء ۳ ج: منيته 
AVE‏ م خ: الا ۵ ش: - هو ۹ ج: ظرف 


الماقة الادسة من الصرحة الا ول و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ٠۲١‏ 


فعدم الزمان هو بطلان ذاته فى نفسه قبل ما تقرّره فى وعاء الدهر وهو ليس مطلق 
شيط ا فیه الامتداد واللاامتداد توت ی اس والزمان بنفسه وبجميع أجزائه 
وحدوده مسیوق .وهو بالاضاقة إلى ذلك كله علی نسبة واحدة فلذلك لا یعقل أنه فی 
جهة آمتداد ازمان بحیت لو انبسط الزمان فى تمادید لا بطق ۸۷ علید. بل ذلك وم 
كاذب مختلق؛ وإنّما آخرج الزمان بهويّته الممتدّة من ذلك اللیس الصرف إلى الأ.يس في 
وعاء الدهر مرّة واحدة دهريّة غير زمانية . 


[عدم مضاهاة اللا خلا الزماني والمكاني واللا ملا الزماني والمكاني في الخواض 
والأحكام] 

فإذن ليس مسبوقية الزمان بهذا الليس المطلق المعبّر عنه باللاخلاً واللاملاً الزماني 
و لايل ولذايضا عاش سار بعد لکیس شف 
طرف له بالفعل يكون وراؤه عدم ينتهي هو إليه. 

فإذاً اللاخلاً واللاملاً المكانى واللاخلاً واللاملاً الزمانى ليسأ بمتضاهين فى الخواص 
والأحكام. ولا نسبة الأوّل إلى آباد وعاء المكان کنسبة الان إلى امتداد ۳ الزمان؛ 
قالفلا ا ف بمقدار جرمه منته [لیاللاخلا والاملاً المکانی ,38 لا مسبویٌ به, ویمقدار 
حركته مسبوق باللاخلاً واللاملا الزمانی. لا منته إليه فقط. ٠‏ 

ات زب 1۳ ا ا عر اراو اغا وه ا مقن 
عن بصائر الجمهور. وهو من اد الأسرار الخفية فى الحكمة الحقيقية. وسيعاد عليك فى 
نمط من الان ان شاء ال تعالی. ۱ ۱ 


إبقاظ حدمي 
[في بیان محلّ الزمان] 


يشبه أن الذي لا یتعتاء " الق هو أن الزمان كما أن محله حركة مستدير: وحامل 


۷ ش: لا نطبق ۸ ل: + كنسبة ۹ ج: صعب 


۲ /الأفق المبين 


بعله جرم مستدیر, فكذلك هو با لیس بمستقیم الامتداد. بل إله امتداد سوير وهو 
کم متصل غير ذي وضع منطبق على حركة مستديرة هو مقدارها الحال فيهاء وعلی 
محيط دايرة عظيمة هي منطقة تلك الحركة ومنطقة الفلك ۱" الاعظم. بل منطقة ”**العالم 
الجسماني بأسره. وأنّ الکرة القصيا خلقت وأخرجت من الليس الصريح إلى الأيس 
الدهري متحر كة حرکة ۷۲" مستدیرة غير منبّة فى الاباد. لا نها آبدعت ت هد كت و تلك 
الحركة واحدة ف ها متصلة غیر منقطعة الاصال. فإذا عقن تسکت الفر ص 
الانتزاعى مبداً بالفعل تحصّلت بذلك عند العود إليه دورة تامّة واحدة, ثم اعتيرت بعد 
ET‏ تامّات متکترات, وكلّ دورة منطبقة على تلك الدائرة العظيمة التي هي منطقة 
معدّل النهار. 

وكذلك الزمان الذي هو مقدار حال في تلك الحركة خلق, أي أخرج من ذلك الليس 
الصريح إلى الأيس الدهري, متصل الامتداد. غير منقطع الاتصال في جهة الاستقبال. 
وهو في نفسه مقدار واحد مستدير متصل غير منقطع, فإذا عیّن فيه ان بحسب الفرض 
ازاء الميدأً المفروض لحركة هى.محله يحضل بذلك دور واحد هو دائرة تامة واحدة 
زمانية. ثم مجر يعد ذلك أ E Ra‏ وکل ذابرة شن تلك الدوائر 
الزمانية منطبقة على الدائرة العظيمة ۷" الفلكية, وهي منطقة معدّل النهار التي هي کم 
متصل مستد ير قار ذو وضع, والدائرة الزمانية المنطبقة عليها کم متصل مستدير غير ذي 
وضع وغير قار في أفق التقضي والتجدّد. 

فإذاً الساعات أجزاء الدائرة الواحدة الزمانية والشهور والأعوام دوائر متعدّدة زمانية. 
کما 6 الدرجات خر الداثرة الخطية, وال وار هي تلك الد اترو سكير فدات 
متکترة." وکما أَنْ کل دورة تام" "من آدوار الحركة هي مثل الدورة السابقة. فکذلك 
کل دائرة تامّة من الدواثر الزمانية, وهي الكمّ المستدیر الذي هو مقدار دورة واحدة تامّة 
من أدوار معدّل النهار هي مثل الدائرة السابقة من تلك الدواثر الزمانية. 


۱ ج: لفلك ۲ ج: لمنطقة ۳ ل: + و 
٩‏ م: العظیم ۵ خ: متکثرة . ش: - تامة 
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فإذن قد صين ”** ذهنك من الانسياق إلى ما يذهب إليه الأوهام العامَية 


ال الزمان كع متصل واحد مستقیم الامتداد كالخط الستصل ال 
الواحد. 


استیقاط روعي فيه فيصل فحصی 
[في عدم خلق الزمان قبل الخلق وما يلحق به] 


إلا بخاق الزمان فی حافت الازل أطول وأ كر مقداراً كما قد خلق غلیه] 

هل آنت ذو قريحة تامّة یتخذك بها العقل المجرّد من أصحابه. فيخبرك أنّ تناهي مقدار 
الزمان فى تمادیه الماضو ی" لیس بحیت بصخ أن يتوهم أله لم يكن من المستحیل أن 
يخلق الزمان المتناهي الامتداد في جانب الأزل :*“أطول وأكثر مقدارا وعدداً في تماد ید 
ممّا قد خلق علیه وحصل له کما أن الفلك الذي هو الكزة الاْقصی لیس من المستحیل 
بالنظر إلى سنخ ذاته وهو يته الجرمية أن یخلق جرمه في ابتداء الفطرة أكبر تما قد خلق 
عليه. فیکون امتداد مقداره في جهة الفوق أكثر انبساطا واعظم تمادياً مما هو عليه الآن 
مقدار عشرة آذرع مثا فان ذلك کذب صرد"" من أغلاط الوهم وأكاذيب الطبيعة 
الوهمانية . والفرق بين امتداد جرم الفلك وامتداد مقدار الزمان يتضح المنهاج ۳۲" متا 
علمناك بفضل بارئنا العلیم . 

آلسنا قد أشعرناك أن العدم السابق على وجود الزمان ليس فيه الا بطلان الأقدار ۸٩۳‏ 
والامتدادات!؟*** ولیس له تقدر حتّی یمکن آن یرد فیه انّه متناه آو كير متناه, ولا لا 
تقدر عتى یمکن أن یقال: الدع مستمت, بل "۳ منطبق علی يدا المقدار الذي هو الان 
واللقطة, فلا هو متناه ولا لا متناءه" "" ولا متمادٍ ولا لا متماد. 


۷ ج: بين (الکلمة مشوشه) AAA‏ ل: المتفلسفة 


٩‏ ل:الاضوی ۰ ج: الأوّل ۱ الصَوّد: الخالص البحت 
۲ ل: الالمتهاج و م: الا متداد ۹ اج اللامتدادات 


۵ ش: -بل . ج: - ولا لامتتاه 


۶ /الأفق المبين 


وليس يصح أن يتوهّم أنه في جهة امتداد الزمان و تمادیه, بل هو متحد النسبة إلى کل 
امتداد الزمان وأجزائه وإلى أطرافه وأوساطه. ولا يمكن أن یتصور عدم آخر للزمان وراء 
امتداده المتناهى المقدار يكون هو انتفاء ۲" انیساط مقدار الزمان وتماديه لا انتفاء ۸۹۸ 
اال ها بسكن أن یتصور للفلك؛ فحينئزٍ یتوهم أن في قو ته بحسب جوهر ذاته أن 
ينبسط تماديه فى ذلك العدم. قاللاخلا واللاملاً الزمانى""“ هو انتفاء امتداد الزمان ولا 
امتداد الآن بالمدة. ۱ 


[لا یتصور امتداد فى العدم السابق على الزمان, وفيه إبطال الزمان الموهوم] 

ومن السمعخيلات بالذات أن يكون للرعان مقذار اطول" وغتده انعر ماقت 
خلی۲ ۲۰ عليه؛ إذ لو أمكن ذلك لزم أن يمكن کون الزمان مخلوقاً قبل ما خلق بمقدار من 
الوقت. وذلك لاه لو كان مقدار الزمان المتناهي في الماضي أزيد من الذي قد حصل كان 
القدر الزائد شيا من .ال مان بالضرورة فتکون حقيقة الزمان متحفقة بتحققه ۲۳۲ بثة: 

وقد كنت دريت من قبل أنّ القبلية الزمانية ليست أمراً زائداً على حقيقة الزمان, بل هي 
عين حقيقته؛ فلا محالة يلزم أن يكون الزمان موجوداً قبل ما وجد وهو مستحيل بالذات. 
اذ لا یتصور امتداد فی العدم السابق علی وجود الزمان حتّی بتصوّر بحسبه أن یکون 
الر جود المسبوق به حاصلاً قیل ما انع حصوله, و۳ "لا الزمان*"* غیر تلكالقبلية حتّی 
یمکن أن یکون له مقدار آزید من دون" حصول القبلية. فاستلزام زيادة المقدار لتلك 
القبلية من خواص ماهية الزمان ومن خصوصيّات هويّته. ولا کذلك شأن امتداد الجرم 
الأقصى في نفسه ولا حال تمادي مقداره بالنسبة إلى العدم المتصوّر فوقه . 


[اعتبار أقسام العدم في الجرم الاقصی] 
فقد انصرح مما استبان سبيل تبيانه أنّ للعقل أن یتصور هناك عدمين: 


A\V‏ ج: اليقاء ۸ ل: تماد یه لانتفاء 8م خ: الزمانين 
۰ ج: طول ۱ ج: يطلق ۲ . ل: يتحققه 
۳ ج: او ٤‏ ج: للزمان 06 ج: دون 


الماقة السادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵ ٩۲‏ 


أحدهما: عدم ذات الفلك الأقصى بالمرّة. وليس هو في جهة امتداد جرمه. ولا هو 
متخصّص بأن يتصوّر فوق سطحه. بل هو متحد النسبة إلى كله وجزئه وطرفه ووسطه؛ 
والفلك الأقضى مسبوق به بذاته ووجوده, ل ان منته الیه بطرفه , فهذا العدم لیس فقا يعر 
عنه باللاخلاً واللاملاً المكاني, بل هو العدم الذي قد عبّر عنه باللاخلاً واللاملاً الزماني. 
ونسبته" " إلى ذات الزمان وإلى ذات القلك الأقصى وحرکته واحدة. 

وکما یکذب أن يقال. بل يمتنع أن یتصور أنه يمكن أن ی نبسط امتداد الزمان - 
ويتمادي مقداره فى ذلك العدم. فیتوهم بحسب ذلك أنّ له إمكان أن یخلق قبل ما خلق, 
اکل دارا وعدد أكثر ممًا قداتّفق له -فکذلك یکذب أن يقال بل یمتنم أن 
يتصوّر مثل ذلك في ذات الفلك الاقصى وحركته بالقياس إلى ذلك العدم» وهو ليس يجامع 
وجود الزمان والحركة والفلك, بل اه يبطل وينتفى عن الواقع بحصول الوجود في وعاء 
الدهر. 

والآخر: عدم انبساط الجرم الأقصى فوق سطحه وانتفاء ۲ * تمادي الابعاد مطلقا وراء 
ذلك السطح. وهذا العدم ليس" هو انتفاء ذوات؟"' المقادير والامتدادت بالمرّة. بل هو 
انتفاء نحو تمادیهاء فلا محالة هو متخصّص بان يتصوّر فوق الفلك الأقصى ووراء سطحه 
وفي جهة امتداد جر مه وأن ينتهي إليه الفلك بطرفه. ولا يكون موقا به بذاته ووجوده. 
وهو الذي يقال له اللاخلاً واللاملاً المكاني؛ ولیس أنه يبطل ویر تفع عن الواقع بوجود 
المكان والمكانيّات, كما وجب أن يبطل "۲" اللاخلاً واللاملاًالزماني. و یر تفع عن الواقع 
بوجود''' الزمان والزمانيّات. بل إنما يصدق الحكم بهذا بحسب الواقع مع وجود الفلك 
الأقصى وساير المقادير والامتدادات بنّة . 

فإذن قد وضح أنه يمكن للفلك الأقصى بالنظر إلى نفس ذاته وطباع هويّته الجرمية مع 
عزل النظر عن كل ما يغاير طباع الامتداد الجرماني أن يتصوّر امتداد جرمه في ابتداء 
الفطرة على مقدار هو أعظم من المقدار الذي هو عليه الان. فيكون شاغلاً لبعض العدم 
الذي هو اللاخلاً واللاملاً المكاني. وان كان ذلك توهماً کاذباً مستحیلا بالنظر إلى ذلك 


۱ نسبت ۷ ج: انتفائه ۸ ج: - لیس 
۹ ج: دات ۰ ل. خ: ببطله ۱ ج: لوجود 


1 /الأفق المبين 


العدم؛ لأنّه انتفاء محض وليس خالص لا يعقل فيه بعد وجهة, حتّی يمكن أن يمت شىء 
فيه وینبسط. ۱ 

ولیس كآنه بالقیاس إلى العدم الصرف الذي هو انتفاء ذاته بالمزة""* هو اللاخلا 
واللاملاً الزماني على تلك الشا کلة؛ فإنّه يمتنع أن یتصور انبساط الامتداد الجرماني 
وتمادیه بحيث يقع في شيء من ذلك العدم من کل جهة؛ سواء اعتبر الأمر بحسب ذات 
ذلك الامتداد وهويّته. أو بحسب طباع المفهوم من ذلك العدم. 

واذ قد تم أن الامتداد الزماني بحسب سنخ ذاته وهویّته بحيث لا یمکن أن يتصوّر 
بالإضافة إليه 7 |[ حد ذينك العدمین فقط _أي الذي وضع له اللاخلا واللاملاً الزماني 
وهو الذي مفهومه انتفاء الزمان والزمانيّات بالمرةء والذي الزمان مسيوقاً به فى وعاء 
الدهر وهو غير مجتمع معه في الواقع البتة, ولا هو بمنته إليه بطرفه فقط -فقد تحقّق أنه 
ليس من الجائز أن يتصوّر أن من الممكن أن يخلق الزمان قبل ما خلق, وأن يكون له في 
البداية مقدار أعظم مما قد حصل بوجه من الوجوه أصلاً. لا بحسب ذاته, ولا بحسب ما 
یتصوّر من العدم بالقياس إليه . 


[الفرق بين الفلك الاقصى والزمان من اعتبار العدم] 

وبالجملة فرض کون الزمان أكثر مقداراً وأطول تمادياً في جهة البداية ممّا قد خلق 
عليه هو بعينه فرض كونه موجوداً قبل وجوده بخلاف الفلك الأقصی, فان كونه أعظم 
مقداراً في أل الفطرة "۱ مما قد خلق عليه لا يستلزم كونه موجوداً قبل وجوده. ٠7”‏ فضلاً 
عن أن يكون فرض أحد الأمرين هو بعينه فرض الآخرء وفرض وجود الزمان قبل وجوده 
في قوّة فرض الامتداد في اللاخلا واللاملا الزماني . 

فإذن تم نصاب الفرق بين الزمان والفلك في هذا الحکم. وقد تبيّن من ذلك ان اللاخلا 
واللاملاً المكاني لا يبطل بوجود الملاًالمكاني في الواقع؛ بل يجتمع ذلك العدم مع هذا 
الوجود في الواقع بخلاف اللاخلاً واللاملاًالزماني, فإنّه يبطل ویترض" ۲ بوجود الملا . 


۲ :+ و ۳ ش: اليه ۶ ل: القطرة 
۵ ج: - بخلاف الفلك... وجوده 1 ينر ض: يتكثّر 
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الزماني في الواقع. ولا يحشد ذلك العدم وهو الوجود في الواقع. بل حيث قام صدق 
الحكم بالأخير انقضّ صدق الحكم بالأوّل. 

واذا قد آلقیت سمعك الى ما تلوناه عليك فاتخذه مفرعاً لعقلك إلى نهر الحکمة 
وشريعة لبك فی عوالم الملکوت: واععلی ودف ررغ اعد الاعتلاق» فانه من ج ما 
يعم به ميقات أن یستقر عرش الحكمة الحقيقية اليقينية: وینقض ۱۷۷ جدار الفلسفة الظئية 


إعضال طاح ومُخرج ضاح 
[في تناهي الزمان والحركة إلى جانب الأبد وفيه تحقيق القضاء والقدر] 


[الإعضال] 

نْ فيما أوضحنا سبيله إشكالاً عويصاً وتعضيلاً غامضاً غير مختص بمحجّة الحقّ -بل 
غلس الصعوية ديد وضو عم الوق عة ف ا 
تفه ا الوا رع الط یله الى تايا الوقن نينا د 
وهو ا کما يتفي البرهان بتناهي امتدادالزمان والحرکة من جانب الأرل ویبطل 
آزلية وجود التوشط والان السیال, رلك يقضي ۲۰ ذلك في جانب الاید. ویبطل ا 
وجود هذین من غير فارق, ضرورة أنّ الماضی والمستقبل کلیهما ۱" موجودان في وعاء 
اش فلن روصق ار از ریا بالحضور عند الباري فان ۳ نسم 
واحدة دهریة . 

فإذن يلزم أن ينتهي الزمان إلى حيث لا ۳۳" یتمادی بعده أصلاً والان السيّال إلى حيث 
لا يستمرٌ من بعد. وكذلك حكم الحوادث الزمانية المتجدّدة على سبيل التر تب؛“"" فكما 
اقتضی البرهان تناهيها فى الازال, فكذلك يلزم منه تناهيها فى الآباد. فيكون للحدوث 
9 ينتهي إليه. فلايتحقّق بعده حادث وحدوث. 


۷ ینقض: بهد م ۸ -الحكمة التحقيقية... على 


6.خ: يقتضى ۰ خ: يقتضى 0 ج: كلاهما 
۲ ل: بتة ۳ لا ۶ خ: الترتيب 


۸ /الافق المبين 


وقد ذكر من قبل أن المتهوّسین بقدم الجائزات” إِنّما انصرفوا عن السبیل في دعواهم 
تمد یه لادان والحركة والآزلية لمر جردا ت المانه الاب على ای ينظ 
النوع بتعاقب الأفراد. لا إلى ا ا في الحکم بعدم الانقطاع في جاتب الأبد؛ اذ لا 
يصح وقوف تجدّد الحدوث وتمادي الزمان في جد لا یتعداه الاستمرار . 

أ ليس فيض الحقّ الدائم لا يقصر عن الأبدية, وجود الجواد المحض لا یتعطل عن 
الدوام!؟ وكأنٌ كريم التنزيل ناص على ذلك في قوله عر من قائل : قل لو كَانَ بر 
مداداً لکلعات ریّي لتفد آلبخر قبل أن تنفد كَلِمَاتُ رَبّي ولو جنا بمثله مَدّد[4۱۳ #» وفي 


قوله تعالى مجده وتقدّس عرّه : ول أَن ما في آلأرْض من شَجَرَ الام لیخ مده من 
بَعْدِهِ را زر بحر ما ند کلمات أله إِنَ لله عَزِيرُ حکیم ۰ فكلمات الرت یشبه آن 


و او انه ومصنوعاته المتسلسلة فى الاباد لا إلى آخر. فإذن يلزم أن يكوة 
مقتضی البرهان علی مضادّة" "" ما عليه الامر نفسه. 


[الاجابة عن الاعضال] 

والذي كان قد استبان لي سبيله في حلّ هذا الاعضال آونة""" من قبل هذا الاوان, هو 
أنّ الوجود على سبيل التدريج يتصوّر أن يكون الماضي منه قد وُجد لا إلى بداية» على 
معنى أن اللانهاية بالفعل قد حصلت في جانب الأزل. ولكن على التدريج. ثم الفحص 
باه وال هان جا 

وأمّا المستقبل منه في جانب الأبد فلايتصوّر فيه حصول اللانهاية بالفعل» وإِنّما يعقل 
م مكو وا فان چم اله له اق عاو ةذ معيو عن ةالصل على دنل 
الاتصال, لا على أن يكون له لا تناء بالفعل, فلو كانت اللانهاية في جهة الأبد بالفعل لم 
يكن الحصول على التدريج. 

أ ما سمعتهم یقولون: إن التسلسل من جانب المعلول لا بتصور الا إذا عنیت به 
اللانهاية اللايقفية, لا اللانهاية العددية. بخلاف التسلسل من جانب العلة!؟ 


۵ ج: + و 1 ج: - والازلية للموجودات... أن 
۷ خ: لما ۸ الکهف / ٠١9‏ 0 ج. ش: -من بعده 
۰ لقمان / ۲۷ ۱ ج: + و ۲ . ل: اذنة 
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فإذأ کل ما يوجد من المتصل الغير القارٌ يتمّ وجوده في الماضي على وحدته 
الاتصالية وتستمرٌ موجوديّته في الاتي أيضاً على جهة الاتصال, فكل يخرج من القوّة 
إلى الفعل متنا بدا بلا ارتياب. 

وأمّا ما له بحسب القوّة البحتة إمكان الخروج من القوّة إلى الفعل فيظن أنه ليس على 
نهاية. وان كان الخارج إلى الفعل متناهيا بالفعل ابداء وليس یصحح, فان ما لا نهاية له 
ليس في قوّته أن يخرج إلى الفعل. وما يمكن بالقوّة خروجه إلى الفعل محكوم عليه 
بالتناهي بن لكن مرتبة تناهيه غير متعيّنة بالوقوف عند حدّ آخیر ۳" لا يتعدّاه أصلاً. 

فالذي يصح أن يسلب عنه هو التناهي إلى النهاية الأخيرة لا تناهي *۳" الكمية بالمعنى 
الحقيقي. ففي ذلك مغالطة باشتراك الإسم. والصحيح أنّ المستقبل الموجود مع الماضي 
فى وعاء الدهر والحاضر معه عند العليم الذي هو بكلّ شىء محیط *۳" هو ما له إمكان 
الفعلية, وليس هو لا متناهي الكمية. لكن لا إلى نهاية أخيرة متعيّنة . 

فهذا مسلك ریما انتهی" ۳" إذ توغل فيه إلى بذل ۳۲" المجهود في هذا الموضع الغامض 
ال ولكنّه وان كان على نمط التحصيل فکأّه ۳ ليس بمقنع للنفس"* في تيسير 
التعسير. '*' ولابمشبع "“" للعقل في تسهيل التعضيل . 


[جواز اعتبار أبدية الزمان وأزليته في وعاء الدهر] 

ألم يتقرّر بما سبق أنّ التدريج إنما هو في أفق الزمان لا في وعاء الدهر!؟ فما يوجد 
من الزمان تدريجاً يكون وجوده بماضيه 0 فى وعاء الدهر. و" حصوره با زاله 
واباده عند العلیم الحكيم دفعة واحد:ة دهريّة. ۱ 

فإذاً الوجود فى وعاء الدهر وهو الحاضر بهويّته العينية عند الله تعالى [۱] إِمَاأَنّهِ متناه 
في الوجود۲۳ علی حد بعينه فلا يصح أن يوجد بعده شيء وقد وضع خلافه؛ و[ 1 ]:إما أنه 


۳ ج: اخیرا ۶ ل: لا یتناهی 

۵ اقتباس من فصلت / :٥ ٤‏ «ألا اه بکل شی ء محیط » 1 خ: ینتهی 
۷ ل: العدل ۸ ج: کته . ل: النفس 
٠‏ خ: العسير ۱ الكلمة مشوشة فى ل ۲ او 


AL‏ ل, خ: + عنه 


۰ /الأفق المبين 


غير متناه عند حدّ. ولا محالة يكون ذلك لا تناهى الكمية بالمعنى المقابل** للنهاية 
بالفعل -إذ التناهي بالفعل على سبيل عدم الوقوف في حد '! تعيّنه ۲" ليس يعقل إلامع 
التدریج المستحيل في وعاء الدهر» وفي الحضور عند الباري تعالی, فيجري فيه حكم 
البرهان بتة. 


[رجوع الإعضال على وجه آخر] 

وبالجملة ؛ لا منتدح حیتثذ ۳۲" من لزوم أحد المحالین, [۱]: ما لا تام الكمية 
بالفعل" *" في الاعیان. [۲]: وامّا الحصول في وعاء الدهر على التدریج والحضور عند 
مبدع الكل شيئا فشيئاء فیلزم الامتداد في وعاء الدهر. وکون نسبة الموجود الحق إلى 
حا ما و رش ال لكك هة مقت وه وما رال مجو عن ذلك: 

وهذه عقدة من دواهي المّقد وعضلة من أزابئَ :*؛ الٌضل,'* وهي من" زُمرة 
العويصات التي ,يعر شبیهتها ۳۲" وتندر ضهیتها "۲ في العلوم ا 
الحکمة اليقينية والقلسفة التخمينية و "۲۳ الطر : يقة المخعلة ۹0۱ للل ولاف 
حقها الا آن مد من أعضل ما لا وذ © وأشکل ما لا نحل. ۱ 

وٍّي قد كنت وکدت الفصية عنها حتّی ما زال ذلك وکدی برهة من العمر, فلم یستبن 
لي في هذه التلائین سنة الا ما أومض حین**" الاشتغال بکتاب الصراط المستقيم» 
فضئنته إيّاه. والان فاعتصم بر الملك والملکوت. وأستعين بعالم الیب والشهادة 
واستأئف نمطا غيبياً وأسلویاً قدسياً ۳ عرقيا وسلا اکر تیار وأقتصر على 
تأصیل أصل الحکمة باقامة رکن الوجهة ورا شمت اليغية ۱۳ . 


۶ اسلمنال 0 سل حد SS‏ م: بعيته 


۷ ش: - حینئذ ۸ ل: لا ینافی ٩‏ ل: بالعقل 

۰ . جاء في هامش ج: الأزابي ضروب مختلفة من السیر. واحدها آذيي. وقیل: لقیت منه الازايي. واحدها أذبي 
وهو الشرٌ والأمر العظیم. -(لصحاح [ج ۲۳۱۷/۲]) ۱ ل: العقل 

67 ل: في ۳ ج. خ: تشبیهها ۶ ج. خ: ضریتها 

٥‏ ج: في 17 ل: المتخيلة ۷ ج: المتكلمين 

۸ ل: لا ينقل . النسخ: احابين (مهملة في النسخ) / وضبط ما في النص قياسي. 


۰ ل: النفية 
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وأمّا البسط والتفصیل ۲۳ والرّم""" والتحصيل فعسى أن يكون في آخرين من 
الحكماء لما يلحقوا بنا من ينوب عنى في ذلك نيابة تامّة روعية عقلية. فحمل اعباء ما 
يضم 111 الحكمة من احصاف *۲ اين على و ۹1۷ الا عظيمة 
وإسخاف ٠15‏ ۰" داهيات في كهوف المضائق وخيمة. ابحت رَمَرٌ العقول عن أهوالها 
عقيمة الأصلاب. وجماجم ۲" القرایح من أوزارها سقيمة الأرواح» قد أثقل ظهر 
قريحتي. فما وحمت "۷ ١"‏ وحم" القروع ولا التفت لفت الجزئيّات. 


[رفع الإعضال] 

فاعلمن*"' ولا تتبعنَ ظنون الأوهام أنه لما لم يكن بحسب الوقوع في وعاء الدهر ولا 
بحسب الوجود عند المبدع الجاعل تدريج ولانسبة متقدّرة ولا مسبوقية بالمادة, لا 
يجتمع بحسبها السابق والمسبوق, سواء كان ذلك بالسبق الزماني أو بالسبق الدهسري. 
فالموجود الندريجي في أفق الزمان وبالقياس إلى الزمانيّات يكون ذلك الوجود""' الذي 
هو تحققه بعينه من حيث هو وجود في الواقع. وحضور عند المبدع الحقّ له بتمامه في 
وعاء الدهر مرّة واحدة. وإن كان هو بخصوصه في أفق التقضّي والتجدّد على التدريج 
والتعاقب. 

لست أقول: ان ۳۷" له وجودین, آحدهما: تدريجي, والاخر: بمعزل عن التدريج 
والدفعة الزمانية؛ ولکن آقول: إن ذلك الو جود بعينه له اعتباران» یتر تب علیهما الحکمان, 
وكذلك الشيء المادّي الذي هو حادت زماني يوجد. ویکون و جوده بحیث إذ لوحظ من 


حیت""" تخصّص هویته بالوقوع في حدّ مخصوص من حدود أفق التغيّر کان حصوله 


٩۱‏ ج التفصل ۳ الرَمْ: الإصلاح 117 اخ: ينضع 

A1‏ خ: اعصاف 6. الراسيات: الثايتات 1 ل: شعوب 

۷ الشعوف: رؤوس الحبال ۸ خ: حقايق /خ: الحق 
35 استصاق ۷۰ الاسخاف: التضعیف ۱ 

۳ وحمت: آشتهیت. قصدت ٤‏ ل: وحت وحم 

¥۵ م فاعلف سل الو جود ۷ ل: انه 


۸ ج: - حيث 


۲ /الأفق المبين 


لامحالة بعد أن كان قد حصل وجود المادّة بعدية يتخلّف بحسبها وقوع البعد عن وقوع 
القبل في أفق الزمان. 

وإذا لوحظ من حيث هو حصول في وعاء الدهر وتحقق حضوري عند المبدع الحقّ 
لم تكن فعليّته بعد وجود المادّة بالفعل ۲" بعدية زمانية أو دهريّة, بل اّما ذو المادّة. 
والمادّة تكون بذلك الاعتبار وجودهما بالفعل: معاً معية دهريّة. وان كان في ذلك 
الاعتبار ۲۱ أيضاً وجود ذي المادة متوققاً على وجود المادّة. ومتأ را عنه تأ سرا بالطیع 
لتعلّقه بالمادّة لا تأخراً بالزمان أو بالدهر, لکونهما معأً في وعاء الدهر من غير تخلف 
أحدهما عن الآخر في کون الدهري وفي الحصول الحضوري عند من هو بكل شيء 
"^ . 

فان قاطبة الجائزات من المادیّات والمفارقات والزماتیات والوجودات القير الزمانية 
موجودة ۲ معا بحسب وعاء الدهر وبحسب التحقّق الحضوري عند جاعلها الحقّ. 

فإذاً إن اعتبر المستقلْ من الموجود التدريجي في الأباد بحسب الوقوع في وعاء 
الدهر وبحسب ما صر حصوله البصیر الق اختیر أنه غير معناو بالفعل, ولیس ینفذ حکم 
البرهان على امتناع اللانهاية لعدم الترتب والتعقّب في ذلك الحصول؛ بل ان جمیع 
الموجودات والمتکترات بحسب ذلك الوجود وباعتبار ذلك الحضور في حکم موجود 
واحد قار الوجود بتمامه. كما قال جلّ من قائل في القرآن الکریم: وما خَلْقَكُمْ و "۱ 
کم إلا کتفس وَاحِدَةٍ إن الله سَمیع بصیر ٩)‏ ون اعتبر ذلك بحسب وقوعه التدريجي 
في أفق لتقضي والتجدّد وبحسب ما فى قوّة الأبصار الزمانية أن تشاهد حصوله بالفعل. 

۱ قيل: اه بار اوتا رها مرها سك آیزهان علن درب تسناهي 

الكمية نما يجري فیما حواه الوجود بالفعل في أفق التعيّر والتعقب, ولو كان لا معاًء بل 
على جهة التدريج» سواء كان ذلك في جاتب الأزل أو في جانب الابد. ادا الماضي 
والمستقبل في أفق الزمان متساويان في امتناع اللانهاية بحسب الكمية. 


۹ ل: بالعقل ۰ ل: بالعقل ۱ م: الاعتبارية 
۲ اقتباس من فصّلت / ۵۶: «ألا اه يكل شيء محيط» ۳ م: موجود 
EK‏ ۵ لقمان / ۲۸ 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى - و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / 1۴۳ 


[تنظير الاعضال بمسألة القضاء والقدر, والعلم الإجمالي والتفصيلى] 

وكقنية أن ون هروه حي کی کنا دشر یا ای تحضو لا فی وغ ال هر 
وور عق اشير الحو ال ف معني رو کون ار ای سر ف اك تام 
N N E‏ 
وكنسبة العلم التعقّلی "۲ البسيط الإجمالي إلى العلوم المتكثّرة التفصيلية. وكنسبة القسمة 
الفرضية العقلية الكلية الى القسمة الوهمية الجز کية. 

وان كانت من وجه آخر مبائنة لتلك النسب من حيث إن الموجودات في وعاء الدهر 
وفي الحضور عند البصير الحق متحققة على ماهي عليه بوجوهها المتکترة التفصيلية, 
ولکن لا على التر تب" التدريجي, بل“ بالمعية "** الدهريّة. بخلاف المعلومات في 
اقم تمي الاكما انا ايه ل عور نه ان لع 11 
تستنيط, ۱۱۲ وتتعدف منها التفاصيل؛ وبخلاف الأجزاء الغير المتناهية الممكنة الانفراض 
فى مقدار الممتد الواحد؛ فإنّها حاصلة بالفعل فى القسمة,العقلية الكلية بوجه إجمالى لا 
وجوه فضيلیة, تضو 1" اقل عن عاديا لا بسافی علی اسيل وتات 19۶ 
التفصیل بانبتات لحاظ العقل . 


[تحقيق في معنی القضاء والقدر على المشهور] 

فإذاً الوجود العيني بما هو تحقق فعلي في وعاء الدهر وحصول حضوري عند البصیر 
الحق «قضاء». وبما هو کون بالفعل في أفق الزمان ووقوع زماني في قطر التقضي 
والعجدد ‏ «قدر» وهتان قضاء:وقدر بحسن الو جود فى الاغیان. 

ومد اا وان کار ب تفیل همست ا ان هدا ادو کرو ماه 
الموجودات الجوازية بحسبه في مر تبة واحدة من غير سابق, بل في حکم موجود واحد. 


1 ج: -کونه ۷ ل: التفصيل فا ا 
٩‏ م:-بل ۰ ج: بالتسبه .م يصح 
۲ خ: ت م ۳ ج: یتصوّر ۶ ج: فانبتات 


6 ج: + و 


۶ /الأفق المبين 


وهی بحسب القدر كثرات متر تبة متسابقة. فهو تفصيل القضاء الذي هو مجمل إضافى 
بالنسبة إليه وان كان مفصّلاً فى نفسه. 


[تحقیق فى معنى القضاء والقدر ما وراء قول الجمهور] 

ولکل من القضاء والقدر معنیان اخران لا یتجاوزهما اطلاقات جمهور الفلاسفة غلى 
امهو ر عد مشائية الاسلام»ولیس بوخد بها فی القضاء لا الوجود العلمى دون 
الوجود العيني الذي هو بعينه صورة علمية حضوريّة. 

فمرّة یقال: القضاء علم المو جود الحقّ بمعلولاته علماً كماليّاً اجمالیا, والقدر تفصیل 
ذلك الاجمال . 

وأخری: يوضع أن القضاء عبارة عن وجود جمیع الموجودات في العالم العقلي 
مجتمعة ومجملة على سبیل الابداع. والقدر عبارة عن وجودها في موادها الخارجية بعد 
حصول شرائطها مفصّلة واحداً بعد واحد. كما جاء في التنزيل في قوله عرّ من قائل : 
ِن من شَيءٍ الا عِنْدنَا خَرَايُهُوَمَا له لا بقدر معلوم ۱۳۱.4 

ولیس انهم من هذا القول والوضع. لم یولوا وجوههم شطر الحق.""" بل انهم إنما 
انصرفوا عن السبیل بالاقتصار على ذلكء ولو تحقّقوا المسألة کنه التحقق لم یراوغهم ۹۹۸ 
احتياس الا مر فيه. 

وقولهم: لما كان للموادٌ فى العالم العقلی صور متباينة استحال أن تفیض دفعةً على 
المواد وال ا اجعیعت المتیائتات والمادة» غر متا ية لول ضور تن مها فضلا عن تللق 
الكدرة أو" لا تفيض أصللا. وانه خط للماد#عن :درج آلوجودزاذ لا وجرد لها إل 
بالصورة؛ «وكان الجود ٠١"‏ الإلهي مقتضياً لتكميل المادّة بإبداع تلك الصّور فيها وإخراج 
ما فیها بالقدة من قبول تلك الور إلى الفعل, قلذلك هدر بلطيف حكمته زمانا غير 


۰ الحجر ۲۱7 
۷ اقتباس من كر يمة البقرة / :١459‏ «ومن حيثٌ خرجتٌ فول وجهّك شطر المسجد الحرام و أنه لَلْحَق...». ۱ 
۸ يراوغ: يراود / جاء في هامش ج: المراوغة نوع من المغالطات مذكور في فنٌّ سوفسطيقي 
٩‏ هکذا في النسخ ۰ ل: خط (؟) ۱ ج:الوجود 

۲ ل: قدره 


الماقة السادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۵ ٩۳‏ 


منقطع في الطرفين تخرج فيه تلك الأمور من القوّة إلى الفعل واحداً بعد واحد. فتصير 
الصور في جميع ذلك الزمان موجودة في موادّها. والمادّة كاملة بها».۳ ۲ وخلق فلكاً 
غير منقطع الحركة, تختلف أحوال المادّة واستعداداتها بحسب اختلاف حركته» فترد 
صورة صورة على المادّة بحسب استعداد* "۲ استعداد. وهذا هو «القدر».أي وجود 
الموجودات في الخارج بحسب الاستعدادات المختلفة. وهو تفصيل ما كان مجمل 
الود رل ول اد ولگ فى الد ا اة ون سیب افق اا 
فلتصادم بین الصور في ا لفن الت ا اا ا وا 
الدهر . 


وسیعاد عليك ذکر القضاء والقدر بمترمّب القول في الربوبیّات إن شاء الله تعالى. فالآن 
قد آسمعناك معانی اللفظین. 

وان القضاء" ۲۰ علمي وعيني» فهو على ضربين مختلفین. وکما يصح ان یعنی به 
ظهور بالعلم و تمتّل في العالم العقلي, فکذلك يصح أن يُعنى به وجود في الاعیان. 

و علمتاك انه يمتنع اللانهاية بالفعل في القدر لا في القضاء, فرت* ‏ القضاء 
مجمله ومفصّله, وهو واسع رن وان ما يوجد في الزمان في وعاء الدهر ويتمٌ 
ار جن ال ق افى اتف موقن تحتف ا رعا ال ا 
زمانیاء فإنّه يجب أن يكون متناهي الكمّية. سواء كان في الآزال أو في الآباد. وإِنَ 
الماات لسك فن الفضاهه اع خت ال ر جود الت في -وعاه انس والشضوز 
الوجودي عند رب القضاء؛ والقدر متأخّرة عن حصول موادّها. بل هي وموادّها بحسب 


۳ راجع: شرح الاشارات ج ۳۱۷/۳ ۶ خ: +و 
۵۵ خبر «و قولهم لمّا» ٠٠۰٦‏ . ل:المقضاء ۷ ل» خ: + عن 


۸ . ج: قربه ۵۹ اقتباس من البقرة ۲7۸ وغيرها: «و الله واسع عليم» 


۰ /الأفق المبين 


فلو سمعتنا ۲" نقول: إِنّ المادیات ۱ ما هي مادّية ۲۲۳ في القدر ۳" ۲ وفي أفق 
الزمان لا في القضاء الوجودي في وعاء الدهر وفي الحصول الحضوري عند العلیم الحقّ. 
فافته! "۲ ۲ إتا نعنی "۲۲ بذلك سلب سبق" ۲ المادّة في ذلك النحو من الوجود. لا مفارقة 
الما والانسلاخ ھا مات حكن یصیر ماد ۱۷ مجدداً باعتبار آخر. 


[معرفة المثل والاعیان الکونیة] 

وخی ما TT‏ الى لكا الس أ 
تحققها في وعاء الدهر لمل" العينية ۲ أو القضائية والصور الوجودية ٠١‏ 
الدهريّة؛ وبحسب وقوعها في ر و فى أفق الزمان ۱۳۲۲ -الاعیان الكونية, 
و" الکائنات القدريّة؛ فهذا سر مرموز كلمتناء 5 زمرة الحكماء ومعشر أهل 
التحصیل لا نروم بکلما تنا الا إيّاه. 


[تبصرة فى تفسير المثل الافلاطونیة] 

وإنّي لست أظنّ بإمام اليونانتين آفلاطن الإلهي إن قد كان بقصد في أمر الصور والمثّل 
المعلقة لا في مادّة غير هذا السرٌء إلا أن أتباع 8 لقان ار الط واستناموا 
إلى "۲ ما سوّلته لهم ۱۲۹ أوهامهم. وقصّروا في الفحص, ووفروا على وقيعتهم في المُثل 
الأفلاطونية. وعدّ مساويها فلم يكن اعتماد لهم إلا لانطفاء نور الحكمة. وتفاشي"!١١‏ 


ديجور الظلمة. 

۰ سل سمعتا ١‏ . ل: المائیات ۲. ل» خ: مبائنة 
۳ ج: القدرة ۶ خ: قاطبة ۵ ل: -نعنی 
5ج السبق لا ج: + و ۸ 2 المعيّن 
۹ ج: -المثل ۰ ج: الفينة ٠١١‏ .ل:+او 

۲ ل + و ۳ لناي "0 ل: الى 


۵ ج: - لهم ۹ الكلمة مشوشة في ل وج 


المساقة السادسة من الصرحة الا ول و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / 1۴۷ 


[ كيفية اعتبار الموجودات وفق القضاء العلمى والعینی] 

ومّا یجب أن یعلم ان ما فی کتب المشائتيق "دان الجوائنة؟" العقلية وما معها 
موجودة في القضاء والقدر مرّة واحدة باعتبارین. والجسمانية وما معها موجودة فیهما 
مرتين» وان کل شيء يوجده الاوّل الحىّ بوسط أو بغیر وسط يتأدّي قدره الذي هو 
قل ها تفا و ال ولف العو ع هاا ی مسال او كله عد 
شواء اعات ت القضاه الل آو نيب لتقا ءالو سودق الیش : 

ما في القضاء العلمي. ۳ فلان وجود المفارقات في العلم هو بعینه وجودها في 
العین بالزاك:والاختلاف بالاعتيان فلا وجود ها الا علی نحو واحد. لکن 
باعتبازي ۲۳۲ الاجمال والتفصیل . ويستوي فی :ذلك لحاظه ۱۳ فی جهة الازل ارف 
جهة ما لا یزال. فهي موجودة في القضاء والقدر مرّة واحدة, بخلاف الصور والأعراض 
الجسمانیة؛ إذ لها وجود في العلم قبل وجودها في العین. وللعلم بها مراتب متسابقة ۲۲۹ 
وسابقة*" ۲ على وجودها في الأعيان. فهي موجود:"۳ ۱ في القضاء والقدر مر تین مر هة 
فق الا ژل مجملة, ومرّة فيما لا تزال مفصّلة. 

وان في القضاء العيني, فلأنٌ الجواهر المفارقة ليس لها وجود زماني, وإِنّما وجودها 
دهري من کل وجه واقع في وعاء الدهر فقط. فوقوعها في القضاء والقدر واحد. والعقل 
یحصل اعتبارین بالاجمال والتفصیل فى نحو واحد من الوجود في وعاء واحد بخلاف 
المادیّات؛ فانها موجودات زمانية, فوجودها یعتبر مرّة بحسب کونها متحققة الذوات في 
وعاء الدهر. ومرّة بحسب کونها الزماني الذي لها في افق الزمان, فلا جرم یکون وقوعها 
فى القضاء والقدر مر تين والقضاء العینی بحسب التحقّق فى وعاء الدهر والقدر الذي 
بازائه بحسب الکون الزماني . 


۷ ل: + بيّن ۸ . م: الجوهر ۹ ج: مادياً 
۰ ج: أو بحسب... العلمی ۱ ج: وجودها 
١ ‘۳۲‏ ل: باعتبار / ج: باعتباري ۳ لحاظ 


۶ ۱. ل: مشابهة ۱۵ ل: - وسابقة 1 ل موجود 


۸ /الأفق المبين 


خنام تصوییی 


[في تحقیق المُثل] 
إذا نورت جو سرك بما استنار لك تبيانه واطمأنّ إليه قلبك. فاعلم أن معلّم المشّائين 
لم يُهمل ذكر الحقّ, ولم یتعدٌ "۲" طور الصواب. وناهيك من بیان وتنبيه*”' منه ما له فى 


كتاب أثولوجياء ألم تر إلى ما في المیمر الخامس منه, وقد نقلناه في الفصل الماضي,۱۳۹ 
فالان نکدر عليك. نّه ۱*۲ قال: 


[بیان ما جاء في ائولوجیا في المقام] 

«ينبغي أن یتوهم المتوهم أنّ أفعال الفاعل ۲*۱ الأوّل هي قائمة عنده. ولیس شيء 
عنده أخيراً. بل الشیء الذي عنده أوّلاً هو هاهنا أخيراً. وإنّما یکون الشيء أخيراً لأنّه 
اوا لزمانی لا يكون إلا" فى الزمان الذي وافق أن یکون فيه. فأمًا 
عند ۱۰۹۳ الفاعل ۱۰۸۸ الأول فقد كان لاه ليس هناك زمان. فإن كان الشيء الملاقي في 
الزمان المستقبل هو قائم هناك فلا محالة اه ما يكون هناك موجوداً قائماء كما آنه 
سیکون في المستقیل, فان كان هذا هکذا فالشيء إذاً الکائن **" في المستقبل, هو هناك 
موجود قائم. لا یحتاج في تمامه وکماله هناك إلى آحد الأشياء البثة: 

فالأشياء إذاً عند الباري جل ذکره كاملة تامّ. زمانية كانت أم غير زمانية, وهو ۱۶۱ 
عنده دائماً , وکذلك كانت عنده۲* اول کما یکون عنده آخیرا. 

فالأشياء الزمانية اّما یکون بعضها من أجل بعض, وذلك أن الأشياء إذا هي امتدّت 
وانبسطت وبانت عن الباريٰ الأول كان بعضها علّة کون بعض, وإذا كانت كلها معا ولم 
تند ولم تتبسط ولم تبن عن الباري الأول لم يكن بعضها عله کون بعض. بل یکون 


۷ م: یتعد ی ۸ ج: هيئته 

۹ هکذا في النسخ /إنْه قذس سره قد نقل غير العبارات الآتية في القصل الماضي 
یبد آنه ۱ ل: الفعال ۲ ل:- الا 
۳ المصدر: في ۶ خ: فاعل ۵ ل: الكاشي 


۲ كذا / فى المصدر: هی ۷ ج: -عنده 


المساقة الادسة من الصرحة الأولى ‏ و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / 379 


[البارئ] الأول علّة كونها كلّها*؟" '». فهذه ألفاظه. 
EAS.‏ هذ الا عفنا عن اسان ی ۰ والضوو'الده العامة 
أعنى الموجودات الزمانية بحسب الوقوع فى وعاء الدهر وعند الباري الأوّل تعالى. 


[بيان ما قاله الفارابى في المقام] 

وبعض من حملة عرش تعليم الفلسفة في الإسلام ما عطّل استقصاء النظر ولا ضيّع 
حقّ الانصاف. فقال في مقالته التي في الجمع بين الرأيين قولاً مستقصی: «ومن ذلك أيضأ 
الصور والمثل التي تنسب إلى أفلاطن إِنّه تبتهاء وإنّ آرسطوطالیس على خلاف رأيه ۱۰*۰ 
فيها.'*'' وذلك أنّ أفلاطن في كثير من أقاويله يومئ إلى أنّ للموجودات صوراً مجرّدة 
في عالم الإله. وريّما يسمّيها المثل الالهية. وإنّها لا تدّثر ولا تفسد. و ۳*" لکتها باقية: ون 
اله ود اننا تس هله المويعونة كال ی کا ا 

وذ ی في ۱۳۶ فیما بعد لطبيعة کلام فيه يشنّع'*'' على القائلين 
بالمثل والصور التي يقال: اا موجودة قائمة فى عالم الال غير فاسدة. ویبین ۲*۲ ما 
ا اا كل أنه يجب أن کون ماك ab‏ ونوا و مانا را نارکا 
ثم يوجد حركات تلك الأدوار والأقلاك. وأن**"' توجد هناك علوم. مثل علوم النجوم 
وعلم اللحون وأصوات مؤتلفة. وأصوات غير مؤتلفة. وطبّ وهندسة ومقادير مستقيمة 
وا خر معوجة؛؟5"' وأشياء حارّة وأشياء باردة. وبالجملة كيفية فاعلّة ومنفعلة: وكلّيّات 
وجزئيّات, ومواد وصور؛ وشناعات أخر ينطق بها تلك الأقاويل ممّا "۲۳ يطول بذكرها 


.٠ ۸‏ راجع: أثولوجيا / 578 44١٠.ل:العينة‏ 

.٠١ ٠‏ ولا يخفى أن الفارابي اعتقد أن كتا ب أثولوجيا لأرسطوطاليس. ولهذا بادر في الجمع بين قول أفلاطن 
وأرسطوطاليس وفق هذا الکتاب. على أنّ التحقيقات الحديثة تتبت أنّ الكتاب لأفلوطین, لا المعلّم الأوّل. 

١‏ المصدر: فيهما /ج. ش: -فيها ٠017‏ ش: و 

۳ ج» ش: تفسد وتدثر ٤‏ ش. خ: كيانية 

۵ وهو نفس کتاب ما بعد الطبيعة (المتافیزیا) / قارن: کتاب الالف الکبری (الالفا) الفصل التاسم. 

7 المصدر: آرسطو ذکر في حروفه... كلاماً شنّع فيه ۷ ج: بين 

۸ المصدر: انه ۹ هوجة ۰ ج: المصدر: ما 


۰ /الأفق المبين 


هذا القول, وقداستفنینا بشهرتها عن الاعادة شل ما فعلنا بسائر الأقاويل حیث أوماتنا 
إليها وإلى أماكنها؛ و خلینا ذکرها [بالنظر فیها والتأویل لها] لمن یلتمسها من مواضعها. 
فان الغرض المقصود من مقالتنا هذه إيضاح الطرق التي إذا سلکها طالب الحق لم يضل 
یار که 7" الوقوف علی نيه العراد نا قفاوي[ هديع ا کی تير ا 
عن سواء السبیل الى ما تخیله الألفاظ المشککد. 

وقد نجد أن" آرسطوطالیس في کتابه في الربوبية المعروف بأثولوجيا ۲۲۷ يثبت 
الصور الروحانية. ویصرّح بأنّها موجودة في عالم الربوبية. 


[حكومة الفارابي في الاختلافات الظاهرة في کلام ارسطاطالیس] 

فلاتخلو هذه الأقاويل اذا أخذت على ظواهرها من إحدى ثلاث حالات : 

[۱]: اما أن تکون متناقضة ۱۰۹۶ 

[۲]؛ وإمّا أن تکون بعضها لارسطوطالیس ۲ وبعضها لیس له. 

[۳]: وإمًا أن يكون لها معان وتأويلات تتفق بواطنها وإن اختلف ظواهرها فتطایق عند 
ذلك وتتفق. 

فأمّا إن نظنٌ بأرسطوطاليس مع براعته وشدة تیقّظه ۱۰۳ وجلالة هذه المعاني عنده 
عم ام ار رسای إّه یناقض نفسه في علم واحد. وهو العلم الربوبی فبعید مستنکر 


وإ مضه ی فهو آبعد جدّاء اذ الکتب الناطقة بتلك 


ا ا ومعان إذا که عنها ار تفع الشكّ 


۱ ج: امکنته ۲ ش: ان ۳ .٠١‏ مء ش: بثو لو جیا 
۶ ۱۰. المصدر: بعضها متناقضة بعضها 0 .٠‏ خ: لارسطوطالس 
۰ المصدر: يقظته ۷ ل: - فقد ۸ ج: -بقی / ل: فیقی 


۰۹ ج. ش: ‏ تكون 
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فنقول: ّه لما كان الباري جل جلاله بإنيّته وذاته مبائناً لجميع ماسواه. وذلك له ۱۷۰ 
بای اشرو فل وا علدا و اند ع بو ينا كله ول شزو 
و ثمّ مع ذلك لم يكن بدّ ۲ ' من وصفه "۲ واطلاق لفظ فيه من هذه 
الألفاظ المتواطئة عليه فإنّه من الواجب الضروري أن يعلم أنّ مع کل لفظة نقولها في شيء 
من أو عافد معنی بذاته بعید من المعتی الذي نتصوّره من تلك اللفظة. وذلك کما قلا 
بمعنی شرف وأعلی. حتّی إذا قلنا إنّه موجود علمنا مع ذلك أنّ وجوده لاکوجود سایر ما 
هو ۱۲۳ دونه وإذا قلنا له حی علمنا أَنّهِ ۲۲ بمعنی شرف متا نعلمه من الحيّ الذي هو 
دونه وكذلك الأمر فى سايرها. ومهما استحکم هذا المعنی وتمکن من ذهن المتعلم 
هاش اتید بو عیشت افو اقلاطی سوط لبن وشن 

فلترجم ۲۷" الآن إلى خي فارقناه وقول لا كان ا تعالی هيا سردا 
مبدعاً ۲ لهذا العالم بجميع ۱۸ ما فيه. فواجب أن یکون عنده صوّر ما يريد إيجاده في 
ذاته. جل الله عن الاشتباه. 

وأيضاً فان ذاته لما كان باقياً”""' لا يجوز عليه التبرّل والتغيّر. فما هو من حیزه ۱۸۲ 
أيضاًكذلك باق غير داثر ولا متغيّر [...]. 

فعلى هذا المعنى شقن آن ضوف وصور اقاويل أولتك الحكناء فيا اتر من 
الصور الالهية لا علی أنها آشباح قائمة في ی خارجة عن هذاالعالم.قاها ستی 
تصوّرت على هذا السبیل یلزم القول بوجود عوالم غير متناهية كلها كأمثال هذا 
العالم. ۲۳ 


۷۰ المصدر: لأنه ۱ م: بد ۲ خ: وضعه 

۳ شء خ:-هو ۶ المصدر: أنه حی / ج: -انه 

۵ ج: بعدها 7 المصدر: الطبیعیات ۷۷ المصدر: فترجع 

۸ المصدر: فنقول ۹ ال قال سا موحد 

۲ المصدر: هو بحیزه /ل: خيره ۳ . ج: -فانها متی... العالم 


۲۳ /الافق المبين 


وقد بيّن ۷ الحکیم آرسطوطالیس ۱۰۸۹ ما یلزم القائلین بو جود العوالم الکثیرة في 
کتبه الطبيعية "^" وشرح المفشرون آقاویله بغاية ۲/۷ الایضاح؛ وينبغي أن يتديّر هذا 
الطريق الذي ذکرناه مراراً كثيرة في الأقاويل الالهية. ۳ فإِنّه عظیم النفم. وعلیه المعوّل 
في جمیع ذلك. وفي إهماله شدید الضرر "۱ وإن یعلم [مع ذلك] أن الضرورة تدعو إلى 
اطلاق الألفاظ الطبيعية والمنطقية ۲۱ المتواطية على تلك المعانی اللطيفة الشر يفة العالية 
ع جمیم أوصاف, الستباينة عن جمیع اشوک نله ا لوي 
الطبیعی ۲" ", فانه إن قصد إلى اختراع "" " الفاظ اخر واستثناف وضع لغات سوى ما هی 
مه ذا كان لا ایا إلى الط ر ها ها بارج الاي 
فلمًا كانت الضرورة تمنع وتحول بیننا وبين ذلك اقتصرنا على ما یوجد من الالفاظ, 
وأوجبنا على أنفسنا الاخطار بالبال أن المعانی الالهية التی عنها يعبّر [عنها] بهذه الألفاظ 
هي بنوع اشر وع غير ما نم تتختله ور ره 0 


[كلام المؤلف في بيان ما قاله الفارابي] 

هذا ما قاله معلّم أتباع أرسطاطأ ليس من الإسلاميّين أبونصر الفارابي. وإِنّما التزمنا 
إبراده بألفاظه لما كان يتضمّن من جزيل النفع وجليل الجدوی, فهذا الرجل المبرّز قد 
أوفي النظر حقّه ولم يخل بما كان يجب عليه من الا جتهاد. إلا أن فيما لمنورده من ألفاظ 
ما يوهم آنه یظن آن للموجودات ضنوزا واثاراً فى ذات الیازی الاول على سبيل 
التمكل ٠١98‏ فيد تعالى من :ذلك علو كرا راتس ذلك مان اتون ال انس هنن 

ولا ينبغي أن يتوهّم متوهم أنه قد نحى نحو ما ينساق إليه ظاهر اللفظء فإنّه إِنّما رام 
بذلك أنّ الموجودات بحسب كونها في وعاء الدهر غير عازبة عن بصره تعالى ولا داثرة 


۱۶ ج: تبین ۵ ج: ارسطاطأ ليس 7 المصدر: كتبه في الطبيعيات 
۷ هم غاية (؟) ۸ لالهية ۹ المصدر: الضرر الشدید 
۰ خ:- والمتطقبة ۱ م. ش. خ: الوجود ۲ م: الطبيعية 

۳ المصدر: لاختراع ۶ المصدر. خ: يوجد .٠ ١6‏ المصدر: الفاظه ويتصور 
۰ المصدر: على ۷ راجع: رسالة الجمع بين رایی الحکیمین ۱۰۷-۱۰۵ 


۸ : المثل / ج: التمثیل 
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ولا متغيّرة فى ذلك الوعاء أصلاًء کالصور المتمتلة فى ذات الجوهر العاقل. فنسبة المثل 
اة والصور ال ال رب الزمان والدهر نسية الصور الم تسمة في ذرات الجواهر 
العقلية ۱٩"‏ من المفارقات المحضة إليها. وأمرها كأمرها فى عدم افش وال سا 
ك آطلی علیها ها مسلة فى ذات الباري الأزل تعالی ولم رم ما نوكو ۱۳۳۰ به 
الظاهر. وان لم يكن يتهيّأ له أن یکشف باطن المسألة حقّ الکشف, وينقّح القول فیها كنه 
التنقيح؛ فحاله أرفع من أن يساء به الظن إساءة إلى تلك الغاية. ولغة العقل أجل من ۰۱ أن 
تحتبس فى لغة اللسان. والحقيقة قوق أن تقتنص من الاطلاقات العرفية. ولا سيّما التى 
لیس للمقول لیا کتناهها من سبیل, و لما أسغطنا من قولهتلل الالفاظ وطوینا کشح النقل 
عن إيرادهاء ورا يناها حقيقة بأن نترکها في موضعها إيذاناً بأنّها لا يكاد يسوغ أن تذکر إلا 
مع التأويل. 


[ما قاله ابن سينا فى رد المثل] 

وأمّا رئيس أتباع أرسطاطأ ليس ۱۲ من مشّائية الإسلام أبو علي بن سينا -فمع شدّة 
تنوّر القريحة وتوقد الغريزة والتوغّل في تعز ف ۱۲ أوعية الكون وتمييز الأكوان الثلاثة 
اة رال وال خخا عن مسي وتاب القول خا وا قات 
والماديّات من أعيان الموجودات ليست زمانيّة وماد ية بحسب انكشافها وحضورها عند 
الباري الأول تعالى ذكره -لم يسارع إلى أن يتحدّس أن المُثل الأفلاطونية هي التي نحن 
ستیناها المثل العينية والصور الدهرية؛بل كان آشة المعاندین لأفلاطن فی أمر المثل وألد 
الخصام. وجملة ما اتکل عليه فى الهیات الشفاء أنه به آفسد على آفلاطن مقالته فى المُثل 
التي لا تدثر والصور التي لا تتغيّر تدور على ظنّه بأفلاطن أنه يضع أنّ تلك المثل والصور 
ليست بماديّة. على معنی نها من مفارقات المادّة. فشتّع عليه أنّه كيف يكون للماديّات 
نحو وجوده فى الأعيان تكون هی بحسبه غير قائمة بالمادّة. بل مفارقة إيّاها. 


٠8‏ [: القبلية ٠.ش:مايؤدى ١‏ .ش:- من 


۲ مح :أرسطوطاليس ۳ م: أرسطوطاليس 


٤‏ /الأفق المبين 
[نفى مقالة ابن سينا في المقام] 

ونحن قد نتهناك على أنه ينبقي أن يعنى بذلك سبب سيق المادّة. ونفي خواصض 
الماديّات من الدثور والتغيّر والتآخّر في الحصول عن حصول المادّة على ما كرّره هو؛ إذ 
قد رام أن یحقق بیان علم الأول الحق تعالی فی أ ك کتبه. ولا ا ا 
والتعلیقات.* ۱ ولا يصح أن یعنی به إثبات التجرّد عن المادّة وسلب القیام بها . فإذن قد 
انفصم ما استمسك به في التشنیع. ۱ 

وبالجملة, إِنّ الأقلاطونیین" ۲۲ والأرسطاطأ ليسين لو وکدوا وکد الحق. وتحرّوا 
سبیل الانصاف. لاستقامت آمورهم بما قوّمناهء واستنامت قلویهم الی ما آتممتاهه فكان 
الأمر قد أوقيناه حقّه» والمصير إلى .۲۲۳۲ و ۵ الحمد لله ربٌ العالمین 4 ٠١8‏ 


۰۶ راجع: الشفاء, المقاله ۸. الفصل 1. صص ۳۵۸- ۳۲ 

۵ راجع:التعلیقات /۰۲۸ ۱۹۲ و... 

3 ج: الافلاطونية ۷ اقتباس من الشوری /55: «ألا إلى اللّه تصير الأمور» 
۸ الفاتحة ۲ 


فصل [ ۴] 
فيه تبیّن ' أقسام التقدّم والتأخر 
على الحكمة النضيجة التحقيقية " 
في أسلوب دقيق من الفحص. و ثيق النظام. قويم السبيل؛ 
ويُحقق القول في خواصّها وأحكامها على نصا ب كامل من التفصيل 
وقسط فاضل من التحصیل. ۲ 


إخاذة 
[في أقسام التقدّم والتأخّر] 
وإذ قد أيّدنا الله بفضله فأبلغنا القول في أوعية الوجود وأحكامها ولو أحقها مبلغه من 
نصاب كنه التحقیق, فجدير بنا أن ننتقل الآن إلى ما يلتصق بذلك من تقاسيم ؛ التقرّر 
والوجود. أي المتقدّم والمتأخَّر والمع." فنوضّح سبيل العلم. ونعلّم ما فات من سبقنا من 
الرؤساء والمعلّمين فضلاً عن الأتباع والمقلّدين. 


[التقدم وأقسامه السبع] 
فاعلم أن لمعرفة' القبل والبعد ومعاً مسلكاً مشهورياً في فنّ قاطيغورياس من فنون 


.١‏ م: نبين ۲ ج: الحقيقية ۳. ش: التفصيل 
J.‏ تقسيم (لخ: تقاسیم) ۵ ج: المعنى 1.ل: المعرفة 


/الأفق المبين 


حکمة المیزان بحسب مایلیق بمداخل التعلیم. ومسلکا تحقیقیاً فی الحکمة التی هی 
و ی نيوا" سف الا مها واد فا نیقی او 
یقتصر علی ما لو فات الأسماع ات بل ينمل تأملاً ای من المشهور. فان تقول: 
التقدّم على سبعة أضرب. هي معان مختلفة محصّلة عند العقل : 

[۱]: التقدّم الزماني, وهو الذي یکون بالزمان . 

[۲]: التقدّم الدهري والسرمدي, وهو الذي یکون في الدهر والسرمد. 

[۳]: والتقدم بالطبع. وهو الذي یکون في الطبع بحسب الوجود. 

[۴]: والتقدّم العلّىء وهو الذي بالذات والعلَية. ویکون فقي وجوب الوجود 
تیاور ۱ ۱ 

[۵]: والتقدم بالماهية, وهو الذي یکون في تجوهر سنخ الماهية وتقرّرها. 

[۶]: والتقدّم الرتبی. وهو الذي یکون في المر تبة بحسب النسبة إلى شيء ما یو خذ 
مدا ولوا اليد ومن حيّزه التقذم في المکان . 

[۷]: والتقدّم الشرفی, وهو الذي يكون فى الفضل والشرف. 

وقد تجتمع هذه النساء أكثرها في میقم واد 

والمتأخُر ومعاً یجریان مجري المتقدّم فى معانیه السبعة والأخرى. بل الواجب على 
ما أسلفناه عقد الاصطلاح عليه أن يسمّى التقدّم في الدهر والسرمد تقدّماً سرمدیّا 
والتأخّْر الذي بازائه تأخْراً دهريّاً. وكذلك المعية التى بإزائها معية دهريّة؛ إذ الجائزات لا 
جح ات راشرس يل ی لانشن بالذات جل کر باز قاس رار مد 
ولا يجتمع التقدّم والتأخّر في شيء واحد باعتبار واحد ويجوز ذلك باعتبارین. 

فهذه الأقسام قد يكون فيها تداخل باختلاف الاعتبارات؛ وإذا اتفق أن تحشد عدّة 
تقدّمات في موضوع واحد باعتبارات مختلفة حشدت لامحالة تأخّرات توازيها في 
موضوع واحد توازیه" باعتبارات مختلفة توازي تلك الاعتبارات؛ و" ضروب معا أيضاً 
قد تحشد '' عدّة منها في أشياء مغينة, لکن لا باعتبار واحد, بل باعتبارات شتی . 


۷ ل: توفیتها ۸ م: یورزیه ٩‏ ل:-و 


۰ ل: تحتشد 
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[في التقدّم الزماني] 


التقدّم الزماني هو ما بحسبه يمتنع أن يجتمع الشيء الذي هو متقدّم '' والشيء الذي 
هو تاشر" بما هما متقدء ومتا خر" فى الحصول الزمانی الذی لهما فى قطر آفق التعیر. 
ولامحالة صن اذا" تامار ينا" فاد ما أو آن تا متخللا بينهما, ول يكو دزن 
من جهة علية ومعلولية بينهما؛ بل بحسب تخلّف الأخير عن الأول" ' في الحصول في أفق 
الزمان مع عزل الظر عن أنه حيئية کانت لهما غیر ۷ هذه الحيتية. ` ۱ 

فهذا التقدّم والتأخَّر من الاعراض الأُوّلية للأجزاء المفروضة فى الزمان المتّصل, لا 
علی أنهقا من الموارض اللاحقة لهاء بل على معنی أن هوات تلك الا جز هي الات 
والبعديّات من حيث هي بخصوصيّات ذواتها مصداق حمل القبل والبعد علا لا من 
تلقاء شيء آخر غير أنقسها, ولا من جهة عارض يلحق ذواتها؛ فيصحّح حمل القبل 
والبعد عليها. فكل منها بنفس ذاته قبل وقبلية, أو بعد وبعديّة باعتبارين. 

وأمّا عروضهما لسایر ا لامور غیر الزمان فلایکون بالذات علی أن تكون هي 
المعروض حقيقة, بل بالعرض من حیث التخصّص بالمقارنة لجزئین من أجزاء الزمان هما 
اعا اقا و العو وكائك كنت ود یی غل عضيل بسا شلف فالا كبر معا 
إنْما هو أقدم من الأحدث.؟١‏ 

وبالجملة . لا يكون أصلاً لشيئين من الأشياء غير الزمان هذا النحو من التقدّم والتأ خر 
الا بحسب وقوعهما في زمانين أو آنين. والزمانان ' لهما بذاتهما ذلك. والسؤال عن هذا 
الكو ب-«لم» لا ینقرض بالوقوف الااإذا انتهی الجواب إل قطعتین من الزمان؛ فقیل: 
كأنّ التقدّم لذاك على ذا على هذا النحو لوقوع ذا في هذه القطعة وذاك في تاك. کالیوم 
والامس. أو زمان موسى وزمان نوح؛ على نبيّنا ' ' وعليهماالسلام. 


۱ مقدم ۲ خ:-بما هما متقدّم ومتأخر 

۳ -بما هما متقدّم ومتأخر 6 ج: امتداداً 

۵ ج: رایهما 7 ج: -الاوّل ۷. ج: عن 

۸ تثبتت 8 ج: + یکون زمان حصول قبل زمان حصل منه الاحدت 
۰ ج: الزمان ۱ ل. خ: انتهی بالجواب ۲ خ: + علیه‌السلام 


۸ /الأفق المبين 


وما یتوهم أن انقراض السؤال لأنّ التقدّم على اليوم مأخوذ في مفهوم لفظة أمس. كما 
أن التأخّر عن اليوم مأخوذ في مفهوم لفظة "۲ الغد. فلو قيل: لماذا تقدّم مس على اليوم 
كان كما لو قیل : لماذا تقدّم الزمان القبل على الزمان البعد. وكذلك زمان نوح ‏ 
عليهالسلام -معلوم التقدّم على زمان موسی -عليهالسلام _ولذلك إذا عبّر عنهما بزمانين 
غير معلومى التقدّم والتأخُر كالصيف والشتاء لم ينقطع السؤال من الأوهام السخيفة 
الساقطة . 

فمن الفطريّات الأوائل أنّ کل زمانین فان أحدهما متقدّم الحصول فى أفق التقضّى 
والتحدف و الاش ماع الخضر ل افيه بالد ات وا لمران الخاضلدن رن ا 
بسبب الحصول فیهما. والشكٌ اّما يطرأ فى تعيين التقدّم بخصوصه أو التأخْر بعيئه بسبب 
الجهل بالوقوع في الزمان المتقدّم و" الزمان المتأخّرء فتعیین اللفظ الموضوعة للزمان 
القبل أو الزمان البعد نما يشترط في تعيين المتقدّم أو المتأخَّر بخصوصه. لا في العلم 
بتحقق هذا النحو من التقدّم و*' التأخّر. 

فإذا علم وقوع أمرين'' في زمانين حكم عليهما بالتقدّم والتأ خر بالضرورة الفطريّة, 
والعلم بو ضع " لفظي الأمس واليوم مثلاً للزمانين -القبل والبعد نما يفيد تمييز المتقدّم 
عن المتأخّر لا أله مناط الحكم بالتقدّم والتأخّر. 

وكذلك توهم «أنّ انقراض السؤال ب«لم» لا يعطي لا نفي الوسط في الاثبات دون نفي 
الوسط فى الثبوت» من سواقط الأوهام. 

لیس السوال ب-«لم» یشمل طلب الیرهان اللمي, والدلیل الال فقد يمال عن ب 
الثبوت. كأنّ یقال: «لم كان کذا؟» ويجري ذلك في المقتضیات والعدشیات الفط بات 
ایشا وقد ال فق هوت اقات العوت کان لقال دلم حکمت اند دا ود 
یکون فى الاقتناصیات. ویقف بالانقراض إذا انتهی إلى الفطري. 

فاذً ۳ انقراض السزال مطلقاً يدل على التبوت وعلی اثبات الثیوت معا وینفی ۳۲ 


۳ ج: -أمس كما... لفظة ۶ ش: اذ ۵ خ: أو 
۹ ل» خ: سثل ۰ خ: اسپاب ۲ ل. خ: قان 
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الوسط في الثبوت والوسط في الإثبات عا لو كان هناك وسط في الثبوت يصح 
السؤال ب«لم» وإن كان فطري الثبوت ففطريّته لا تقطع السؤال عن لمَيّته. 

ولل ذاتغري #الإنسائية لا ر بب فى انقراضش مظن السوال عد الاتهاء إلى أعراء 
الزمان, فكما ليس یتوجّه أن يقال: «لم كان آمس متقدّماً"" على الیوم؟» فكذلك لیس 
يتوجّه أن يقال: «لم حکم أنّ الأمس قبل اليوم؟» كما أنه ليس يتوجّه أن يقال:؟" «لم ۲۶ 
كان الواحد نصف الائنین؟» ولا أن يقال: «لم قيل إن ۲ الواحد نصف الإثنين ؟» 


[التقدم الزماني والطبيعى المعتبر في العلل المعدة] 

وأمّا ما یورد اندلو کان السیق الزمانی حقیقته ما ذکر يوعب أن یکون سبق الاد 
اليقة :"على مولن شا تفا رارسا كا Nea‏ 
المسبوق في آفق الزمان؛ فالغلط فيه نشأ من إهمال اعتبار الحيئية؛ واللازم أن یکون للعلّة 
المعدّة سبق زماني على معلولها. وهو حقٌ لا أن بنحصر سبقها عليه في ذلك السبق أو 
يكون سبقها بالطبع سبقاً زمانياً؛ وذلك باطل . 

فالعلة المعدّة من حيث إِنّها لا تجامع المعلول في أفق الزمان سابقة عليه سبقاً زمانيّاً 
ومن حيث يحتاج إليها المعلول في الوجود وهي غير محتاجة إليه سابقة عليه سبقا 
بالطبع. وذلك ليس يخل بتغاير السبقين؛ فقد تحشد"' عدّة من أنحاء السبق في مو ضوع 
واحد بحيئيّات متفايرة, کالسبق بالطبع والسبق الشرفي والسبق" "الزماني والسبق الرتبي 
في الفلك بالنسبة إلى الحوادث العنصر يَة. وكالسبق الزماني والسبق الر تبي والسبق بالطبع 
فى أعزاء الزمان بعضها بالنسبة الى بعض, وکما أن الیو الواجب بالذات جل ذکره 
متقدّم"*علی معلوله الأذل دما سرمدیّا وتقماً ع وبالذات وتقذماًبالماهية وتقدماً 
بالر تبة وتقّماً بالشرف. 


وی لءخ: مقدماً 1 م:+لم ۵ خ: لم 
1”. ل. و جح -إن ۷ ل: لمعدة ۸ ل: تحتتد 
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وبالجملة , الحادث الزماني یتوقف على وجود علته ۲" المعدّة وعلى انبتات وجودها 
في أفق التغّر. فهي بما هي كذلك. أي من جهة ما هي متا يتوف عليه ۲" المعلول لا من 
حيت هي" في الحصول لا معد أو معه متقدّمة عليه تقدّمأ بالطبع. وبما هي غير مجامعة 
اه في أفق التغيّر, لا من حيث يحتاج هو إليها أو يستغني عنها متقدّمة عليه تقدّماً 
بالزمان . فإذاً المتقدّم الزماني تقدّمه ““ أنّ له وجوداً في أفق استمرا E‏ 
آخرلم يكن موجوداً في ذلك الافق, نم هو موجود فیه. 


سياقة اثباتية 
[فى إثيات الحدوث السرمدي] 


[عدم جواز اعتبار التقدم الزماني في الواجب الوجود] 

كأنك بما کر عليك من قبل لست الآن ممّن يلتاث عقله في مهاجرة إقليم المحسوس 
روهال ستول ,۰ فإذن ما أيسر لك أن تتفرّغ لتعوّف الحقٌّ وتنقاد لحكم' * البرهان 
توخي دال ولا دی شيل الا یماد تفای سک ريوس بلاق ان 
التقدّم الدهري السرمدي في وعاء الدهر وباعتبار عرش السرمد هو الذي يجب بحسبه أن 
لا يقارن الشیء المتأر الشیء المتقدّم في التحمّق في الواقع» والوجود في وعاء الدهر لا 
في آن ولا في زمان ما ولا في جمیع الأزمنة. بل في سنخ الأيس بما هو آیس, وفي أصل 
الوجود يما هو وجود؛ فلاجرم يستحيل بحسب ذلك أن يتصوّر امتداد "* ما مادا بذ ينك 
الشيئين» ويمتنع أن يتوهّم زمان ما أو آن مّا متخللاً بينهماء ولا يكون ذلك من تلقاء حيثية 
العلية الا هما يل افا "تلت الا خر عن الأول في الول فى وماج 
الدهر لا فى أفق الزمان؛ فالمتقدّم السرمدي تقدّمه "أن له وجوداً حقيقيّاً في الواقع لا في 


۱ ج: وجوده علته / م. ش: علتها ۲ ل. خ: عليها 
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أفق التغيّر. بل محيطاً به مع عدم شيء آخر لم يكن موجوداً في وعاء الدهر, ثمّ هو موجود 
فيه. 

أما بزغ فيما أظهر ناه سابقاً أن الو جود بما هو وجود لا يوصف بالامتداد وما بازائه, ولا 
بالاستمرار السيالي وما في مقابلته!؟ بل |نما يكون ذلك له لا بالذات, بل بحسب الوقوع 

فى افو انوي 7" المي قار زعان او أن أو جمیع الازمتة والانات: وان 
المي عن ره ال طا يستحيل أن يكو له رقع فى افق اسب‌فرا الشتعیر 
والتبدل, وان مبدع الأزمنة:والأمكة یمتنع أن بيشي الزمان والمکان. ویتخصص 
وجوده بهما وهما متأخران عنه بمراتب كثيرة ومزات شتی 

فإذن قد تبيّن أن الوجود بما هو وجود ليس یلزمه أن یکون في زمان | أن آو في 
CO‏ ا م ا يدخل 
في القسمة العقلية, فإنّه يمكن أن يكون شيئان يحصل لأحدهما بعينه سنخ الوجود يما هو 
وجود. لا بما هو في زمان أو آن أو في جميع الأزمنة. وليس هو حاصلاً للآخر في الواقع 
وفي وعاء الدهر. ولا يحصل هو للآخر الا وقد حضل له ولا حيث لم يكن الآخر حاصلاً 
في الواقع . 

وإذ قد تبرهن أن من الوجود في الواقع وجوداً حقيقيّاً متعالياً عن الوقوع في"" زمان أو 
آن أو في جميع الأزمنة -إذ موجد الزمان -لا يجوز أن يكون زمانيّاً بالضرورة. 

فقد انصرح أنّ هذا القسم الذي قد احتملته القسمة العقلية أوّلاً. أوجب الفحص وقضى 
البرهان أخيراً أن له تحققاً في نفس الأمر بتة؛ لأنّ الموجود الذي يتعالى عن أفق الزمان 
يستحيل أن يتصف بالتقدّم الزماني؛ إذ لم يكن يصح أن يوصف به إلا أجزاء الزمان بالذات 
ومقارنات الأزمنة بالعرض . فإذا تقدّم ذلك الموجود على شيء ما" في الوجود تعيّن أن 
يكون تقدّمه هو هذا التقدّم السرمدي الذي هو بحسب الوجود في وعاء الدهر والسرمد. 
فبلحاظ مّا قد تبيّن یتم الحكم بأنّ هذا القسم ممّا تحتمله القسمة بحسب اعتبار العقل 
سواء كان له تحقّق في موضوع من الموضوعات الموجودة أو لاء وبلحاظ ما قد تبرهن 
ينصرح أنه من المتقدّمات المتحقّقة لموجود حقيقي ببّة. 


۳ ل: التغيير غ6. ل: التخصيص 6. ل: يشتمله 
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[انْ للواجب تقدماً سرمدياً على الحادثات] 

أ لست إذا كنت ذا قريحة مليونة لبان الحكمة ثم رأيتك قد نضوت”” الوهم ومقوت؟* 
الذهن لم يكن من الممترين فى أن القيّوم الواجب بالذات عر مجده -متقدّم فى الوجود 
على اانه البو سنا ندم تا يكن بع يكن | لست نات وی یف 
جل ذكره فى الو جود البتة!؟ وكيف لا يكون لموجود عن موجود " تخلّف في حصول 
امود ف يس أن يقال: إن أحدهما قديم الوجود والآخر حادث الموجودية !؟ 

فمن الفطریّات الأ رائل أنْ الحادث الزمانی الیومی عل لم یکن له و جود عینی فی أَفق 
الزمان, ثم اه حدث وجوده"" فى الاعیان كه با لقع في ذلك الزمان و 
وكذلك لم يكن له وجود عيني قي الواقع الذي هو وعاء الدهره ا ات و د 
واقعا فی زبان الحدوت لأ غیرد لو كان له وسود قى وعاء آلدهر قبل وشوده المفروضن 
الوت ذلك الوجود في زمان مّا قبل زمان وه البتة؛ فان الشيء الزماني لا 
يكون له إلا الو جود الزماني» وإِنّه لا يكون بين وجوده في أفق الزمان ووجوده في وعاء ٠.‏ 
الدهر اختلاف بالعدد, بل تما بالاعتبار فقط , فوجوده 58 أفق الزمان هو بعينه فا في 
وعاء الدهر باعتبار آخر؛ وإذاكان كذلك فیلزم أن یکون للحادث الزماني وجود عینی في 
أفق الزمان قبل زمان الحدوث وذلك فسخ الفرض "" و خرق الضرورة الفطريّة . 

فإذن قد تحقّق أنه جلّ ذكره كان موجوداً مع عدم هذا الحادث في الأعيان مطلقاء ثم 
الحادث وجد في وعاء الدهر وفي أفق الزمان. وصار موجوداً معه تعالى مجده في الواقع 
الذي هو وعاء الدهر لا فى أفق الزمان, إذ هو جل جنابه " متعال عن الزمان والمكان, 
فکان له تعالی عليه حفن وله عنه *" تعالی تاع قد انقلب إلى المعية. وإذ لا یکون تم 
زمانی أو معية زمانية * الا للزمانیات. فیکون تقدّمه تعالی على ذلك الحادث لامحالة 
تفه ريد تا وها رخاف عله ال تارادا والمعية التي بينه تعالی وبين 


الحادث الموجود معية دهر يّة. 
۸ نضوت: خلعت 8. مقوت: جلیت ۰ ل: + و 
۱ وجود ۲ د: الغرض ۳ ج: صفاته 
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فإذا عرفت ذلك من طريق العقل وصدّقت به من سبيل البرهان فإن تأبى وهمك أن 
يتوهّمه فعليك أن لا تقدح في الحكم العقلي"" بسبب امتناع الوهم عن قبول ما ليس من 
شأته أن يتحقّقه. فالأأوهام لما تأنشت يالتجدّدات الكونية والتقدّمات الزمانية. ولا زالت 
تدرك تعاقبات الزماتيّات وتسابقات المتغيّرات. وتتوارد عليها تدرّجات الكونيّات 
وتجدّدات المتکنات. لم تسع قوتها إدراك وعاء الدهر. ولم تكن لها مقدّرة على إسقاط 
أفق الزمان عن لحاظ الوجود والعدم. 

والتقدّم والتأخَّر والمعية. كما أنّها ما لم تأنس الا بادراك الماديّات يعسر عليها إلا أن 
تنکر وجود الجوهر المجرّد. وتحکم بان كل موجود فهو البتة محسوس وفي حیّز ما وان 
بلاس :عن الوه والمكاد الک ب وجوه ۱ 

ولمّا اعتادت بملاحظة الامتدادات الحسية الجسمانية لا تستطيع أن تدرك انبتات 
الأبعاة والامتدادات علی الاطلاق, وتستیقن أله لیس وراء الفلك الأقصى خلا ولا سلا 
أصلاً. بل تحسب أنّ وراءه فضاء إلى لا نهاية والأحكام الوهمية الفاسدة لاتحصى كثرة 
وفساداً. فلذلك يرجع إلى العقل ولا يقتدي بالوهم الا جدلاً ولداداً. 


[التقدم السرمدي المعتبر فى الواجب بالذات] 

وبالجملة التقدّم السرمدي هو سبق القیوم الواجب بالذات - جل شتاءه عل 
مخلوقا ته فى الوجود فی الاعیان. وکل ما۲ يقبت له سبحانه فهو" وراء ما تکتنهه العقول 
فضلاً عما تكتنفه الأوهام. 

وکما"" لا پدرك كته ذاته ووجوده -بل نما یعلم "" بالیرهان ان وجود خی هو 
جاعل الماهيّات وفقال الوجودات ‏ فکذلك لا يدرك كنه تقدّمه في الوجود على ساير 
الموجودات؛ بل اّما یعرف بالبرهان أنه متقدم على جملة الأشياء '" تقدّماً سرمدیاً یصدٌ 
المتأخّر عن الاجتماع مع المتقدّم في الموجوديّة. ویستحیل بحسبه أن یقع بینهما زمان أو 


1 ل: القتلى 17 م: كلما ۸ ل: ثم 
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ولا يصح للوهم "-إذا تصوّر وجود المتقدّم مع عدم المتأخّر ثم مع وجوده الذي هو 
ببطلان عدمه فى وعاء الدهر -أن يتوهم من ذلك تراد مو جو دا أو ىشما يكون فيه 
وقوع المتأخَّر بحسب ال و جود" بعد العدم واستمرار وجود المتقدّم مع عدم المتأخّر *'مع 
وجوده بعد العدم. 

أل يتل " عليك فیما ملف أن ذلك سبیل البعدية الزمانیة!؟ وحيث یکون الامر علی 
ذلك السبیل لا یکون حصول الوجود في جزء من آجزاء ذلك الامتداد ببطلان ۲" العدم في 
الواقع وار تفاعه عن وعاء الدهر!؟ بل یکون بارتفاعه عن ذلك الجزء الذي هو ظرف*" 
الوجود فقط ون صدق وقوعه في جزء آخر هو ظرف"" العدم, وإنْما سبیل البعديّة 
وار تفاعه عن الواقع الذي هو وعاء الدهر بالمرّة'*؛ فالواقم غير منقسم ولا یتضور فيه 
اجتماع تحقّق الوجود والعدم. والافق الامتدادي لقبوله الانقسام یحتمل وقوع العدم في 
شطر" او حد منه ووقوع الوجود في شطر أو حد اخر. 


استفصال برهاني 
[في الفرق بين التقذم الزماني والسرمدی] 


آ لست إذا حاولت الفحص وجدت البرهان یفتصل " التقدّم الزماني عن التقدّم 
السرمدي في احکام ی 

[۱]: فمنهاء نْالتقدّم الزماني یتکتر *" بموضوعات " متکترة على التعاقب فتکون 
مات زمائية مسابقة. وکذلاه تأخّرات متعاقبة لتسابق أجزاء الزمان التي هي 
بذواتها"" قبلیات متعاقبة وبعديّات متسابقة. ویستحیل ذلك في التقدّم السرمدي, 


۳ ج: لتوهم ٤‏ م: للو جود اه ی 
1 خ: لم یتلی ۷ ل: ببطلان ۸ ج: طرف 
۲ ل: بالمعية .AYT‏ ل: تقيض /خ: يفصل 44 م: 0 


Ao‏ م: لموضوعات م ل: لذواتها 
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فلا يتصوّر أن يتسابق تقدمان سرمديّان ويتعاقب ا دهریان. فا عن تقدّمات 
سنرمديّة متسابقة وتأخّرات دهريّة متلاحقة. لامتناع الامتداد والانقسام فى وعاء الدهر 
والسرمد. واستحالة أن يكون فی ذلك الوعاء طرفان وواسطة. 

ثمّ مهما وول الفحص المستقصی واستوفی حقّ النظر المستصفی ۲" ظهر أنه یمتنع 
أن یثبت التقدّم السرمدي لا كر من موضوع واحد. فالواحد الحق الذي هو جاعل 
الماهیات والانیات هو الموجود الذي يضح أن يقال أن له قدها سرمدیاء وبازاء نقدمه 
السرمدی تا خر دهري تشترك فيه قاطبة الجایزات المجعولة والموجودات المعلولة ةة 
واحدة دهريّة فى مر تبه واحدة ھب لا مره واحدة زمانية فی مر تبة واحدة زمانية. 
فجميع الممكنات بحسب التأخّر الدهري في حكم متأخَّر واحد. والمتقدّم بالدهر 
والسرمد هو الموجود الواحد الحق لا غير والمع بالدهر " جملة المفارقات الممتنع 
ااا بالمعية ا اة ل ةالو اة ال رة لا خن 

[۲]: ومنهاء أنّ التقدم الزمانى لا يتخصّص بالو جود أو العدم» بل اه يعرضهما'' جمیعاء 
فقد يكون عدم الشيء متقدّماً على وجوده‌بالزمان. ثمّ وجوده المتأخَّر عن عدمه بالزمان 
یتقدّم علی عدمه بعد وجوده تقدما باازمان ايضا, کما فی الحادث الزمانی المت الوجود 
في أفق الزمان. 

وأمّا المتقرّم"' بالدهر فاه لا يعرض الوجود بالقياس إلى العدم أصلاً. إذ لا يمكن 
انبتات الوجود فى وعاء الدهر. فاذا وجد الشىء فى وعاء الدهر بانقراض عدمه الدهري 
وارتفاعه عن الواقع بالمرّة لم يصح أن يكون لذلك الوجود انقراض في وعاء الدهر 
وانسلاب عن الواقع أصلاً- وإن كان ذلك الشيء من الزمانيّات ‏ وممّا يكون له انقطاع 
الوجود في أفق الزمان فالوجود والعدم إذاكانا زمانين يصح أن يتأخَّر کل منهما عن الآخر 
تأ حرا بالزمان. ولا يصح مثل ذلك في التأخَّر الدهري مطلقاً سواء كان في الزمائيّات أو 
فى الدهر یات المحضة؛ بلی إن الشیء الممکن بش خر و ودغن عدم تاخرا خهار تا ول 
يتش العدم عن الوجود تا را دهریاً فن شیء من الا ياء أصلاً. 


.AY‏ ل: المستصقى ۸ ج:-أن 3 ل: -في مر تبة واحدة دهرية 
۰ خ: في الدهر 0 ج: یعرضها ۲ ج: التقدم 
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[۲]: ومنهاء أنّ المتأخر بالتأ حر الدهري لا يلزم أن يكون متأ حَراً بالزمان أیضاء وأمًا 
المتأخّر بالزمان فان " كان الوجود"" عن العدم لزم أن يكون متأخَراً عنه بالدهر أيضاً 
وان كان العدم عن الوجود لم يكن متأخْراً تأخْراً بالدهر أيضاً؛ بل لا يكون له الا تأخّر 
زماني فقط . 

[۴): ومنهاء أنَّ تحر الوجود عن العدم بالزمان لا یکون للمتأ خر الزماني ببحسبه 
تخلف *" في الوجود الا عمًا يتقدّم عليه بالوجود تقدّماً زمانیاء لا" عمّن يمتنع دخوله 
في أفق الزمان. ویستحیل اتصافه بالتقدّم الزماني؛ إذ لیس يتصوّر أن یتخلل بين الزماني 
وبين من هو خارج عن افق ال زمان آو آن, لا بحسب الوجود ولا بحسب الوهسم. 
فلایکون هنال خلف أضلاً. 

وأمّا التأخّر عن العدم بالدهر فانّه يكون بحسبه للمتأخْر بالدهر تخلف عمّن يتقدّم 
عليه في الوجود تقدّماً سرمديّا لا كالتخلّفات الزمانية المعروفة المألوفة للأوهام. بل 
تخلّفاً دهرياً لا یعقل أن يتوهم فیه آن یکون ممتداً أو غیر ممتد. وصحود ا ار عر مستمله 
وان تعرّفه والاستنامة إليه لمن أرفع المعاريج للقريحة الانسانية, ولا يكاد بُرجي للعقول 
الماوقة ۲ *'. المشوبة بالحش, والنفوس العسوفة"" الممنوة ۲ بالوهم أن تستطيع إلى 
ذلك سا 


مفحص 
[فی معرفة ملاك التقدم] 
كما أن ملاك الأمر فى التقدّم بالزمان والتقدّم بالسرمد هو أن یوجد المتأخُر بالزمان 
وجوداً بالفعل متخّفاً عن وجود المتقدّم بالزمان في آفق الزمان تخلفاً زمانياً -وأن يوجد 
المتأخّر بالدهر وجوداً بالفعل متخلّفاً عن وجود المتقدّم بالسرمد فى وعاء الدهر تخلفاً 


۳ ل: ‏ فان .٤‏ ل: الموجود 6. ل: يختلف 
1 ج: + عن ۷ ل: الما فوفة / ش: الما وفة 

۸ الما وقة: الثقيلة .٩‏ العسوفة: المخبّطة. المظلمة 

۰ الممتوة: المبتلاة 
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من حيّز الارتباط الذاتي والتعلّق التوقفي- فكذلك"'' ملاك الأمر في التقدّم بالطبع 
وبإزائه التأخَر بالطبع؛ والتقدّم بالعلّية وبإزائه التأخّر بالمعلولية. كما" أنّ التقدّم بالسرمد 
يضايفه التأخَّر بالدهر, والتقدّم بالماهية وبإزائه التأخّر بالماهية. هو أن يكون بين ذاتي 
المتأخّر والمتقدّم ارتباط تعلقى ؟"' وعلاقة عقلية يتر تب بحسبها ذات المتأخّر على ذات 
المتقدم ترتبا توكفياً. وان هن الاك من حيّز التوقّف الطباعي والار تباط الذاتي وهي 
۱ متشاركة في هذا المعنی تشارك المختلقات في طباع معنی عام یستوعبها دار 

ثم ذلك یختلف فیها اختلافاً متحصّلاً على وجوه متنوّعة: 

[۱]: فإن كان ارتباط إحدى الذاتين بالأخرى يرجع بالتكافؤ في لزوم الوجود من 
الطرفين -والتقدّم العقلي [نما هو في استحقاق الوجود ووجوبه. لان حصول الوجود؟ ۱ 
ووجوبه لاحداهما مستند إلى الاٌخری, وللااخری لسن مستنداً إلها ذكان تقدّم المتقدّم 
منهما بالعلية E‏ بالمعلولية؛ فان للملة استحقاق الوجود قبل المعلول. وهما 
یما" هما" ' ذاتان لیس یلزم أن تکون لهما خاصّية التقدّم والتأخُر ولا خاصّية المعية. 
وبما هما متضایقان وعلّة ومعلول فهما معاً. وأيّهما كان بالقوّة فکلاهما کذلك, وان۱۰۸ 
كان أحدهما بالفعل فكلاهما كذلك . ولكن يما أن أحدهما له الو جود بذاته أو غير مستفاد 
من الآخر. والآخر فان الوجود له مستفاد من الاوّل فهو متقدّم" '' عليه. 

[۲]: وان كان ارتباط الذاتين لا يرجع بالتكافؤ في اللزوم من الطرفين: 

فان ۱ كان ذلك من جهة التوقّف في نفس الوجود. فا حداهما "۱ لا يمكن أن توجد 
الأخرى إلا وهی موجوده. وهي ریما توجد وليست الأخرى بموجودة, كحال الواحبد 


عند الا ثنین؛ فإنه ات ل الإثنينية موجودة فالوحدة موجودة ولا ينعكس 


الذاتین بالا شري تعلقاً توقنیاء آو لا تکون بینهما تلك العلاقة. فان ذينك التقدّمین لیسا 


۱ م: أن ۲ خبر «کما آنه فی اول الفترة 

۳ هکذا في النسخ اع ما غ ۵ م: الوجوده 
1 ج: بهما ۷ ج: هما ۸ خ: فان 
۹ ج: يتقدّم ۰ سم یذکر قسیم هذا الشق 

۱ ل: واحداهما ۲ ل: ذا 
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مكافئه. ۲۲ فليس إن كانت الو حدة موجودة فالائنينية لا محالة موجودة, فالموقوف عليه 
في وجوده متقدّم بالطبم, والموقوف في و جوده "۱ متا بالطبع. 

وإن كان من تلقاء التعلق بحسب مرتبة الماهية التي هي معروض الوجود ومرتبتها 
قبل مر تبة الوجود. أي باعتبار الترتب في فعلية جوهر الذات وتجوهر سنخ الحقيقة مع 
E‏ اين الوجود المازض المتا خر 

ها ٠"‏ كن ان ره حقتقة ای ال وشن م هه الناعية وه 
ریما تتجوهر حقیقتها ولیست الأخرى بمتجوهرة الماهية, کحال الجسم عند الحیوان, 
فائه إن كانت حقيقة الحيوانية متجوهرة فحقيقة الجسمية متجوهرة ولا ینعکس مکافئه. 
فليس إن كانت حقيقة الجسمية متجوهرة فحقيقة الحيوانية لا محالة متجوهرة, فالمتر تب 
عليه في تجوهر حقيقته متقلّم بالماهية. والمتر تب في تجوهر حقیقته متأحُر بالماهية. 

فاذا ما یحسبه تخلیل معنی «الفاء»۱۱ معان مختلفة, ١١‏ فیقال: وجب فوجب, ووٌجد 
فوجد. وتجوهر فتجوهر, والمعنیان المعيّر عنهما یوجد فوجدء.*'' وتجوهر فتجوهر 
وهما: التقدّم بالطبع والتقدّم بالماهية, یتفقان في آنهما لا یوجبان للمتقدّم والمتا خر أن 
یکونا بما"" هما "۲ متقدّم ومتاأ خر بالطبع أو بالماهية متلازمین متعا کسین في لزوم 
الوجود والتجوهر, أو غير متعاكسّي اللزوم. على أن يمكن للمتقدّم أن یتخلف عنه في 
الوجود''' والتجوهر ما هو المتأخر. قالذي يجب بحسب ما یعتبر ۲۳۲ في طباع هذین 
التقدّمين هو التر تب العقلي لاحدی الذاتین على الاخری في الوجود أو التجوهر . وأمًا 
التعا کس أو اللاتعا كس في اللزوم. فأمر خارج عمّا یلزم طباعهما. ۱ 

وربا يعرض زوم أحد الأمرين جزئیاً "۱۳ لخصوصیّات المتقمات والمتأخّرات لا 

[1] توت الةو صل لوو مع الحايين كنا في ال الور ية 


۳ ج: بمكافئه .ل:-وجوده 
۵ هذه الفقرة بیان آخر لعبارة «فاحداهما لا يمكن أن توجد الأخرى..» 
7 ل: الفارسية ۷ ج: متخلقة .خ: فيو جد 


۹. ج: بهما ۰ ج: - هما ۱ ل:الوجود 
۲ ل: يعبر ۳ ل: جزئيات 6 ج: الطباع 
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بالقياس إلى المركب - وفي تجوهر الحقيقة من الطرفين -کما في الفصل بالقياس إلى 
النوع -فلا*۱۳ يتصوّر هناك أن یتفق أن يجتمع التقدّم العقلي الذي هو بالطبع أو بالماهية 
والتقدّم الذي لا يجتمع بحسبه المتقدّم والمتأَخَر؛ بل إِنّما يكون التقدّم العقلي فقط لكون 
المتقدم هو الأخير ممّا يحتاج إليه وجود المتأخُر آو يتقوم منه حقيقته. 

[۲]: ومّا لا وجوب المعية في حصول الوجود' '' في تجوهر الحقيقة. على أن یمکن 
الافتراق من طرف ۱۲۷ المتقدّم, لکونه ليس هو الجزء الأخير كما في العلة المادّية بالقیاس 
إلى المرگب. وفي الطبيعة الجنسية بالقیاس إلى النوع, فیتصور أن یتفق هناك اجتماع 
التقدّم العقلي الذي هو بالطبع أو بالماهية. والتقدّم الذي بحسبه یتخلف المتأخَّر عن 
المتقدّم بنّة. 

وأمّا المعنی المعبّر عنه ب «وجب» فوجب وهو التقدّم بالعلية, فإنّه يوجب للمتقدّم۱۳۸ 
والمتأخّر بما هما متقدّم بالعلية ومتأخّر بالمعلولية أن يكونا البتة معأ في الوجود في 
الزمان والدهر جميعاً إن كانا من الزمانيّات. أو في الدهر فقط إن كان المتقدم بای 8 
هو بزمانی, سواء كان المتا خر بالمعلولية رمات او فين زمانی. فلاییعد أن یکون الشی 
مهما 5 وجب*۲" فیه "۲ ضرورة ان یکون عله للشيء؛ ٠"‏ بل بالحقيقة لا ا 
يكون الشيء بحيث يصح أن يكون علّة للشيء إلا ويجب أن يكون الشيء "۳ معه في 
الوجود. فلو فرض أنه ممكن أن يكون عنه الشيء وممكن أن لا يكون. وليس أحد 
الطرفين أولى من الآخر أولويّة وجوبية, فلا الشىء من حيث يمكن أن يكون عنه بموجود 
EE EES‏ 

أ ما تلي عليك فيما قد سلف أن طباع أن له أن يكوّنه لو لم يخرج من حد النسبة 
الجوازيّة إلى حدّ النسبة الو جوبية. كان [ت ] نسبته إلى ان يكون عنه الشىء وان لا يكون 
بالامکان. فكأنَ كونه عنه لا يتميّز عن لا کونه عنه ندرا ین معه وقوع وا 


۵ ج: ولا 7 ل: + و ۷ ج: طرفی 
۸ ج: للمقدم . 5 خ: توجب ۰ م ش: فيه 
۱ ج: مهما وجد... ضرورة / ج: + بحیث يصح ۲ ج: الشیء 
۳ ج: - بحيث يصح... الشيء ۶ ل: بلفظط 
۵ + و 
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دون الاخرء فان أولويّة كونه عنه أولويّة عور وضوية باس تجمع مع لا کونه عنه. 

فنسبة جواز کون الشيء عن العلّة إلى وجوده عنها ولا وجوده عنها واحدة, وما لم 
تتحقّق أولويّة وجوبية يمتنع معها لا وجوده عنها لم تبطل تلك النسبة الجوازية, فلم يبطل 
استواء النسبة إلى النقیضین . 

فإذن مالم يحصل هناك تميّز وجوبي لم يتعيّن وجوده عنها بالوقوع بتة, فان كان من 
شرط کون الشىء علّة نفس ذاته قما دامت:ذاته موجودة تكون علة البتّةء وان لم يكن 
الشرط ذاته فقط فلم تكن علَيّته ,لا جائزة. وما دامت تلك الذات علم تلك السذاجة لم 
يجب أن يصدر عنها معلول. 

فالعقل الصريح يوجب إذا صدر عنها"" شيء أنه قد حصل هناك أمر قد تميّز به 
وجوده عنها عن لا وجوده, فتكون الذات مع الحالة المقترنة بها مجموعة هي العلّة وقبل 
ذلك, فالذات موضوع العلّية على سبيل الصلوح لها. 

فالشيء الذي يصح أن يصير علّة بإنضياف شي ء ما إليه إرادة أو شهوة أو غضب أو أمر 
خارج منتظر, فإنّه إذا انضاف إليه ذلك الشيء وصار بحيث يصلح أن يصدر عنه المعلول 
من غير نقصان شرط باق, فقد وجب وجود المعلول عنه؛ وحینئز صار هو متقدّماً بالفعل 
علي تن هی الا واه باه مود 

فإذاً وجود کل معلول واجب مع وجود علته. ووجود علته واجب عنه وجود 
العلل وهما۲" معاً في الزمان أو في الدهر مع کون العلّة متقدّمة على المعلول بالعلية 
لكونهما ليسا معاً في القياس*' إلى حصول الوجود واستحقاقه؛ لأنّ ذلك له حصول 
وجود ليس من حصول وجود هذاء ولهذا حصول وجود وهو من حصول وجود ذلك. 
فلامحالة ذلك أقدم بالقياس إلى حصول الوجود؛ إذ يصل اليه الوجود لا بأن يكون مارا 
على هذاء ولا يصل إلى هذا لا مارا على ذلك. 


. م: + فيها ۷ ل: فهما ۸ ج: انقياس 
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وهم وتحقيق 
[في معية العلّة والمعلول] 


[الوهم] 
رب متوهم من ضعفاء التعقل قد اعتراه أنه" إذاكان كل واحد منهما مهما وجد أو 
ار تفع. وجد أو ار تفع الآخر؛ فلایکون أحدهما بعینه أو لابعيته آولی أن یکون غلة دون 


الآخر. 


[الازاحة والتحقیق] 

فنحن نزیح هذا الوهم وتقول: اولان تقرّر الشيء ووجوده في نفسه معنی غير تقرّره 
ووجوده عن غیره؛ لان تقرّره ووجوده فى نفسه غير مضاف وعن غيره مضاف؛ 
وبالحقيقة تقرّره ووجوده عن غيره هو صدور ماهیّته ووجوده عن الغيرء وتقرّر الماهية و 
وجودها في نفسها وراء صدورها *" عن الغیر یالمعنی وبالاعتبار جميعاً. 

ی ال ار رها ورا شترا مه لجاز د مدا سکن و 
فاذا كان تجوهرها ووجودها عن الغير-أي صدورها عن غيرها في حيّز الامکان أيضاً 
حي باك شرت تسب الماح سا مدر وااو ها إلى تيز اسرد 
الغيرء فيتمادى إلى لا نهاية, ثم تلك نهاية ۲*۲ لا تعطي انقلاب النسبة الإمكانية وجوبية إلا 
أن يبلغ الأمر درجة الانتهاء إلى غير يجب 5-6 بذاته أو بانضياف شيء ما إليه . 

فإذن يجب أن يجب صدور الشيء عن غيره تجوهراً ووجوداً حتّی يصدر عن غیره. 
فإذا كان تجوهره ووجوده فى نفسه غير صدور تجوهره ووجوده عن غيره ‏ لأنّ ذا 
معتول الات الى غير ۳ ذالك. ولاه يمكننا أن نعقل ذاك مع الذهول عن ذا. ولأنًا 
نحکم على ذاك أنه صدر عن غيره والمحمول غير الموضوع -فالممکن پذاته مالم يجب 
تجوهره ووجوده عن غيره لم بتجوهر فلم يوجد؛ وإذا وجب ذلك كان صدوره عن غيره 


.ل: -انه ۰ ج:-مها ۱ وقع من هنا سقط في نخة ج 
۲ الا لنهاية 
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تجوهراً ووجوداً واجياً فكان بحسب نفسه تجوهراً ووجوداً ممكناً. وباعتبار صدور 
تجوهره ووجوده من غيره واجباً. 

ولترجع الی حیث فارقناه وتحل “قد الضلط وعسالك أن یکون قد طت 
لسبیله. فليس أنه إذا وجدت العلّة وجب في الوجود وان كان المعلول”؟' قد حصل 
توك أ وود ا نو تلقاء فيه ار الأ یاف ارف عو ها وان وبحب رشن 
تجوهره ووجوده عنها لا عن غيرهاء ولا يصدق ذلك من جانب المعلول؛ فإنّه إذا تجوهر 
ووعة دواعت شرآ وضو ای كانت العلة قن ماك جو ا میا من لقا 
E‏ لاعن ذلك المعلول؛ والعقل إذا اعتبرهما باللحاظ شهد أن العلّة قد 

تمّ لها تجوهر ووجود. لامحالة مفروع 5 ؛ حتى وجب صدور المعلول عنها تجوهراً 
ووجودا. 

وكذلك في جانب الرفع فائه فرق ما بين السابق إذا رفع هذا ار تفع ذلك. وبين أن يقال 
إن هذا لیس یوجد حین لا یوجد ذلك ا هذا علّة لعدم ذلك. 
ومعنى الثاني مجرّد اللزوم؛ فلذلك يصح أن يقال: نه إذا لم توجد العلّة"؟" لم , و 
المعلول , وإته إذا لم يوجد المعلول لم توجد العلّة. ولیس يصح ف يقال: إذا رفع المعلول 
ارتفعت العلَّة"“' بل إذا رفعت العلّة ارتفع المعلول, وإذا رفع المعلول فقد كانت العلّة قد 
ارتفعت أوّلاً بعلّة آخری, حتّى صح أن ير تفع المعلولء لا أنٌّ"*' نفس رفع المعلول هوا“ 
رافع العلّة. كما أنّ نفس المعلول هو رافع رفع العلّة, '*' فرفع المعلول بعد إمكان رفعه في 
نفسه, وبعد وجوب رفع علته في نفسها أو بعلّة 

فإذاً رفع العلّة وإثباتها سبب رفع المعلول وإثباته. ورفع المعلول وإثباته دليل رفع العلة 
وإثباتها. 

فليست المعية في الزمان أو في الدهر هی ۱*۱ التي أوجبت العلية لأحدهما دون 


۳ م خ: يحل .٤‏ ل: فارقناه وتحمل ونحل العقد 
e‏ 
e 000‏ 


.ل خ: رفع العلّة هو راقع المعلول ۱ ل: في الدهرى 
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الا ال لحن اوه ا ا الخو بل ما مخت با 
والمعلولية هو أن" آحدهما تجوهره ووجوده في الزمان أو في الاهر مع الآخر لا 
بالآخر. والآخر تجوهره وو جوده في الزمان أو في الدهر مع الاو **" وبالاوّل جميعاً. 


توفية امعانية 
[في معرفة التقدّم بالعلية وبالطبع وبالماهية] 


إن الأمر قد باث* نظرنا عنه مستقصی, فالذي استباثه * الفحص الممعن هو أن 
المعنی الذي فيه التقدّم ۲۹۲ فى التقدّم العقلی الذاتی الوجودٌ أو فعلية الماهية المعبّر عنها 
بالتجوهر والتقرّر, أو وجوب التجوهر ووجوب الوجود. 

أمّا فى التقدّم بالطبع. فما فيه التقدّم هو نفس الوجود. 

وأمّا فى التقدّم بالماهية. فنفس تجوهر الماهية. 


[تحقيق في التقدم بالعلية] 

ولست أعنى بذلك أن المتقم بالعلّية لا يتقدّم في أصل الو جو د وفي أصل التجوهر. بل 
إنْما يتقدّم في وجوبها فقط ؛ فان المتقدّم بالعلية ليس يمكن أن يتخلف عنه المتأخر 
بالمعلولية فى تن الأمرن ولا ضور قهز فا فى الو خود والتجوهر اضلا. كبا قد 
بادرت إليه أوهام هؤلاء السفلة الأقشاب؟"', لأنه كما ليس يتصوّر تفارقهما فى التجوهر 
والوجود. فكذلك '' ' ليس یتصوّر بينهما التفارق "١‏ في وجوب التجوهر ووجوب 
الوجود. حتّى يمكن أن يكون احدهما واجب التجوهر والوجود. ولا يجب للاخر تجوهر 
ووجود. فهل يمكن حصول التجوهر والوجود بلا وجوب لهما؟ ؟؟؟؟ 


۲ م:-أولى ۲۳ هو أن ۶ ل: -الاول 
۵ باث: بحث ۰ استباث: استخرج الإطراح 

۷ ل» خ: + والتاخر ۸ يعرقا 

٩‏ الاقشاب: جمع قشب. اي الصلب والیایس ۰ خ: فلدلك 
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فإن بين التقدّم في وجوب التجوهر والوجود. بان وجوبهما للمتأ خر بالمعلولية عن 
المتقدّم بالعلية وللمتقدّم بالعلية لاعن المتا خر بالمعلولية, بل من تلقاء نفسه أو عن عة 
له فكذلك البیان فى نفس المتجوهر ۲۲ ونفس الموجود. 


[المعية المعتبرة في التقدم بالعلية و صلتها بسایر المتقدّمات] 

ألم یستبن ۱۳ لك أنّ التقدّم بالعلّية اّما یکون حين کون المتقدّم بالعلية مع المتأخّر 
بالمعلولية فى التجوهر والوجود معية زمانية أو معية دهريّة!؟ 

فالعلّة ما دامت متجوهرة موجودة مع معلولها متقدّمة عليه تقدّماً بالعلية. وهي بعد 
وجود معلولها ل تتقلب من التقدم عليه بالعلية الی الاجتماع معه, کما رتنا تذهب الیه 
الأوهام العامّية القاصره. فتلك سنّة التقدّم الزمانی والتقدّم السرمدي, فان المتقدّم على 
شيء ما بالزمان یکون له بعد وجود ذلك الشيء تقدّم زماني عليه بحسب تخلفه عنه 
تخلّفاً زمانياً ومعية ا من ای اه اة 

وكذلك المتقدّم بالدهر والسرمد إذا لوحظ وجود المتأخَّر عنه في وعاء الدهر كان له 
تقدّم سرمدي عليه بحسب التخلف الدهري ومعية دهريّة بالنسبة إليه بحسب الاجتماع 
في الدهر بعد ذلك التخلّف . 


[الفرق بين المتقدّم بالعلية والمتقدّم بالطبع والماهية فيما فيه التقذم] 

وأمّا المتقدّم بالعلّية فلايكون تقدّمه الا مع المعية في الزمان أو في الدهر. وكذلك 
المتقدّم بالطبع والتقدّم بالماهية ينحفظان مع المعية الزمانية والمعية الدهريّة, لکتهما ليسا 
البّة یوجبان ذلك. بخلاف التقدّم بالعلية. فائّه يوجب اجتماع المتقدّم ۱ والمتا حر البة 
في الدهر أو في الزمان. 

فإذاً کون الشيء البنّة مع الشيء في التجوهر والوجود في الواقع وفي لحاظ العقل معيّة 
دهريّة ومعيّة زمانيّة, لا يصادم تقذمه عليه في التجوهر وفي الوجود. وفي وجوبهما تما . 


۲ م ش: التجوهر ۳ ل: يستبين ۶ ح: المقدم 
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وأیضاً ان بالطبع كما یکون وجوده قبل وجود المتأخُر بالطبع. فكذلك 
یکون**" وجوب وجوده قبل وجوب وجوده قبليّة بالطبع. 

والمتقدّم بالماهية کما ان تجوهره قبل تجوهر الها حر بالماهية, فکذلك وجوب 
تجوهره قبل وجوب تجوهره قبلية بالماهية؛ اذ لیس یمکن حصول وجود وتجوهر لا 
بالوجوب. فیلزمهم أن يكون الوجوب أيضاً یدخل فیما فيه التقدّم في التقدّم بالطبع 
والتقدّم بالماهية, كما مر في التقدم بالعلية من غير فرق. 


[إنّ وجوب الشيء من التقدّم بالعلية فقط] 

بل إني إنّما"'' أعني أنه لما كان التقدّم بالطبع هو تقدّم ما يمتنع بعدمه وجود الشيء. 
ولا يجب بوجوده وحده وجوده؛ والتقدّم بالماهية هو تقدّم ما يمتنع بلا تجوهر وتجوهر 
الشيء. ولا يجب بتجوهره وحده تجوهره؛ والتقدّم بالعلّية. هو تقدّم ما يجب بوجوده 
وتجوهره وجود الشيء وتجوهره وبعدمه, ولا تجوهره عدم الشيء ولا تجوهره؛ فلا 
جرم" يكون وجوب تجوهر الشىء ووجوب وجوده من الذي يتقدّم عليه تقدّماً 
بالعلية, كما أن نفس تجوهره ووجوده منه لا ممّا يتقدّم عليه بالطبع أو بالماهية؛ إذ ليس 
للشيء بحسب النسبة إلى ما يتقدّم عليه بالماهية أو بالطبع وجوب تجوهر و" وجوب 
جود سكن ال آن ذلك الوجوت قن تحضل لمق فان کوت هو لا بال دتا 
عليه في الوجوب؛ بل إنما له الوجوب من تلقاء جاعله الموجب لا غبر. فيكون هو 
ای عليه فى ورن اروا ر مه هی لين 
التجوهر والركره ها با ۱ 

ولذلك لا یتصور أن ينفكَ شيء منهما عن الآخر في التجوهر والوجود وفي وجوبهما 
فى الزمان أو فى الدهر . لا فى الأعيان ولا فى لحاظ العقل حين ما أن أحدهما متقدّم على 
الا ای تفس مدن Bg A E‏ يكن انر تفه 
المتقدّم عن المتأخّر. 


۵ . ل: المقدم 1 خ:-یکون ۷ ل: انما 
۸ عبارة «فلا جرم...» جزاء «لمَا كان التقدم...» ۹ ل: وا و 
۷° م بالفعلية 
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فللشيء بحسب تأخَّره بالمعلولية وجوب التجوهر والوجود من المتقدّم عليه بالعلّية, 
وليس له بحسب تأخْره بالماهية أو بالطبع وجوب التجوهر مما يتقدّم عليه بالماهية, أو 
وجوب الوجود مها يتقدّم علّية بالطبع؛ فبالضرورة الفحصية يصل وجوب التجوهر 
ووجوب الو جود إليه من المتقدّم عليه بالعلية, و۱" لیس يصل إليه ما يتقدّم عليه بالطبع 
أو بالماهية وجوب أصلاً. 


[تقدَّم التقم بالعلية على الم بالماهية وبالطبع] 

فاذن قد أدت الضرورة الب رهانية إلى أنّ التقدّم العلي يقدّم في وجوب السجوهر 
والوجود. على أن التجوهر والوجود ووجوبهما يصل من المتقدّم إلى المتأخَّرء فیکون هو 
آقدم في ذلك . والتقدّم بالماهية أو بالطبع ليس تقدّماً في وجوب التجوهر أو الوجود. إذ 
ليس یصل من المتقدّم إلى المتأخّر وجوب ولا في نفس التجوهر أو الوجوب. على معنی 
أنه يصدر البتة من المتقدّم تجوهراً و""'وجودزاً], فيكون هو لامحالة أقدم تجوهراً 
و وجودا حتی يصح أن يستفاد منه تجوهراً ووجوده ۱۷ بل في أحدهما على معنى أن 
تجوهر المتأُْر بالماهية متوقّف على تجوهر المتقدّم بالماهية. ووجود المتأخّر بالطبع 
على وجود المتقدّم بالطبع. 

فبين المتقدّم والمتأخر بالماهية أو بالطبع ترتب عقلی في إحدى مر تبتي التجوهر 
والوجود مع عزل النظر عن الأخرى. يعبر عنه بتخليل الفاء الدالة على التعقيب مع 
الاشتراك اخیرا في طباع حالة واحدة, فيقال: تجوهر فتجوهر. أو وجد فوجد. 

فأقدمية المتقدّم بالعلية في التجوهر والوجود جميعاً هي" أقدمية الشيء ممّا ينشأ 
منه. وأقدمية المتقدّم بالماهية في التجوهر والمتقدّم بالطبع في الوجود. هي أقدمية الشيء 
ممّا یتوقف عليه. 

و من البيّن الصريح أنّ أقدمية الشيء مقا يشا رادشه أقرى واد من افد 
الشيء ما يتوقف عليه ولا ينشأ ولا يستفاد منه. فتقدّم المتقدّم بالعلّية على المتأخّر . 


۱ خ:-و ۲ م: آو ۲ م: أو 


۱۷ م: وجود ۵ خ: او 
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بالمعلولية في كل من التجوهر والوجود على نحو أقوى وأشد في الأقدمية من تقدّمّي 
المتقدم بالماهية والمتقدّم بالطبع على المتأخرين بهما في التجوهر وفي الوجود. 


[تفارق المتقدم بالعلية والمتقدم بالماهية وبالطبع في لواحق التنوع] 

فإذاً كما قد اختلف ما فيه المتقدّم فى التقدّم العلی ۲۳ وفى التقدّمين بالماهية وبالطبع. 
فكذلك قد فارقت طبيعته طبيعتهما فى لواحق التنوّع ""' من سبيلين: 

آحدهما: أنّ المتقدّم العلي"" يكون بحسبه وجوب التجوهر والوجود حاصلاً بالفعل 
الما خر يقد ووو قل المت مه واد عن تلقانت ولا ركو بيه العف ين 
للمتأ خر وجوب أصلاً. فضلاً عن صدور ذلك الوجوب من المقدّم وكونه مستفاداً منه. 

وألا خو أن الأعدمية فی التجوهر والوجود هناك لیست علی مضاهاة ما هی قيهما فى 
التقدّمين. بل هي فیهما هناك أشدّ وأقوى متا هي فیهما في هذین . 


[مراتب الایجاد عن العلة] 

وبالجملة أنّ التقدّم بالعلية ما یحکی عنه بتحلیل فاء‌ات ثلاث بين الشيئين في 
طباعات ثلاثة, فيقال: تجوهر فتجوهر. ووجد فوجد. ووجب فوجب. ویکون بحسبه 
للشي ء المتأر تجوهر ووجود ووجوب تجوهر ووجود بالفعل. ومن تلقاء الشيء 
المتقدم بِنّة؛ِ ولیس يجب بحسب التقدّم بالطبع أو بالماهية أن یکون للشيء المتأخَّر و جود 
وتجوهر بالفعل ریثما كان ذلك للشيء المتقدّم البتة."" فضلاً عن الوجوب بالفعل. 
وفضلاً عن أن یکون شیء من ذلك له من تلقاء الشیء المتقدم. ولا یکون شیء منهما ما 
بازائه تخلیل الفاء الموضوعة للتعقیب. ومع الاشتراله آخیرا بین الشیئین لا في طباع 
واحد هو مّا التجوهر وامّا الوجود. 


[تحقیق فى انحصار العلية فى الواجب بالذات] 
ثم إن سألت الحق فلافاقريّة بالذات وبالقصد الأول إلا إلى الأوّل الجاعل الحىّ ‏ جل 


۲۱ م: العقلى ۷ ل: الشوع ۱۷۸ م العقلی 
و ل م خ: -البتة 
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مجده -أما استنام سرّك من قبل ۸ إلى أنّ طباع الجواز هو الذي يحوج إلى العلّة. وهو 
محوج إلى الجاعل في سنخ التجوهر وفي حصول الموجوديّة جميعاً!؟ فقد نولنا۱ 
الفحص نوله" من النظر فيما قد سلف. وسینصرح "۲ لك في الربوبيّات -إن شاء الله 
تعالى "۸ أنه المحوج في التجوهر والوجود إلى القيّوم الواجب بالذات على ذكره. 

فساير ما يعدٌ علل الوجود یرجم إلى متمّمات صلوح الإستناد إلى جنابه. ومعدّات 
قبول الفيض من تلقاء بابه؛ فهي إا“ من تتمّة القابل أو من شرائط تأثير الفاعل, 
فالتوثّف علیها من تلك الجهة لا بالقصد ال ول كإدا طباع وجد فوجد ا ی بالذات 
وبالقصد الأوّل في التقدّم بالعلية. وأمّا في التقدّم بالطبع فاتما يصمّ من حيث صحَة 
الاستناد إلى من إليه الافتقار بالقصد الأوّل. 


توهم وتفضيح 
[في التقدّم العلي] 


[ما توهم الرازي في المقام] 

مثیر فتنة التشكيك یتوهم هم راموا تبيان التقدّم العلي بقولهم: ال و جود لا يصل إلى 
المعلول الا مارا على العلّة. والعقل لا یستنکر أن يقال حر كت“ يدي فتحرك الخاتم 
والمفتاح, ۲" أو نم تحرّك الخاتم والمفتاح؛ ویستنکر أن يعكس فیقال: تحرّك الخاتم 
والمفتاح فتحر کت يديء او ثم تحر کت يدىء فاذا كانت حركة ما لیس سبب وجودها 
حركة انية والحرکة الثانية سيب وجودها الحركة الاولی أذرك لاحداهما تقدّم علی 
الأخرى مع کونهما البثة معا في الزمان. 

فیعتر ض عليهم أنّه: 

[۱]: إن آرید من تقدّم العلّة على المعلول کونها مور ة فيه كان معنی قولهم العلّة متقدّمة 
على المعلول هو أن الموتر في الشيء مور فیه, وهو هدر. 


۰ م: + لما ۰۱ تولنا: أعطينا ۲۳ ل: توله 
۳ ج: سيصرح \AL‏ ل: - تعالی ۱۸۵ م: اما 
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[۲]: وان ۹ من شی ء تن فلابدٌ من افادة تصوره. 
والوصول غبٍ المرور کلام مجازيء والتمثل بقول العرفیین ركيك. 


[تفضیح فیما قاله الرازی] 

ولا بكترت لما یفضحه من أن تقّم الشیء الذي منه السجوهر رالوجود علی 
الشيء الذي له التجو هر والوجود من تلقائه معلوم للعقل بغريزة الفطرة, ولیس الغرض من 
تلك ا انات وال شله زات ام هوحن الط بات ولا ميقم بل الم خن بیان ایکا 
ا فان الجماهیر یظتون أنّ التقدّم الزماني شرط في حصول 


تحديق إحقافي 
[فى معرفة أقسام التقدّم وكيفية إطلاقاته على الواجب 
والماهية و الوجود] 
[معرفة أقسام التقدم] 


واذ ا قد علمناك بفضا العليم الحكيم أن ن التقدم بالماهية هو تقدّم علّة'؟' الماهية 
بمعنم ما يتوقف عليه الشيء في تجوهر سنخ ماهية وقوام جوهرها في مرتبة الذات, مع 
رال ال لاط حو مره ال جود الا حرو عن مر فة فمل رتس الما هید 

والتقدّم بالطبع, هو تقدّم علة ""' الوجود. بمعنی ما یتوقّف عليه الشيء في و جوده مع 
عزل اللحاظ عن مر تبة تجوهر نفس الماهية المتقذمة على مر تبة المو جودية. 

والتقدّم بالعلية. هو تقدّم العلّة الموجبة. أي جاعل نفس ماهية الشيء جعلاً بسيطاً 


الذي هو بعينه مفيد وجوده وموجب فعلية تجوهره وفعلية موجوديته. 


۸ یکترث: لا ييالى ۹ خ: انفكاك 
٩‏ خ: إذا / جزاء إذا فى الصفحة الآتية: «فانت الآن حقيق...» ۱ ل: عليه 
۲ خ: علية 


۰ ۷ /الأفق المبين 


[شمول التقدم الذاتى العقلى وكيفية معيته بالمتأخر] 

وا التقدّم الذاتي العقلى وهو الذي يجمع هذه التقدّمات تناولاً اّما يجب بحسبه 
انفكاك المتقدّم عن المتأ حر في المعنى الذي فيه التقدّم ۲۳ مع اشتراكهما فيه أخيراً فى 
المرتبة العقلية وباعتبار ما يلزم ذاتيهما فى لحاظ العقل. 

وأمّا في الزمان أو في الدهر فقد يجب بحسبه معيّتهما في ذلك المعنى الذي فيه التقدّم, 
ویمتنم الانفکاك پینهما ۱ فیه انفکاکا بالزمان آو بالدهر امتتاعا كر من الاي 
وذلك فى التقدّم بالعلّية؛ وهناك ما فيه التقدّم معان ثلاثة هی: فعلية التجوهر, وف علية 
الوجود. وفعلية وجوبهما جميعاً. 


[عدم انفكاك بعض آقسام التقدّم عن المرتبة المتأخرة] 

فالمتقدّم بالعلية یمکن أن ينفكٌ فى هذه المعانی عن المتاخُر بحسب المر تبة الذاتية 
aa‏ الب لاله ی فك 55 اغ 
المتقدّم أصلاً. لا بحسب المرتبة الذاتية العقلية, ولا بحسب الزمان أو الدهر. وقد لا يجب 
بحسبه ذلك. بل یختص امتناع الانفكاك الزماني أو الدهري بالمتأخُر وحده. 

وأمًا المتقدّم فکما لا یمتنع أن ینفاق عن المتأخَّر في المر تبة الذاتية العقلية, فكذلك لا 
یمتنع أن ينفكٌ'' عنه في الزمان أو في الدهر, وذلك في التقدّم بالماهية - وما فيه التقدّم 
فيه نفس فعلية التجوهر فقط -وفي التقدّم بالطبع» وما فيه التقذم فيه نفس فعلية الوجود 
قف 


[التقدّم المعتبر في علة الماهية] 
فانت ۰۲ الان قي ا 1 ۲ أن غل“ الماهية على ضربین : 


۳ م: القدم E E‏ ۵ ل: یمکن أن لا یتفک / ل: + ان 
. ج. ش: عن المتأخر... ينفك 
۷ جزاء «إذا» فى أُوّل الفصل: «و إذ قد علمناك» 4.:علية . 
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[۱]: قمنها جاعل نفس الماهية, آعنی الذي تصور؟ ١"‏ عنه نفس الماهية ویستفاد مند 
TI OE‏ 

[۲): ومتها جزء الماهية. اي بالذي یدخل فی قوام الماهية ویتألف جوهرها منه ومن 
معنى ما غيره. ‏ ' فهذا مفهوم وراء ا واستنادها الیه. 

و" بالضرورة الفطريّة یستحیل أن تکون الماهية عو" افونيا وصادرة عنه. أ 
لبنين لصا موم الق معن :قم لحاط ا کج الع رل سا خود فى چا 
المجعول وملحوظ فیما یفیضه ۲۳ الجاعل ومفروغ عنه باللحاظ اوک 2 یلحظ 
استناد الشيء إلى المؤثر وفاقته إلى الجاعل. فکیف یکون هو الم ور او ما بلحظ 
من قبلد!؟ 

فافتقار الماهية إلى ما هو داخل في قوامها من حيث هو كذلك نحو خر من الافتقار. 
شالت السك مباين الحقيقة للافتقار الصدوری والفاقة الإستناديّة. 

فالافتقار الاستنادي في الفعلية والمجعولية بالجعل البسيط. ومنبعه طباع الإمكان. 
فلایختلف حکمه*"" بالبساطة والترکیب. بل يعمٌ شمول استيعابه البسائط والمرکبات 
قاطبة. 

والافتقار التألفي في التقوّم”:' والتحصیل, لا في القوام والفعلية. وليس بنوعه من 
ام لسکا ويل ندا مشش شوه الما یه رکه بدا عو ماله له مج 
آشیاء مختلفة بالمفهوم. متكتّرة بالمعنی من حيث هي هي . 


[معرفة فاقة الماهية المرکبة] 

فإذن قد استبان سبیل اختلاف الحاجتین وافتراق علَيّتهما. ففاقة المجعولية التي هي 
حاجة نفس الماهية قي فعلية جوهرها إلى جاعل يفعل ذاتها ویجعل نفسها جعلاً بسيطاً 
OL‏ آن یکون الس والفتقر ابد يعات ۲۳۱ بالسقيقة في 


۹ ج: يقتدر ۰ ل: غير ۱ ج:-و 
۲ الكلمة مشوشة في ل ۳ خ: يقتضيه ۶ خ: حکم 


۲ /الأفق المبين 


الذات وفي الوجود. لا بالاعتبار وفي لحاظ العقل فقط. ول واي اوري 
شون الما هه سا اه تلك الماهته مركية كانت أو تسيظة» بل اتنا ها من لاه 
المركبة أو" البسيطة بما هي على طباع الإمكان لا بما هي تلك الماهية من حيث هي 
هي. حتّى أنه لو أمكن أن تكون ماهية ما مركّبةٌ متخلّيةَ عن طباع الامکان, لم تكن لها 
تلك الفاقة مع كونها مركبة. 

وفافة التألف -التی هى حاجة نفس الماهية فى تقوّم جوهرها لا فى فعلية تجوهرها - 
الى ما الف منه تحصّلهاء لا إلى ما قد تصدر "۲۲ عنه نفس ذاتها المتالفة فاقة خاطية 
تضمّنية ۲۲۱ من جهة کون الشیء ۱۲" المفتقر لا حقيقة له الا مجموع الاشیاء المفتقر الیها. 
فالمفتقر إليه مأخوذ فى حقيقة المفتفر ۲۱۳ 

ولا يجب بحسب هذه الفاقة أن يكون المفتقر والمفتقر إليه متبائنين بالحقيقة في 
الذات:والوهو ال ل را كان الا ر ها لار وقي تحن من ابا لاط القن فط 
من حيث يلحظ الشيء المحصّل بعينه مبهماً تارة ومحصّلاً آغری. ومنبعها نفس جوهر 
الماهية المركّبة بما هي هي, لا من حيث طباع الإمكان حتّی لو أمكن أن تكون الماهية 
المركبة مفارقة طباع الإمكان لم تكن ممكنة الانسلاخ عن هذه الفاقة وإن فرضت خارجة 
عن بقعة الإمكان. 

فاذاً للماهية المركبة فاقتان: فاقة الاستناد. وفاقة التألف. والشانية بحسب نفس 
الماهية ۲۳ من حيث هی هی, والأولى بحسب نفس الماهية بما أن لها طباع الامکان؛ إذ 
التركّب لا ينسلخ عن استيجاب الإمكان بت 

وللماهية البسيطة الجوازية فاقة المجعولية فقط. وهي لها بما أن هي على طباع 
الامكان؛ فكما أن معلولية الشیء فى وجوده وراء معلولیته فى ماهيّته. فک زلای*۲۱ 
معلوليّته في ماهيّته بحسب مجعولية جوهر الماهية وصدور نفسها عن الجاعل بالجعل 
البسيط. وراء معلوليّته فى ماهية بحسب تقوّم نفس الماهية بما يتركّب''' جوهرها منه. 


۷ ل: لست ۸ خ: تتبع ٩‏ ج: و 

۰ خ: صدر ۱ ج. ش: تضمينية ۳ ل:-الشىء 
۳ ل: المفتقر اليها فالمفتقر / ج: + مأخوذ في حقيقة المفتقر ‏ ۲۱.ل:الماهية 
0۵ خ: فلذلی 7 يركب 1 
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[معرفة التقدم بالماهية في علل الماهية] 

. والتقدّم بالماهية ليس في ضربّي علة الماهية على نحو واحد؛ بل إن المتقدّم "۲ 
بالماهية الذي هو جاعل الماهية تقدّمه بالماهية _اقدميّته فى تجوهر الحقيقة اقدمية 
3ف عقا على أن کو هھ سفيفة ال در ETE‏ اه تاد مسا 
لاتكون للمتا خر حقيقة متجوهرة. الا والمتقدّم متجوهر الحقيقة أوَلاً فى المر تبة 
الفعلية.''' و تکون للمتقدّم حقيقة متجوهرة, والمتأخُر لیس بمتجوهر المتیقة بعد فى 
تلف الحراقية: ۱ 

وأمًا المتقدّم بالماهية الذي هو جزء الماهية فاتّما تقدّمه بالماهية إنّه عنه العقل محقوق 
ايكون آقدم من الماهية فى المجعولية, اي فى تجوهر الحقيقة المستفاد من تلقاء 
الخاعا تالجع الط ۳ الناهية الاو 9 الجاعل إذا حللها العقل ۳" إلى ذاتي 
ما وإلى ذي ذلك الذاتي وجد أن الذاتي أحقّ ما بتجوهر أوَّلاً بنفس ذلك الجعل ۳۱" بعینه 
وإن كان هو وذو الذاتي متحدين في الحقيقة. ولهما بحسب ذلك الجعل تجوهر واحد 
يستتبع من حيث تلك المجعولية وجوداً واحداً. فهذا التقدّم للجزء بحسب نفس جوهر 
الماهية المتقوّمة ۲۲۲ به مع عزل النظر عن مر تبة الوجود وعن توقفها عليه في المو جو ديّة 
فان لوحظ ذلك كان له عليها تدم بالطبع أيضاً. 


[تقدّم الذاتي على الوجود وتقدم أجزاء الماهية عليها] 

لفل بحل التعليل بت الذاتى ای ماع او بسن ذلك ال شاه رشن ذلك 
ا خارف نزمه ولا یکون ذلك" الا فى لحاظ التحصّل 
والابهام أن لوجود الماهية توقّفاً ما عليه ؛ فإذاً لجزء الماهية لها تقڌمان» تقدّم 
بالماهية. وتقدّم بالطبع, كل من حيثية اخری. 

والطبيعة لا بشرط شيء وان كانت هي عين الطبیعة بشرط شيء. لکن كاد یکون 


۰ ج: الفعل 0۱ ج: + تجوهر ۳۲ خ: المتقدمة 
۳ م: اينما 5۶ خ: بغیر ۵ ج: - ذلك 


۶ / الأفق المبين 


سبيلها بالنسبة إليها سبيل نسبة الجزء إلى الكل بحسب التکتر الذي يوقعه العقل في لحاظ 
التعيّن والابهام؛ فکما أنّها تتقدّم عليها بالماهية. فكذلك يصح من وجه أنّ لها دما ليا 
بالطبع تقدّم البسيط على المركب؛ فالطبيعة من الشيء الطبيعي كالبسيط من المرگب. 
ولكن في لحاظ التحصّل والإبهام لا في الوجود ولا في ساير اللحاظات. 


[عدم جواز إطلاق التقدم بالماهية وبالطبع على الواجب بالذات] . 

ثم ریما وقع إليك أنّ محتسباً يحتبس' ۲" التقدّم بالماهية فيما يتقدّم"'' على الشيء 
في جوهر الحقيقة ولا يوجب تجوهره. والتقدم بالطبع فیما يتقدّم*'' على الشيء' '' في 
الموجوديّة ولا بوجب وجوده, فلایسوغ حينئذٍ ان یطلق التقدم بالماهية أو التقدم بالطبع 
على الجاعل الموجد "۲۳ الموجب التامٌ وإن كان متقدّما البتة على مجعوله في تجوهر 
الحقيقة. ولا في حصول! ۲" الوجود وفي وجوب التجوهر والوجود. 


[حکومة المؤلف في المقام في جواز الاطلاق] 

وأمًا آنا فالی الان ما ألفيتٌ ما یصلح أن یظنّ داعياً إلى هذا الاحتباس, بل ريّما وجدت 
ما یحق أن ید صارفاً عنه . فمیزان افتصال التقدّمات بعضها عن بعض لحاظ الحيثيّات 
المختلفة ورعاية الاعتبارات المتکترة. فالجاعل الموجد الموجب التامٌ من حيث بتوقف 
عليه تجوهر ماهية المعلول مع عزل""" اللحاظ عن کونه بعینه الموجد الموجب متقدّم 
بالماهية ؛ ومن حيث یتوقف عليه وجوده مع عزل اللحاظ عن کونه بعينه "۳" جاعل نفس 
الماهية وموجب تجوهرها ووجودها متقدّم بالطبع؛ ومن حيث کونه هو الجاعل المو جد 
الموجب التامٌ متقدّم '" بالعلية فی‌التجوهر والوجود ووجوبهما. 


, ج: تحبس ۷ ل. خ: تقد م ۸ ل. خ: يقدم 
. ج: -في جوهر... الشيء ۰ ل.م» خ: -الموجد 


۳ ج؛ ش: ‏ الموجد الموجب... بعيته TE‏ ل: مقدم 1 
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[أقسام تقدم الحق على المعلول الاوّل] 

. فإذاً القيّوم الواجب بالذات ‏ جل ذكره -له التقدّمات السبعة باسرها على معلوله 
الأوّل مثلاً إلا التقدّم الزمانی. إذ يمتنع*'' أن يتّصف به غير الزمانيّات والماديّات. لكنّ 
الوجود فى صقع الربوبية ليس مفهومه وراء مفهوم التقرّر والتجوهر؛ لأنّ الماهية هناك 
عين الانية, وكذلك الوجوب هناك عين الوجود و "۲ عين التجوهر ؛ فالتقدّم في تجوهر 
أ اا بالقیاس إلى حال المتا خر المعلول, فا نه كما آنّه یتأخر في وجود فکذلك ا 
في تجوهر سنخ ماهية وفي وجوب تجوهره ووجوده. 

فاذا لوحظ تقدّمه -تعالی ذكره ‏ على وجود""' المعلول ولم يوج" اللحاظ إلى 

واذا لوحظ تقدّمه على نفس ماهية المعلول ولم يوجّه'"" اللحاظ إلى ' ۲ اعتباراتها 
اللاحقة, قیل: انه تقدّم بالماهية . 

واذا لوحظ تقد مه على کل من ماهية المعلول ووجوده ووجوب تجوهره ووجوده. 
قیل: اه تقدّم بالعلية . فاختلاف الاعتبارات في ذلك التقدّم لاجتماع هذه التأخّرات 
المختلفة في المعلول بحسب اختلاف المعاني التي فيها التاخر في ذاته المتاخرة, لا 
لاختلاف ما فيه التقدم ف ذات المتقدم, تعالى عن ذلك محد ه وعژه. 


[في افتياق المركب] 


[فاقة الصدور والمجعولية والتألف] 
واذ أدريناك أنّ فاقة الصدور والاستناد مبائنة المعنى لفاقة الخلط والتألف - وان 
ذاتيّات الماهية علّيّتها لها بمعنى وجاعل الماهية وعلیته "لها بمعنى آخر. وما تفتاق 


۷ ج: وحوده ۸ خ: يو حد 9۹ خ: يوحد 


۰ ج:-غیره قیل... الی ۱ ل. خ: علیتها 


٩‏ /الأفق المبين 


إليه الماهية فاقة المجعولية وراء ما تفتاق إليه فاقة ۲*۲ الخلط البتّة -فاعلمن أنه كما يكون 
للشيء بحسب فاقة المجعولية علّة تامّة تفتاق هو إليها بالاستناد. ویتر تب ۲*۳ عليها 
بالذات الثه ايسا وعلى عدعها لیب :۱۲۰ فكدلك بحت أن كرون له بحسن 'فاقة لاف 
علّة تامّة يفتاق هو إليها بالخلط."؛' ويترتّب عليها بالذات البنّة تحصّلاًء وعلى بطلانها 
انققناضا:! واوق از اعاد 47" التتوماك با ها ع فنالا جات ينا لاسر غ 
المجموع باعتبار التأليف. ۱ 


[افتياق المركب إلى الاجزاء] 

أ لیس اعتبار جميع الآحاد بالأسر لا بلحاظها معا غيراعتبار الجميع بالأسر بلحاظها 
معأً!؟ والأخير هو اعتبار الشىء المؤلّف. والأوّل هو اعتبار علّته التامّة بحسب التأليف. 

فهذا الشيء المزلف المفتاق إلى آحاد الأجزاء بالأسر فاقة التالف لا یفتای ۲*4 فاقة 
المجعولية الا بحسب فاقة الأجزاء تلك الفاقة وتأثیر الجاعل فیه, واقاضته"*۲ نفس 
ماف لیس الا تا ترفن الاخدام با لاسر وافاضته اشهاه فان افعیاق ال کپ ی 
معروض الماهية الاجتماعية -وهو نفس مجموع الأجزاء إلى الموتر نما هو'*' بحسب 
فاقة أجزائه. ووجود مجموع الاجزاء نما هو ضرورة تلزم عند وجود الأجزاء باسرهاء 
ولا تأثير فيه وراء التأثير فيها. 

فالمرکب لا يفتاق في التحصّل "*' لا إلى أجزائه. ولا يستند في التقرّر إلا إلى علة 
تدر الا زايا لاس وعلّة تقرر الجملة هى علَّة تقتر الآحاد باه 

وأا عله بعض الآخاد فاتما ۲۹۳ ع ن ال لا غله اة وانها الشر یمین 
الجملة والآحاد بالأسر بالاجمال والتفصيلء أعنى بذلك ها وراء الآحاد بالأسر اعتباراً, 
وهي المو جود المجمل الذي مفصّلها الآحاد ا أي الأجزاء الماديّة والصوريّة 


1 ج:-بالاستناد... ليسأ ۲۸۵.ل:ما یخلط 7 الانقضاض: الانكار. التفدّق 
TEV‏ م: الاحاد ۸( نساق 8 خ: فافاضته 


۰ على ۱ - و ۲ ل. خ: التحصيل 
:J.or‏ فانها 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى -و هو دستور الحىّ و ميزان الیقین... / 1۷۷ 


بأسرها من غیر العقات الی المعية اللاحقة بها ۲۳*۰ وهی التی ]ذا"؟! اللفت الها من حیت 
هی معروضة لتلك المعية الاه كانت هن فتن ذلك الموجود اتل و 
العم انیت شوه | هروه ان تیا رال لم كن الى ارمقلا عراب کر 
الأجزاء الاس بل هی اعارا خر فى تفن الأجزاء الاسر لاغير. 

فان أوهم أنه لا يعقل ون لأشراء ,انر مدوم الا جراد الذي E hs‏ 

قيل: كيف تكون المتقدّمات بما هي متقدّمات هي المتأَخَّر بعينه ؟ 

نعم » يمكن أن تكون هي تفصيل المتأخَّر بعينه. فتكون هي العلّة التامّة لتمام تحصّله؛ 
فنّها إذا لوحظت ولم يش عنها جزء أصلاً. حكم العقل بنّة أنه يترتّب'*' عليها بالذات 
أيساً وليساً تمام تحصّل الما خر إيجاباً وسلباً. وأوثق البراهين ما يكون من لحاظ جوهر 
الموضوع. كما أنّ الحدّ ‏ وهو نفس أجزاء الماهية بحيث لا تشذ عنها أجزاء ۲۲ أصلاً - 
تفصيل المحدود. علّة تامّة له بحسب التصوّر. وهذا الحكم غير متخصّص"**' يما له جزء 
ووو ازول بل فرعي الو اعات مطلقاً. 

١‏ لیست الأجزاء الاد تة والصوريّة باسرها فیما له جزء صوري هی کنفس الاحاد 
بأسرها فيما تنوّعه بالأجزاء الماديّة لا غير. ككل من أنواع ادوا ا 
الوحدات فقط !؟ 


[أقسام الافتياق في المركبّات المؤلفة في الممكنات] 

فاذاً مهما كان الشىء مولفاً من الممکنات الصرفة كان له فاقة المجغولية بحسب فاقة 
الأجزاء ا لاسن وفاقة التألف وت فة ما ها راخ اعفان ال الا حه وله من 
هة كل من الفاقعرج غل نامه اخری: وعله افا مين الصدور. هی ها الملد العامة 
لتقوّر رن نوی لد اه سیب اذا ل ود لها دو و 


۶ ل: + كانت هي نفس 6ن ؟. ل. م خ:-اذا 1١‏ ». ش: يرتب 
۷ د. ج» ش: - اجزاء ۸ ج: + له ٩‏ ج: قد 
۰ خ: ظن 
۱ قوله: جزء صوري كما قد ظن... 

الظانْ بعض من قد يسير مع المحققین. (منه) 


۷۸ /الأفق المبين 


صدوره عن تلك العلّة. وإذا""" لم يكن كذلك -کمجموع ۳" القيّوم ؟"' الواجب بالذات 
ومعلوله الأوّل مثلاً -لم تكن له فاقة المجعولية الا بحسب فاقة بعض الأجزاء, أي الذي هو 
الجائز على "۲ المعلول دون الذي هو الوم الواجب وان كان له بحسب تنفسة يما له 
معروضية اععبار التأليق فاقة التالف: فاك" التاثة من جهة اة التالیف "تقس 
الأجزاء بالأسر وما فيه الاقتیاق, والاستناد هو أن یت تحصّل حقيقة حتّی ينظر أنّها هل 
تفتاق في تقرّرها إلى الجاعل أم لا؟ 

وأمّا من جهة فاقةالمجعولية ولا يكون النظر فيها إلا بعد تمام تقوم الحقيقة و“ الفراغ 
عن لحاظ تحصلها. فلا صدور عن علّة ولا استناد إلى مؤثّر الا باعتبار الجزء المعلول 
فقط. 


[ما قاله الشيخ الرئيس فى فاعل الشىء المركب ومباديه] 

ولعلّ"'' به عضة من الذي حصّلناه هو ما ريم بقول شيخ مشّائية الاسلامیّین ۲۲ في 
طبیعیّات الشفاء: «ثمٌّ الفاعل والغاية كأتهما""" مبدءان غير قريبين من المركّب المعلول, 
فإنٌ الفاعل اما أن يكون مهيئاً للمادّة. فیکون سبباً لايجاد المادّة القريبة من المعلول, 
لو بيبا و یامن المخلول: أو يكو ا الضورة: فیکون سا یاه تون 
القريبة. والغاية سبب للفاعل في أنّه فاعل, وسبب للصورة والمادّة بسبب ۲۲۳ تحريكها 
للفاعل ۲۷۶ للم کت: 

فالميادي القريبة من الشيء هي الهیولی والصورة. ولا واسطة بینهما وبين الشي»» بل 
هما علتاه؛ على أَنّها جزءان يقوّمانه بلا واسطة. وان اختلف تقویم کل [واحدة] منهما. 
فکان هذا علّة*"' غير العلّة التی هی ذاك"""». 


۲ ل: فاذا ۳ ل: بمجموع ۶ ل: التقدم 

0. ش: -علی 7 فعلة ۷ ج: + فعلته... التألف 
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۱ ل. خ: + لیس ۳2 
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„Vo‏ م علمته )؟( 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى ‏ وهو دستور الحىّ و ميزان الیقین... / ٩۷٩‏ 


فيكون قد رام بذلك أنّ علّة وجود المركب إِنّما يكون افاضتها یاه بأنّ تفيض وجود 
الأجزاء بالأسر التي هي جملة العلل لتقوّم حقيقته المفتاقة إلى علّة مفيضة. فتستتبع تلك 
الإفاضة بعينها وجود المركب الذي هو مجموع الاجزاء من حيث لحوق اعتبار التاليف. 

فا حى ما يتك اله العقل الضدور عن العلة بافاخد نعینها او لاهو تمس الاجا 
بالأسر, تم مجموع الأجزاء الذي هو المركب لا باستيناف إفاضة. بل بعين تلك الإفاضة. 
ولم يوم نها تفيض الأجزاء. ثم الأجزاء تفیض ۲۷" المركبء كيف والأجزاء مفروغ عن 
عقا رهاق تفه المر کب حو ما تقد ان قفي اسفا ده الن الا ال وة 
فيها هو المستند إليها!؟ 

وهذا كما قد علّمناك في مباحث الجعل أنّ الجاعل يفيض وجود الماهية بأن يبدع 
نفس الماهية. فيلزمها بعين ذلك الإبداع أن تكون موجودة لا أنه يبدع*"' نفسها. ثم هي 
تقتضي أن تکون موجودة. علی ان تکون *' هي واسطة في التأثير, وكيف يعقل أن تكون 
ماهية مؤثّرة في وجود نفسها؟ 


[ما قاله المحقّق الطوسي في مؤثرية آحاد المجموع والنقض عليه] 

فأما قول ۲۸ بعض من يحمل عرش التحصيل والتحقیق ۲" أن" المؤثّر التام 
القريب في كل مجموع احاده باسرها ممكنة لا يمكن أن يكون غير احاده باسرها, 
والبعيد يكون متا في الآحاد بأسرها وبتوسّطها في المجموع. 

وأمّا المجموع الذي بعض آحاده الواجب. فالمؤثّر التام القريب فيه ليس لا آحاده 
بأسرهاء ولا بتصوّر مور بعيد فيه الا بتوسّط بعض الأجزاء. فلو كان للمجموع مور تام 
غير الا غاد لکا ن :الك المو تر هين قرامع: بل كا ومو ترا فى ال اد با رها قبل تا تبره فلن 
المجموع فان "۸" صادف الحق من جهة التفطن للفرق 5 الآحاد بالأسر وبين الو 


1 النفاء, الماع الطبيعي المقالة ۱, الفصل ۰۱۱ صص ۵۲-۵۲ / المصدر بتوسّط 
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۳ خ: بان ٤‏ خبر «فأمًا قول...» 


۰ /الأفق المبين 


الذي هو معروض المعية اللاحقة -فإنٌ الآحاد بالأسر**' غير الكل الأفرادي بالذات 
وغير المجموع المعروض '*' لاعتبار التأليف بالاعتبار. والحكم بان المؤثّر التام في كل 
مجموع يجب أن يكون مؤثراً في حاده بأسرهاء فان المؤثّر التامٌ في البعض ليس مؤثراً 
تامّاً في المجموع ‏ لكنّه يصادم الصدق من جهة الغفول عن نحوي العلية في علّة تقوم 
الماهية وعلّة تقدرها. 

فاا ما يتألف منه تقوّم الماهية وراء کون الشيء ما يفعل تقرّر الساهية 
المتألفة ويفيض نفسهاء والآحاد بالأسر علّة تامّة لتمام تقوّم المجموع. لا نها الجاعل 
لقره والمؤثّر التام فيه. بل المؤثّر التامٌ فيه هو المؤثّر التامٌ فيها على ما حقّقناه. 


تذنيب 
[في افتياق المركّب إلى أجزائه وخارجه] 

فإذاً افتياق الشيء المركّب إلى ما هو جزوٌه"*' لذاته وبحسب جوهر ماهيّته.*"" 

وأمّا افتياقه إلى ما هو خارج عن قوام حقيقته فإنّما هو من جهة جزئه؛ فالفاقة إلى 
الجزء هی فاقة نفس الذات من حیت الذات, والفاقة إلى الخو الی کل ل خارجة 
ا هي بالحقيقة فاقة الجزء أو الأجزاء بأسرها. 

وريّما يفتاق هو إلى بعض الاجزاء بحسب جوهر الذات ولكن من تلقاء ذات الجزءء 
وذلك إذاكان ذلك البعض جزء الجر لجرا" أؤلياء وقديعرض لكل من المادة 
والصورة أن تكون عل بواسطة وبغير واسطة معا من وجهين. 

ما المادة فاذا كان المركب لیس نوعاء بل صنفاء وکانت الصورة لا التی تخص باب 
الصورة, بل هيئة عر ضية, فحينئذٍ تكون المادّة مقوّمة لذلك العرض الذي قوم ماهية ذلك 
ال مخ عرو لدف فكو عا لل لكتها عن عبت اا یمن 
الم کب وله ما دی قلا واميطة یناه 


۵ د: باسر ها 1 ج: المفروض ۷ ل: جزء 
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۱ ج: -ما ۳ ج: + و 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى - وهو دستور الحىّ و ميزان الیقین... / ٩۸۱‏ 


وأما الصورة فإذا كانت هي صورة حقيقية -أي من مقولة الجوهر وكانت تقوم 
الا ات هی اه الم كيح وه لها ا اي 
لكتها من حيث الصورة جزء من المرکب وعلّة صوريّة. فلا واسطة بینهما. 

وه ماه ال کی عر دتعت الأجزاء هلأسو الات اننا ولا وا شرت 
على الصورة كذلك فليس بالذات. ولا من حيث هي جزء مّا من الأجزاء؛ بل اّما من 
حيث لها هي الجزء الأخير."' والمقوّم الذي لا مقوّم بعده. 

فالأجزاء بالأسر [۱. إن لوحظت من حیت هي اشيا کثیرة هي المقوّمات. كانت علة 
تامة هي متقدّمات وعلل لتقّم الحقيقة؛ [۲]: وإن لوحظت بما هي شي 18" تام التنؤع 
والتقوم وعزل النظر فيها عن اعتبار الكثرة بالقصد الأوّل. كانت شيئاً مجملاً. تتر تب عليه 
آثار التنوّع والتقوّم هو بعينه المتأخَّر المعلول المتألف من تلك العلل. 

ولیس تفصیل :ذلك المجمل الا نفس تلك المقوّمات الکثيرة بالاسر الملحوظة من 
حيث هي هي. لا بشرط المعية واللامعية أصلاً. فإنّ تلك هي عين المجموع المجمل 
بالذات وان غايرته بالاعتبار دون الكل الأفرادي الملحوظ فيه كل واحد واحد على 
البدلية بلحاظ اللامعية. كما في قولهم «الدار يسع القوم کلهم لا معا»؛ اذ تلك بذلك اللحاظ 
عن المجموع المجمل على مغايرة غائرة ويون بائن. 


إفصاح 
[في تقدّم العلّة التامّة على المعلول بالذات] 
لدم بالعلية هو تقدّم العلّة"'' الفاعلّة من حيث قد استبدّت هي بالعلية. أو لم يشذّ 
عن الحصول معها بالفعل شيء ممّا ليس منه بدّ في الإفاضة بأن يتحقق کل ما يفتاق إليه 
المعلول في حصول صدوره عنها بالفعل؛ فالفاعل حينئذٍ هو بعينه المفيض الموجب 
بالذات . 


۲ م خ: الماهية ۶ ل: الماهية .٥‏ ل: الماهية 
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۲ /الأفق المبين 


وأمًا العلّة التامّة وهي آحاد المتقدّمات بالطبع بأسرهاء فهي ليست شيئاً واحدا متقدّماً 
بتقدّم واحد, بل أشياء كثيرة متقدّمة بتقدّمات عدّة, كل منها تقدّم واحد بالطبع. ولا 
المعلول بمتوقف علیها بتوقف واحده بل اما بتوقفات شتی. 

فان لوحظت تلك المتقدّمات باعتبار التالیف حتّی یحصل بذلك الاعتبار شيء واحد 
هو مجموعها لم يكن في ذلك استیجاب أن يكون هذا الشيء يستحق البنّة أن يتقدّم؛ 
فمجموع المتقدّمات ليس يلزمه أن يكون له أيضاً تقدّم حتّی يكون هناك تقدّم آخر وراء 
التقدّمات التى هی للآحاد. 

وا لن لو لزم ذلك لم تكن التى فرضت المتقدّمات والعلل بالأسر المتقدّمات والعلل 
بالأس ولا الذي فرض مجموع اى والعلل بالأسر مجموع المتقدّمات والعلل 
پالاسر 

ومن حيث تبیّن فساد کون العلّة التامّة شيئاً له تقدّم على المعلول ورا ء التقدّمات التي 
هي لآحاد العلل فسد مایوضع! "۳ تبیاناء اقتاد" أن ذلك یبعلزم تسقدّم المعلول ۲۰۳ 
0 على نفسه بدرجتین. ضرورة کون مجموع المادة والصورة, وهو نفس المعلول 

أ من العلّة التامّة المتقدّمة, فیکون ۱ 

0 أن کون المادّة والصورة بما هما !۳۰ شيئان جزئين من العلة تا * "و ومن 
معلولها ليس يستلزم كونهما بحسب اعتبار التأليف جزءاً؛ بل إِنّما اللازم أن يكون المعتبر 
بذلك الاعتبار مجموع الجزئين !؟ 


[الاشكال] 

فإن قيل: خروج الكل عن شيء من دون خروج شيء من أجزائه عنه فطري 
الاستحالة, فلو دخل كل جزء من مجموع ما في شيء مّاكان المجموع إِمّا عين الشيء أو 
خو واد باعل غير الماذة والضوؤة فى العله الا فترغها "جر متهن فظعا. 


۰ ج:-ولا الذى فرض... بالاسر ۱ ل: قد بالوضع 
۲ ج. خ: لقساد ۳ :المعتی ۶ ل: هي 
۵ خ: + اخری ۰ خ: مجموعهما 
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[الإجابة] 

. قيل: دخول كل جزء من مجموع ما في الشيء إذا كان للشيء جزء آخر إنّما 
بو خی ان یکون المجموع جزءاً منه باعتبار ما لا کونه عا منه بقاطبة الاعتبارات. 
فقد یکون جزءاً منه باعتبار خارجاً عنه باعتبار آخر. وخروج الکل لا بخروج جزء ما 
انما استحالته فطریة ۲۰۷ |ذا كان هو بقاطبة الاعتبارات خارجا؛ فالمادة والصورة بما هنا 
يلحظان فى حير الكثرة جزءان ومد ما ۲۸ ويما هما ملحوظان في حيّز الوحدة 
اللاحقة بحسب اعتبار التأليف شىء هو مجموعهما. فهما بهذا اللحاظ عين المعلول لا من 
ااال 

أ ليس کل نوع من أنواع العدد إِنّما تألفه بنوعيّته" :"من الو حدات التى هى آجزاژه. لا 
من الأعداد التي تحته!؟ فكل من أجزاء العدد "۳۱ هو الثلاثة مثلاً جزء من العدد الذي هو 
الأربعة. وليس مجموع تلك الأجزاء -و ۱" هو العدد الأوّل - جزءأً من العدد الأخير. 

وهذا الحکم لیس له تخصص بما إذا ابت للعدد جزء صوري کما قد "۲۱ طن بل انه 
فقس ان ل اله | بش وهو ا لسن لكل عدو ضر ةر عة اي خد ند 
بل ان کل مر تبة من الأعداد نوع آخر متميّز عن ساير المراتب بخصوصية المادّة فقط لا 
بصورة مغايرة لموادّها. وهذا من خواصٌ الکم الانفصالی. 

وكأنّ الظان اما عضل عليه الامر غموض افتصال الأجزاء بالاسر عن مجموع 
الأجزاء؛ ولعلّ بين الاعتبارین فرقاً جليّاً عند تأمّل دقیق. فإذا جب عرق الذهول وافتصل 
أخد الاغتبارين عن الآخر استوی الحکم فیما لد جزء صوري أو ما۳" بمنزلته. وفیما 

لیس له ذلك کالکثر ة الصر فة . 

ثم هل الأجزاء الماديّة والصوريّة بأسرها في ذلك" الا كالأجزاء الماديّة فقط 
بأسرها فی ذا؟ فإذا لم يكن اعتبار*"" الأجزاء بالأسر غير اعتبار مجموع الأجزاء بلحاظ 
التأليف فى ذاء""" لم يكن اعتبار الأجزاء الماديّة والصورية بأسرها غير اعتبار مجموع 


۷ ج: نظر ية خ: مقيدان ۹ م: -بنوعية 
۰ ش: الذي ۷ ج: - و ۲ ج: قد 
۳ خ: فیما ۶ ج: داك ۵ ج: اعتيار 


۰ م: بلحاظ التأليفته ذا 


۶ /الأفق المبين 
تلك الاجزاء بحسب لحاظ ۲۱۷ التأليف فى ذاه" أيضاً. 

ولا يتوهّم الفصل بين المقامين, إلاما را فا ون 
الوجدان. فالمعلول المرگب مطلقاً اذا كان تألفه من الممكنات الصرقة اّما تكون أجزاژه 
بالأسر أجراء علّته التامّة ومتقدّمة عليهاء وأمّا مجموع تلك الأجزاء فعين المعلول 
الخارج عن العلّة, والعلّة التامّة مجموع العلل المتقدّمات. لا العلّة المتقدّمة. 


[أنّ افتياق المعلول إلى غير العلة الفاعلية ليس بالذات] 

وان سألت الحقّ فالمفتاق إليه بالذات ليس إلا المتقرّم''" بالعلّية وهو العلّة الفاعلة 
بالقعل عاعش الجاغل الم وجي ونا سانر الفلل فلت اقا النها الات انا 
افتیاق المعلول إليها فى تهيّو الاستناد إلى الفاعل الموجب وصلوح الفیضان عنه بالفعل؛ 
فإذاً المتقدّم المفتاق ۲۲۲ إليه بالذات وبالقصد الأوّل هو الجاعل الموجب التام. وأمّا 
الافتیاق إلى ساير العلل والتأ خر عنها فإنّما بالقصد الثاني . 

ثم ان ذلك أيضاً على ما قد تلونا عليك نسخاً للذایعات الغیر المحمودة. وفسخاً 
للضابطات الغیر الموثقة, تما يصح في العلل الخارجة عن جوهر ذات المعلول کالشرط 
ول 


إن الماهية تحتاج إلى أجزائها فاقة التألف فقط] 

وأمّا جوهريّات الماهية وأجزاؤها فلايسوغ أن تعدٌ من المفتاق إليه فاقة الإستناد 
أصلاً ولو بالقصد الثانى, بل اما يفتاق إليها المعلول المركّب منها فاقة التألف فحسب؛ لأنّها 
موضوعة في حير المفتاق متشة لقوامه. لا ها ملحوظة في حيز المفتاق إليه. 

ألسنا لا نضع شيئاً قد تم تقوّمه النوعي وتألقه الجوهري, ۲۲۲ نم ننظر فيما يفتاق إليه 


۷ ل: لحاظه ۸ م: ذلك 
۹ قوله: إلا ما إذا احقوقف التأمّل واسخوخف الوجدان... 
احقوقف: أي اعوج. واسخوخف: أي سخف وضعف. (منه) 
۰ كذا في النسخ ۱ ج: المتقدمة ۲ ل: المضاف 
۳ ل: تألف الجوهری 
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ذلك الشىء فى تقرّره وفعليته بالذات!؟ وهو المفتاق إليه فاقة الصدور والاستناد بالقصد 
الأوّل: وفيما یتوقّف استناد تقوّره وفعليته إليه بالفعل علیه. وهو المفتاق اليه فاقة الصدور 
والاستناد بالقصد التانی . 


تذکیر 
[في كيفية تقدّم وجود العلّة و وجوبه على المعلول] 


لعلّك غير ناس ما قد سمعناك من قبل أن طباع «وجد فو جد» أو «وجب فوجب» اما 
مقتضاه أنّ ما هو العلّة متقدّم بالوجود أو بالوجوب. لا أنّ ذلك الو جود أو الوجوب المتقدّم 
من جملة ما هو الموصوف بالعلَية. فقد یکون الامر کذلك كما اذا کان المتأ خر بالوجود 
والوجوب من عوارض الشیء المتقدّم بحسب و جوده ووجوبه. کقولنا: وجد الجسم 
فصار آبیض , وقد لا یکون. كما إذا كان هو*"" من عوارضه بحسب نفس ماهية المرسلة 
کقولنا: «وجد المتلث فصار ذا الزوایا». 


احصاء استقصاني 
[في معرفة التقدم في الجعل والماهية] 


[المعتبر فى الجعل البسیط والمؤلف] 

ألبيق بالماهية من سیّزالجعل السیط, والسبق بالطبع والسبق بالعلّية من حي الجعل 
الم و لف. 

والمتصف بالسیق *"" بالماهية إنما هو جوهريّات الماهية بالقیاس الیهاء ونفس 
الماهية بالقیاس إلى وجودها وجاعل الماهية جعلاً بسیطاء إلا أن سبق الماهية على 
وجودها لیس إلا السبق بالماهية؛ إذ يمتنع أن یکون بحسب الوجود أو کیفیته حتّى یکون 
بالطبع أو بالعلية, وجوهري الماهية اه له عليها سبقاً بالماهية. 


TYE‏ ل. م خ: من هو ۵ خ: بالسيب 


1 /الأفق المبين 


فركما یقال: اله حضف نضا بالسبق عليها بالطبع بحسب الوجود لكونه من علل وجود 
الماهية. كما أنه من علل نفسها وداخل فى قوامها. وذلك إن قلنا بالجزئية فى ظرف الخلط 
و"""التعرية أي لحاظ التعین لااو بما يشبه السبق بالطبم. ۱ 

إن قلنا: إنّ الحكم بالجزئية هناك أيضاً إِنَما هو على سبيل""المسامحة والتشبيه. لا 
على الحقيقة أو تدقّق التأمّل. 

فيقال: إنه إنما يقع في حيّرز المفتاق لافي حيّز المفتاق إليه. فسبقه على الماهية بالطبع 
ما معناه أن العقل بعد التحليل بلحاظ التحصّل؟؟' والإبهام يجد الجوهري أحقّ ما يوجد 
ولا من تلقاء الجاعل الموجد. لا بإيجاد منحاز ووجود مغاير. بل بنفس إيجاده الماهية 


وبعين وجودها الذي لها من تلقائه . 


[المادة والصورة الخارجية والعقلية] 

وأمّا الأجزاء العينية -كالمادّة والصورة الخارجتين - فَإنّما قوام جوهر الماهية بها 
بحسب خصوص وقوعها فى الاعیان. فسبقها على الماهية باعتبار التقرّر اّما يكون 
بحسب خصوص تجوهرها فى الأعيان: لابين نفس الماهية بما هى هي. 

وكذلك الأجزاء العقلية كالمادة والصورة العقليتين - إنما تقوم نفس الماهية بها 
بحسب خصوص تمنّلها في العقل لا بحسب سنخ الماهية بما هي هي, ولذلك ما أن ۲۳ 
التحديد"" ليس يصح إلا بالجوهریّات. لا بالأجزاء العينية أو العقلية؛ إذ الحدّ إنما يقع بما 


يدخل في قوام الماهية المتقرّرة الموجودة بما هي هي" '' لا بما هي موجودة. 


[جاعل الماهية] 

وجاعل الماهية أيضاً سبقه عليها سبق بالماهية, وربّما يتقدّم عليها تقدّماً بالعلية 
أيضاً. وذلك إذا كان بذاته مبدأ إيجاب المعلول, کالقیّوم الواجب بالذات - تعالى شأنه - 
بالقياس إلى المجعول الأوّل. 
٣‏ ل:-و ۷ ل: أي لحاظ التعين والابهام 


۸ ل, ج. ش: -سییل ۶۹ ج: التحصيل ۰ ج: بان 
۰۱ ج: التمد ید ۲ ج: - هی 
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فإن لم يشترط في المتقدّم بالطبع أن لا يكون منفرداً بالعلّية. بل يكون علّة غير 
مجدية, وإنّما اعتبر مجرّد أن يخذ "۳ تقدّمه بحسب الوجود. كان له تعالى كبرياؤه - 
على مجعوله الأوّل تقدّم بالطبع آیضاء حيث ان الوجود هناك ما به التقدّم من حيث لحاظ 
بحت الفاعلية وان كان التقرّم *۳" بالعلية أيضاً متحقّقاً من حيث إنّ هذا الفاعل موجب تام 
بذاته. 

وأمّا ساير العلل فلا يلحظ *۲۳ فى سبقها على المعلول الا الوجود. والتقرّر نما يلحظ 
بالعرض من حيث ان الوجود لا يفارق التقرّرء بل يتبعه لزوماً على البّت. 


[تقدم لوازم الماهية على لواحق الوجود] 

ثم ان للشيء لواحق بحسب مرتبة تقرّر سنخ الماهية. ولواحق بحسب مرتبة الوجود 
في الأعيان أو في الذهن. و" ۳" اللواحق بحسب مرتبة التقزر كالوجود والوجوب السابق 
والامکان. ۱ 

E E,‏ ا 
العينية أو اللوازم الذهنية """ والإضافات والسلوب المنتزعة بحسب الوجود في الأعيان 
أو في الذهن؛ وسبق لواحق الذات بحسب تقرّر سنخ الماهية على اللواحق بحسب 
اوجود من توابع السبق بالماهية. 

وللماهية على اللاحق بحسب الوجود"" " -کالجسم على البیاض-نحوان من" 
وی بل هی اش ويف ای سره 

أ ليس المعروض للبیاض هو الجسم الموجود!؟ على أنّ الوجود "له مدخل في 
افر وة بخلاف مرو الوجرد قانه فش الماهية الم سله ل ةالناهية التو جودة 
ولذلك كان سبق الماهية على الوجود سبقاً بالماهية فقط . 


۳ ج: نا خذ ۶ خ: تقدم ۵ خ: فلا بلحظه 
۳۳۹ لل خ: + فى ۳۳۷ ل: +او اللوازم الماهية ۸ ج: + من توایع... الو جود 
۹ م: نحو ۰ هکدا في النسخ ۱ ج: العروضية 
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[تقدم وجود الماهية على لوازمها] 

ثم قد كان قرع سمعك واستبان لك فيما قد سلف أن وجود الماهية سابق على لوازمها. 
لا لأنّ الوجود يدخل فيما يستند إليه لازم الماهية؛ فقد كنت تعرّفت أن علّة اللازم نفس 
الماهية المرسلة. لا الماهية باعتبار مطلق الوجود كما توهّم بعض المجازفین, بل لان علّة 
الشيء تنقدّم عليه بالوجود تقدّماً بالذات. وإن لم يكن للوجود مدخل في العلیة؛ ولان 
لوال ما یتبع تقزر الماهية وينتزع منهاء ولیس طباع لازم الماهية يستدعي ذلك. 
بل إن سنّة الماهية '*"المتقدّرة وشاكلة الو جود تستحقانه, اذ الوجود ليس مطابقه, | ۳۱۳ 
نفس الماهية المتقرّرة, ولا كذلك الأمر في لوازم الماهية . 

فإذاً الو جود متقدّم على لوازم الماهية تقدّماً بالماهية وليس داخلاً فيما تستند هي 
إليه. كما أن لازم الماهية يتقدّم على غیرها من اللواحق المتأخّرة قدا بالماهية فقط لا 
بالوجود. إذ التقدّم بالوجود ينحصر في سبق العلّة على المعلول ناقصة أو تامّة, ا 
یتعذاه بخلاف التقدّم بالماهية. وعند هذا فقول شيخ فلاسفة الاسلام في إلهيّات الشفا 
«ما یلحق جوهر الشيء بذاته آقدم ما یلحقه بغیره في مر تبة متأ رة" قد اقتر مقره. 


حكمة يمانية 
[في التقدّم السرمدي الملحوظ في المتقدم بالماهیة] 

المتقدّم والمتأخر بالماهية إذا اتحدا حقيقةٌ ووجوداً -کالشیء وکلْ من جوهریّاته أو 
بحسب الوقوع في الاعیان فقط علی آن لا یکون في الأعيان ۱۳۹۶ نفس ماهية المتقدّم 
فقط. لا على أن يكون المتأخُر موجوداً في الاعیان بعين وجود المتقم. كالماهية 
والوجود -لم يكن للمتقدّم”!" بالماهية على ما يتأ حر عنه تأخْراً بالماهية تقدّم سرمدي 
أیضاء وذلك ظاهر. 

وا إذا کانا۲* متبائنین بالحقيقة وبحسب الکون في الأعيان جميعاً کفاعل نفس 
۲ ج: - وینتزع منها و... الماهية ۳ م: ان 


٩‏ لم نعثر عليه في الهيّات الشفاء و ساير الاقسام ۵ ج: -علی آن... الا یما 
٣‏ ل: للمقدم ۷ ل: كانتا 
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الماهية -أى مفیضها بالجعل البسیط والماهية المجعولة فلا سحیص من أن يكتون 
للمتقدّم بالماهية تقدّم سرمدي ایض على ما ها خر عنه بالماهية, وینقلب سبقه السرمدي 
بعد اقاضة۸*" ماهية المسبوق وجعله إيّاه' * إلى المعية الدهريّة. وینحفظ سبقة بالماهية 
على شأنه. فیکون له بالقیاس الها معية بالدهر وسبق بالماهية وکذلك بالفلية: وذلك 
حیث یکون فاعل الماهية غير زمانی, هو وتأثیره. بل كان فعله نفس الماهية فی الاعیان. 
لذ فى .وماق ارق جميع آلا رس ۱ 


مرصاد 
[في تعاكس التقدّم والتأخر بالذات في الوجود الرابط] 
ني أنيلك دراية عست أن تجديك في مقامات كثيرة, التقدّم والتأخَّر بالذات بحسب: 
او ا ا ا و 
باعتبار مطلق القدر المشترك بين الأضرب الثلاثة. لا باعتبار خصوصيّات الانحاء. أعنى 
ذلك ان المع خر عم الق بالذات فى التودن وال جرد اليكو ل شوه كان مره 
اه او ار باس م تفای کی تال غود CRE‏ 
والمتقدم متأخْراً بالمعلولية. ولا یلزم أن ینقلب ما هو العلّة معلولاً. بل نما آن *۲ یکون 
وصف ما یعتبره ۲*۲ العقل للمعلول علّة لمفهوم ۴" ما إضافي عارض للعلّة. 
فالجسم مثلاً متقدّم عن a‏ و انامه فا عفر 
ارت للانسان والحمل علیه جا را بالسلولة ان کون الانسان حیواناً سيت موجب 
تام لکونه جسماء الجسمية المحمولة على الحیوان, أي" الحصّة المتخصّصة به ۲۹۶ 
وکذلك کون الشیء ذا سراد ملا علة موجبة ۶۲" لکوته ذا اللون المحمول علد وان كان 
اللون في نفسه مقوّماً للسواد في نفسه ومتقدّماً عليه بالماهية, والشرط متقدّم على 


۸ خ: افاضته ٩‏ ل: جعلواایاها ۰ ل: ما 
۱ ج:-ان ۲ ل: یعتبر ۳ ل: المفهوم 
۶ ج: انما ۵ ل: ايه ۱ ج: -مو جبه 
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المشروط بحسب الوجود المحمول تقَدّماً بالطبع ومتاأحُر ۲*۷ عنه تأحَرأًبالمعلولية بحسب 
الثبوت الرابط؛ فان کون الشيء ذا شيء مشروط سیب موجب لكونه ذا شروط ذلك 
الشىء بما هی شروطه . 

ول ال E ELE‏ بسانت من 
بالعلية. وثبوتها الرابط متأ خر عن ثبوتها الرابط تأخَّراً بالمعلولية؛ فان کون الشيء ذاتاً 
ةا مه لک وه دقاف موه لاك الیو لت وقد لك کرش ذا الشی. الذي 
لد۲۰۸ ذات مغ آفة عا مو جبة لکونه ذا تلف العلة المو جبة لكف الذات؟*' المو َفة بما هی 
علّة موجبة لها. ۱ 

فإذاً المتقدّم بالذات بحسب التقرّر ووجود "۲ المحمول_أي ضرب كان من أضرب 
لدم بالذات -قد صار ثبوته الرابط داع انتسابه الی فى ع دمجا هرا بالمعلولية عن 
الثبوت الرابط لما هو المتأً خر عنه في عبد الما یه آ بالط و بالعلية. أي انتسابه إلى 
ذلك الشيء بعینه ۲۷۱۰ 

تبيين 
[في السبق الرتبي] 

یقال: ان السبق الر تبي هو کون أحد الشیئین بالنسبة إلى مبدأ محدود أقرب من الآخر, 
وهو المسیوق: ویرام لد کر الف ن الجدا التعدوه ار اقرف یه اى 
ا الأطلاق اتنا الذى اف ال افیا اک فووا اقرف ت 
وبعضها أبعد. مثل الجنس الأعلى في حکم الجنسية والنوع السافل في حکم النوعية. 

وتا مد المطلق فالسابق هو ارت المنسوبین إلى تالف الا مته, مار قرب 
الانتین منه فهو أقدم فى المر تبة. مثل الجسم فاته يتقدّم على الحیوان إن اعتبر الابتداء من 
الجتس الأعلى, ا أقدم من الجسم ۳" إن اعتبر ذلك من النوع الأسفل. 


۷ ل: متأخراً ۸ ج: له 8" ل: -الدات 
۳7۰ ل: الوجود ۱ ج: - بعینه ۲ ج:-أو 


۲ ل: -الجسم / ج: الجنس 
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والسایق بالرتية لیس یجب بذاته آن يكون سابقاء یل اما یحسب النسبة المذکورة 
ولدلك قد يتقلب اس قيضير الاشد خلا 

واه ارف فى الا 

[۱]: قد يكون E‏ والمعلولات المترتبة."' "سواء اعتبرت عل ی ۲۱۷ 
التنازل من العلّة أو على اغ الول 

[1]: وقد يكون وصفاًء كما في الصفوف في المكان منسوبة إلى مدا" "الوضع. 

فالسایق"" ' يالمرتبة: 

[1]: قديكون في أمور عقلية. 

[۲]: وقد يكون في أمور وضعية. 

[الف]: نم قد يكون بالطبع. كما في الأجناس والأنواع المتتالية. 

[ب]: وقد يكون بالاتفاق كالذي يقع متقدّمأ في الصف الاوّل. فيكون آقرب إلى 
المحراب: وقد يكون بالآخر هي" كما في تقديم إيساغوجي وقاطيغورياس على 
باریرمیناس في الميزان. 


[التقدم بالمکان وبالمرتبة] 

فاذا المتقدّم بالمکان: 

[۱]: قد یکون سبقه الر تبي في الوضع بالا تفاق. کالصف الاوّل من صفوف المجلس. 

[۲]: وقد یکون في الوضم بالطبع. كالتار المستقرة في حیزها بالقیاس إلى الهواء. 
وکذلك ساير الاجرام البسيطة کفلك زحل المتقدّم على فلك المشتري إن جعل المحدّد 
مبدءا, والعکس إن جعل فلك القمر مبد.ا. وکذلك المتقدّم في العقليّات. 

وقد يقع السابق بالمرتبة في العلوم البرهانية. فالمقدّمات قبل الأقيسة والنتائج. 
وكذلك الحروف قبل الهجاء. والصدر في الخطبة قبل الإقتصاص. 


۳۹ ل: +المذ کورة ولذلك ۵ ج: كما 1 ج: المرتبة 
۷ ج: - على ۸ ل: المبدأ ۹ «قالسابق» جراء «اذ التر تیب» 
۷۰ چ - يقع ا هى 
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[تحقيق في كيفية تقدم مقدمات القياس على النتیجة]۲۷۱ 

وان أشكل عليك الأمر فظننت أنّ المقدّمات قبل القیاس ۲" ليس في المرتبة. بل 
بالطبع؛ فانه إن كان القياس كانت المقدّمات. وليس إن كانت المقدّمات كان القیاس, 
وكذلك فى الحروف والهجاء. 

قیل لك أل ُسمعاه اه قد قر تقدّمات مختلفة في متقدّم بعينه من حيثيّات شتّى, 
فليس یمتنع أن يكون القبل بالطبع قبلاً في المر تبة من وجه آخرء كما أنّ القبل بالعلية قبل 
البعد بالمعلولية بالر تبة الطبيعة أيضاً إذا وقم الابتداء من العلّة, فیکون فيه نحوان من القبلية 
بالقیاس إليه وبعده بالر تبة الطبيعية إذا وقع الابتداء من المعلول, فتکون فيه قبلية بالعلية 
وبعديّة بالر تبة طبعا . 

فالمقرّمة بالقیاس إلى القیاس متقدّمة بالطبع و ۲۳" بالمر تبة الطبيعية جمیعاً. فان النظر 
هناك في المقدّمة ليس بحسب تفسهاء بل بحسب استعمالنا إيّاها في التعلیم. 

ونحن نتناول المقدّمات مرّة على طريق التحلیل, ومرّة على طريق التركيب؛ فان 
سلكنا مسلك التركيب كانت المقدّمات قبل القیاس , وإن سلكنا سبيل التحليل بأن فرضنا 
أوّلاً النتيجة وطلبنا وسطاأً انعقد لنا القياس بعد النتيجة. ولأ نّ أخذ الوسط بين الطرفین ؟"؟ 
علق اله مقع ا بیتهما قبل اة اخ دهاج تسمل احدی * آلمقد كين هة 
وبالاخر, حتّى تحصل الأخرى بصفة. فیکون القياس منعقداً لا أوَّلاً. ثم نتدرّج منه إلى 
اعنياز فقد مه مفدمد ما الها وكذلك الأمر في الهجاء والحروف. 

فاذاً الترتيب الواحد یکون موضوعاً للترکیب والتحلیل, والمتقدّم بحسب الترکیب 
في المر تبة غير المتقدّم بحسب التحلیل وذلك بحسب استعمالنا المقدّمةء وهي إن كانت 
متقدّمة بالطبع من حیث نفسها فلیست متقدّمة بالطبع من حيث الانتهاء إليها بالتحلیل, بل 
هي متأخّرة بالرتبة طبعاً بحسب التحلیل, ولا تقدّمها بالر تبة طبعاً من حيث الابتداء منها 
بالترکیب هو عين تقدّمها بالطبع من حيث نفسهاء فلها بحسب نفسها تقدّم بالطبع وبحسب 


۱ لا یخفی أن یندرج فى هذا التقریر إجابة عمًا سأله ابوالسعید آبوالخیر عن الشیخ الرئیس في الرد على 
الشکل الأول بتحو مًا. ۲ خ: نتيجة ۳ ش: او 
۷۶ ل: الطرفی ۵ ل: أحد /ج: أخرى 71 ل: - مقدمة 
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التركيب تقدّم بالر تبة الطبيعية.""" 

على أنا فى اعتبار التقدّم فى المرتبة لا نولى وجوهنا شطر الالتفات إلى حال الشىء 
حب و را ا ا رن 
الاو 

والمقدّمات المنتظمة من الفطريّات الأوائل وما يجري مجراها إلى النتيجة القصوى 
المقصودة منتظمة بين طرفين. هما النتيجة والمبدأ الأرّل؛ فما هو أقرب منها فهو أبعد منه. 
وما هو أقرب منه فهو أبعد منها. وقد تختلف مقذمتان في القرب والبعد من أحد الطرفين 
ویکون حکمهما بالقیاس إلى الطرف ال"خر علی الخلاف. فأقربهما من الطرف الأول 
أبعدهما من الطرف الآخر وبالعکس. 


تکملة اختتامية 
[في عدم ارجاع السبق بالشرف إلى السبق الرتبي والزماني] 

المعنی الذي هيد" السبق فی التقدّم۲ ۲۲ بالکمال والشرف هو نفس المعتی المجمعول 
تشه لته وه بل ات لوالو و ا رت هت اس ا 
الحسية أو العقلية؛ فإذا كان لأحد الشیئین من ذلك المعنی -أي من نفسه ما لیس للآخر 
وشن للا ره لها للك :الالو كل لاه با كانه فد بالکمال ۱۱ 
على ذلك الآخر, فالمتقدّم بالشرف هو الفائق الفاضل؛ بل الزائد بالکمال ولو في معنی ما 

للرئیس من الاختیار ما ليس للمرژوس, ولیس للمرؤوس منه الا بعض ما للرئیس. 
فهذا المعنی بحسب نفسه آمر محصّل معدود من أقسام السبق. وهو غير القسم الذي 
يتسيّب هو له أكثرياً أعني السبق بالر تبة. کالتقدّم المكاني في المحافل غالبا فإنّه سبق 
تاره الیش وا كرجا يكر نها له انا هو السب الع فين اعفن الاد الفضل 


۷ ل: طبيعية / ج: الطبیعه ۸ ج: - فيه ۹ م: المقدم 
۰ ل. ش: - هو ۱ ل: + والشرف ۸۲ ل. خ: + القدیم 
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والکمال ای في "۲ نفس المعنی الذي فیه السیق. وریّما بكرن هو سبباً للمتقدّم ۲۸۹ 
الزمانى كما يقصد إلى السابق فى الکمال على شىء أوّلاء أي فى زمان متقدّم**' ثم إلى 
الشيء المسبوق به فیه أخيراً أى فن زمان متاحر. 

فاذن سقط ما یتوهم من ارجاع السبق بالشرف إلى السبق بالر تبة أو السبق بالزمان. 
وظهر أنّ کل ما هو آزید في معنی ما من شيء آخر فهو أسبق منه بالشرف والکمال |ذا 
جعل نفس ذلك المعنی بحسب الثبوت لهما-کالمبدا المحدود- ولذلك ما أن المتقدم ۳۸۱ 
بالشرف من جهة ربّما یکون متأخَراً بالشرف من جهة ۲۲ آخری بالقیاس إلى شيء بعینه. 

وإذ قد نفضنا*۳ النفس نفضاً ورفضنا الوهم رفضاً. فومضت لنا بارقة الحىّ ومضاً 
ورمضت"" ساهرة العقل رمضاء فبلغنا بسلوك السز "۲۱ وصعود الروع دامن تقویم 
الحکمة وترمیم "۲ الفلسفة. لم يكن ارتقاب "۲ “""الوصول إليه لشرکائنا الذين سبقونا 
برياسة الصناعة في الاوّلین. فعلی ذلك فلیکن اختتام بات نت له رت 


العالمین © . ۳۹۵ 

۲۳ ل:- فى ۶ ج: لتقد م ۵ م: ريما یکون متأخراً... جهة 
۳/۳ م المقدم TAV‏ م مقدم ۸ نقضناأ: حر كنا 

۸۹ رمضت: اشتدذات ۹۰ ل:-بسلوك السد 

۳ ل: ارتعاب 


۶ قوله: لم يكن ارتقاب الوصول... 
رقبه وراقبه وارتقبه: أي انتظره وتوقعه. كذا في المغرب زج ۱ ۳ (منه) 
الار تقاب: العل, الاشراف ۵ الحمد /۲ 


فصل [ ۵] 
يؤتى فيه بما هناك من الآراء المتشئّتة وا لأهواء المتشعبة بقضّها و قضیضها ۱ 
سواء وقعت فى الفلسفة التخمينية ' التتى خمّنتها " ظنون المتفلسفين: 
أو الطريقة التی خيّلتها أوهام فئة تلقبت بالمتكلّمين: ثم ' يُجاء 
بأنواع المعية وأحكامهاء فهنالك نختتم المساقة السادسة 
بفضل الثه وسماح طوله . 


إخاذة 
[في تخميس أقسام السبق عند الجمهور] 
قد ذاع* لدى الجماهير معزياً إلى الفلاسفة تخميس أقسام السبق بالاغفال عن السبق 
السرمدي بالدهر. لاحتباس الذى يجت بحبسه أن يتخلف السابق السرمدي" عن 
المسبوق في التحقق البتّة في السبق بالزمان. وعن السبق بالماهية لاحتباس السبق 
العقلي بالذات في الذي ال والذي بالعلية. 


[تسديس أقسام السبق عند المتكلمين والرد عليهم في السبق بالذات] 
من قرناً آخرين يتلقبون بالمتكلّمين من أحدائهم أَنّهُم يسدّسون الأقسام, فيعزلون 


ای صغيرها و کبیرها ؟. في النسخ: النية (؟) ۲ ل. خ: ضمنتها 
۶ ج: نم ۵ ذاع: انتشر ۷ م: -الرمدى 
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السبق الزماني عن سيق آجزاء الزمان بعضها على بعض مقلا ویجعلون ذلك السبق توعاً 
سادساً هو وراء السیق الزماني ووراء الأنواع الأربعة الباقية من الخمسة, ویسئونه السبق 
بالذات. 

فهم من سخافة عقلهم یخرجون ما هو سبق زماني" بالذات عن السبق بالزمان, 
ویقصرّون السبق بالزمان" على ما هو سبق زماني' بالعرض . وكأنّ الغريزة إذا ارتضعت 
لبن العلم من ثدي التحصیل لم تكن من المر تابين في فساد هذا التهویش. 


[تسبیع آقسام السبق] 

واٍذ"" نحن قد برهّا على تحقّق السبق السرمدي بالدهر على انه مباین الحقيقة 
ومخالف الأحكام للسبق بالزمان والسبق الذاتي بالماهية, على اه وراء السبق بالطبع 
والسبق بالعلية بالمعنی وبالخواصٌ واللوازم. فقد انصرح تسبیع الأنواع وفسخ ضوابطهم 
المحقوفة ‏ بالحتَ "۲ والعخریق. 


5 ۲ وقد ۱ 
[في أنّ عدد أقسام السبق ليست بمتكافئة لأقسام المعية عند الجمهور] 


[تسديس أقسام المعية] 

ما يُضيق المخرج على المتفلسفين المخمّسين لأنواع السبق بناءً على ضوابطهم 
المحقوق بالفسخ آنهم قد سدّسوا آنواع المعية بالمعية الدهريّة. ولم يسعهم أن يستنكروها 
مور الفا زقات المعشه إضالها عن الشاده عه اهبا شكال عير العدركة 
والسکون والزمان والمکان. ومتقدسة عن الاضافات الزمانية والمكائية والنسب 
الكونية "" والكيانية. فیمتنع أن يكون في عالم الأنوار العقلية معية بالزمان. 


۷ ل: الزمانی ۸ :- ويقصّرون السبق بالزمان 
٩‏ ج: -زمانی ۰ ۱ خ: إذن ۱ المحقوفة: المعوجّة 
۲ ل: بالحب ۳ ج: تفضیل .٤‏ ل: الکونه 
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[إن معية الباري هی المعية الدهرية] 

تالایا ولع هه تسه ول اه انار دقن اارسوونا ریش 
إن معلولاته الكيانية لزمانية ‏ وکذلات معية بعض مجعولاته المفارقة المقلية اة 
لی بعض آخر أو بالنسبة ٍلی الکیانیات والزمانعات. وبالجملة معية لقابت والقابت. أن 
ا وا ی ار مود فين راق أي ف وها ااا عه باکت 
ی شوه حا و ا اس لعش و ل 
رتاش فول عن هو لمعب وس ها عا ساسا معا ب اله 


[وجوب تسدیس آقسام السبق] ۱ 

فاذن قد لزمهم لزوماً بات أن يسدّسوا أنواع التقّم ۲" والتأخّر أیضاء فان المعلول يجري 
مجري المتقدّم*' والمتأخر ومعانیهما المختلفة. | ليس اثبات كل من التقدّم والتأضر 
والمعية لشيء في قوّة نفي الآخرين عنه. فتکون المعاني المتصوّرة في كل منها بإزاء 
المعانی المتصوّرة من الاخرین ' بتة!؟ 

ومن المستفربات هم يزعمون آن کون آقسام المعية بحسب أقسام التقدّم والتأ خر من 
البتیات الفطريّة. ثم إنهم یختسون اقسام السبق والمسبوقية. ويسدّسون آقسام المعية؛ 
فإذن لا منتدح ولا محیص لهم من إثبات نوع آخر للسیق وراء الخمسة بازاء السعية 
الدهريّة هو السبق بالدهر والسرمد. 

وهذا التعضیل علوم كد ديت له منذ سنین حیث أحطت بکتبهم الحصیقة ۲۰ 
التبيان» الوثيقة البرهان, کالشفاء والنجاة والتعلیقات وغیرها من الصحف الفلسفية, ثم 
ثقفت مثیر فتنة التشكيك قد تعرّض له في المباحث المشرقية '' ولم یتعزف لهم 


0. ج: ‏ بالنسبة 1. ج: - فی 1¥ م: المقدم 

۸ م: المقدم ٩‏ ج: -عنه فتكون... الآخرين 

۰ . الحصيفة: المتقنة. المحكمة 

۱ قال فخر الدين الرازي في المباحث المشرقية ج ۱ / 1۷۹: «و فيه شك آخر. وهو آنهم زعموا ان آقام 
المعية بحسب أقسام التقدّم والتأخر. ثم زعموا أنَ أقام التقدّم والتأخوٌ خمستة, فیجب أن تکون أقسام 
المعية خمسة. ثم انهم أثبتوا هذين النوعين من المعية أعنى المعية بالدهر والمعية بالسرمد وذلك يناقض ما 
قيل». 


۸ /الأفق المبين 


[إن الفلاسفة يعترفون بالسبق الدهري والسرمدي] 

و الفيصل الحقّ هناك أتهم لم يكونوا في ذهول عن السبق بالدهر والسرمد الذي هو 
بإزاء المعية الدهريّة على أَنّه نوع مباين للأنواع اة | لن هن الفط ات الا وات مه 
العلم بوجود القيّوم الواجب بالذات ‏ جل ذكره_إنّه كان الله ولم يكن معه هذا"" الحادث 
اليومي مثلا موجودا في وعاء الدهر, ثم الحادث قد وجد فيه!؟ 

ومن كان ذا تحصيلٍ ما لا يرتاب في 9 رب الزمان والمكان لا یکون تقدّمه على 
شيء لكونه حصوله في زمان متقدّم '' على زمان حصول ذلك الشيء. 

ومن البیّن “" أنّ الفلاسفة المحصّلين مع شدّه تعمّقاتهم وتوغلاتهم في تقديس"" 
الميذا وت ییت هه قوب التعلق با فق ا قان والسکان لخر ا يكن يحون ولك 
كيف وتنصيصاتهم عليه في صحفهم الفلسفية أكثر من أن تعدٌ وضوق أن تحصی في 
هذا الكتاب. 


[إلحاق السبق الدهري والسرمدي إلى السبق الزماني عند الفلاسفة] 

فإذاً من المستبين المنصرح ۲ أن سبقه تعالى 5 على الحادث الزماني وعلى كل 
جزء من أجراء الزمان عندهم سيق بالدهر والسرمد. لا سبق یالزمان, لکتهم حین حاولوا 
القحص عن آقسام السبق في مباحث التقدّم”' والتأ خُر أخذوا السبق الزماني على وجه 
یشتمل النوعین داع السیق بالزمان والسیق بالدهر والسرمد -حیت قالوا السبق الزماني 
هو ما بحسبه یجب أن ف المسبوق عن السابق ف الوجود البتّة, ولم يقيّدوا ذلك بان 
يصح للعقل أن يتوهّم تخل ممتدٌ بالذات أو N N‏ تما له رور حا 
بالذات ولو وهمى بهما فى التصوّر أو لا يصح له ذلك التوهّم لامتناع مرور ممتدٌ بالذات 
ولو وهمي بهما أصلاً, فلا محالة كان ذلك المعتى المطلق بالارسال من هذا التقييد:وعدمه 
قرا مركا بين الس بالدحن وال مد وین السيق بالزتان: 


۲ اقتباس من حديث: «كان الله عز وجل ولا شي غیره». الكافي ج 2۱۰۷/۱ ۲ 
۳ مقدم .٤‏ ل: المبیّن 0۵ ج: تقد س 
7 الکلمة مشوشة فى ل ۷ ل: التصرح ۸ المقدم (؟) 
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فهذا غاية ما يتحت من قبلهم. إلا أن هذا الاهمال مني لس علی سنن المحضلین. 
فان تحصیل معنی مّا مشتركِ بين نوعين من السبق متباینین بالحقيقة ومتخالفین 
بالخواصٌ والأحكام لا يسوّغ اسقاطهما عن اللحظ وعد المعنی المشترك نوعاً واحداً. 


[تهافت كلام الفلاسفة في المقام] 

لیس أن" السبق بالذات وهو سبق"" مفتاق ۲" اليه علی المفتاق سبقاً عفلكا معنی 
مشترك بين السبق بالعلّية وبين السبق بالطبع. بل وبين السبق بالماهية أيضاً!؟ ولم يكن 
من ۲۳ الشایم عزل اللحظ عن اعتبار تلك الأنواع المختلفة. وعد ذلك المعنی السحصّل 
المشترك اوا 

و "یضا انيم حين حاولوا فا آن یتبتوا تسرمد الوجود فى وغناء اله 
اسلو لات ال داع وعد سا وله يات وجو وار مان رفن كتير من المقاصد الفلسفية 
ا انا هی على أن التو الذى اين يه اعساع لسابی لرن التي 
یتحقق إلا بحسب الوقوع في أفى الزمان؛ ولیس معروضه بالذات إلا أجزاء الزسان. 
وبالعرض الا ما يتخصّص وجوده بالوقوع في زمان ما. 

وبالجملة اصولهم متدافعة وتبياناتهم متصادمة وان کانوا قد استشعروا الم 
السرمدي‌الذي هو بازاء المعية الدهريّة. فاذا قيل لهم: تعالوا إلى سبیل الحکمة رأيتهم 
یستنکرون الحق وهم شاعرون. 

فض 

[فی افتراق التقذم الزمانی مع التقدم الدهري والسرمدی] 


ني لست أستصمٌ إرسال التقم" الزماني بحیث يصح أن یطلق على ما يجب تنزیه 


ج. و ليشن ۳° م:-أن ۱ ج: -سیق 
۲ ج المفتاق ۳ ج: في 

م: +ا ليس البق بالذات... سيقا؟ (و جاءت فوق العيارة عالته الزيادة) 

۳۵ ج أو ۳1م المقدم (و هکذا ساير الموارد) 


۰ /الافق المبين 


المبدا الحق سبحانه والمفارقات المحضة عنه. وهو التقدّم بالزمان. وعلی ما يتّصف به 
الباري الاوّل - تعالى"" ‏ وهو التقدّم بالدهر والسرمد. كما یتجشّمه من یحاول الانتصار 
لرؤساء الفلسفة وان كانت المشاحة"' فى إطلاق اللفظ بعد تصحیح ما يعنى به 
خسيسة؛"" فان التقدّم بالزمان أشدّ بعاداً عن التقدّم بالدهر من أن یتکلف أن يجمعهما 
طباع واحد فضلاً عن طباع التقدّم الزماني. 

أما انصرح لك أن التقدّم بالزمان بما هو تقدّم بالزمان اّما يجب بحسبه أن لا يجامع 
المتأخَّر المتقدّم فى أفق الزمان فقط لا فى وعاء الدهر أيضاً!؟ فالمتأخَّر بالزمان إِنّما يلزمه 
من حيث هو متأ خُر بالزمان أن يكون متخلفا عمّا يتقدّم عليه بالزمان فى أفق الزمان فقط, 
لا أن يكون متخلّفاً عنه بحسب الوجود في الواقع والحصول في وعاء الدهر؛ إذ التأخّر 
والافتراق في أفق الزمان ليس يستلزم التا خر والافتراق "في وعاء الدهر. 

وأيضاً لا يلزمه من حيث هو متأخر بالزمان أن يكون متخلا“ في الوجود عمّن 
يتعالى عن أفق الزمان ويحيط بجمیع الأزمنة وبقاطبة الور الواقعة فيها مرّةٌ واحدة 
دهريّة ؛ بل إِنّما يلزمه التخلّف عنه في الوجود بحسب التأخر عنه تأخَراً بالدهر لا بما هو 
متاخر بالزمان عن زماني ما. 

نم التقدّم والتأً حر بالزمان قد يقع فيهما الأشدّ والأضعف أو الأزيد والأنقص, فعيسى 
مثلاً اشد تأخْرأ بالزمان بالنسبة إلى نوح من موسى -علی نبيّنا وعليهم الصلاة والسلام - 
ولا يتصوّر وقوع ذلك في التقدّم والتأخَّر بالدهر. فان كافة المتأخّرات بالدهر في حكم 
متأخَّر واحد بتأخّر'؛ واحد دهري. وإتما يتكثّر ذلك التأخّر بالإضافة إلى تلك 
الموضوعات المتكثرة. وهی قد صدرت عن الجاعل فى وعاء الدهر معا معية دهريّة. 

وأيضاً التقدّم بالزمان يكون لموضوعات غير محصورة, والتقدّم بالدهر لا يكون الا 
للواحد الح سبحانه إلى غير ذلك من الخواصٌ واللوازم المتخالفة. فهل يستحيل 
ذوقريحة ملكو تية أن يؤخذ التقدّم الزماني بحيث يندرج التقدّم بالدهر تحته؟ 


۷ إلى هنا قد تمت نسخة ج ۸ خ: المشاقة / المشاشة: المناقشة 
1 خ: حينية J.۰‏ خ: + في افق الزمان... الافتراق 
۱ ل: متحلقاً ۲ خ: بتأخیر 


المساقة الادسة من الصرحة الأولى ‏ و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۷۰۱ 


والفلاسفة المتهوّسون بتسرمد التقرّر للمعلولات الإبداعية فى وعاء الدهر يستنكرون 
الاختلاف في الخاصية الأخيرة: فعندهم التقذم السرمدي للباری الحق سبحانه ولجميع 
میدعاته عا والتأعر الدهري لكافة الکائتات المسبوقةبالماةة والمدة الحادثة بجملتها 
في وعاء الدهر مرّة واحدة معاً. ولو شاء الله لجمعهم على الهدی فلا تكوننٌ من الجاهلین . 


[في أن السبق السرمدی لا یندرج تحت السبق الزماني] 

فإذاً تحدید تحریم النزاع بين معلّم الحكمةاليمانية وبين رؤساء الفلسفة اليونانية أنّ 
التقدّم السرمدي عندهم أحد نوعي ما يطلق عليه التقدّم الزماني في مباحث السبق ون 
باينه بحسب إطلاقاتهم في ساير أبواب العلم وأجزاء الصناعة. وأنّهم يظنّون أن جملة 
المبدعات كمبدعها الحقّ سبحانه فى التقدّم السرمدي معاء وقاطبة الكائنات الزمانية 
والزماتیات الكونية نسواسة الاقدام 9 التأخّْر الدهري معا 

ومن حمل عرش تعلیم الحکمة اليمانية یقّس التقدّم السرمدي عن أن يعتريه 
الاندراج في التقدّم الزماني ولو بحسب التسمية. 

قهل یستعذب ذو ذوق سلیم أن یستعاد إسم النوع الخسیس للنوع الشریف البهی أو 
لطباع المعنی المشترك بينهما!؟ 

ثم إنه يحقق ۲" الحقّ ویوخد المتقدّم بالدهر والسرمد. ولا يشرك بإثبات السرمدية 
اريه“ آحدا.** فيشهد أن سلاسل عالم الجواز بقبائلها أي بمفارقاتها وزماتياتها 
ومبدعاتها وكايناتها- وبالجملة بقضّها وقضيضها متأخّرة عن جاعلها في الوجود معا 
تأخَّراً بالدهر. وما مَثلها بجملتها فى التأً خر بالدهر عن الجاعل المتقدّم تقدّماً! سرمدياًء 
الا مثل متصل ما شخصی إذا E‏ آجزامه التقدار يد المع وضة 
متشابهة ومشابهة لكل في التأخّر معأ عمّن يتقدّم عليه في وعاء الدهر فکذلك عوالم 
۳ جاء في سورة الأنفال /۷: «يريد اللّه أن يحقّ الحقّ بكلماته». 


ل. م خ: -لريّه 0 جاء فى كريمة الجن /۲۰: «قل اما أدعوا ربى ولا أشرك به أحدأ». 
1 م: مقدّماً 


۲ /الافق المبين 


الامکان, أي جملة ما في حيّز الجواز بالأسر. 

فسبق الباري الأول سبحانه في الو جود على کل جزء من آجزاء الزمان وعلی کل من 
آحاد الخوادت هو عین شقة على مجموع الزمان الشخصي المتّصل من أزله إلى آبده. 
وعلی سلسلة الحوادث بمجموعيّتها. وكذلك هو بعینه سبقه على الانوار المفارقة العقلية 
اناد وه 

فهذا القول الفصل المقشوّ عن قشر الزور والتدلیس هو سبیل تقویم الحكمة الايمانية 
البهيجة والفلسفة الد ينية النضيجة. #والله بهدي من یشاء إلى صراط مستقيم .۱۷ 


ندیه 


[في المعية الدهرية والسرمدیة] 


[تحقيق فیما قاله الرازي في المقام] 

ان مثير فتنة التشكيك حيث لم یستطع إلى تعرّف الأمر في وعاء الدهر وعرش السرمد 
سبيلاً توهّم في المباحث المشرقية "" أن المعية بالدهر والمعية بالسرمد نوعان متباينان, 
فيلزم أن يكون بإزائهما في السبق الذي يجب أن لا يجامع بحسبه المسبوق السابق نوعان 
أيضاً متباينان؛ فيكون ذلك السبق مشتركاً بين أنواع ثلاثة هي السبق بالزمان والسبق 
بالدهر والسبق بالسرمد. ويحصل للسبق نوع آخر وراء الأنواع السبعة. 

وكأئك بما علّمناك فى الفصول السابقة متيقنة" بأنٌ المعية المبائنة للمعية الزمانية هی 
التي تكون بحسب الاقتران في صرف الو جود والحصول في وعاء الدهرء لابحسب اتفاق 
وجود المّعين فى زمان ما أو آن ما بعينه. فهذا هو مناط کون المعية نحواً آخر وراء المعية 
الزهانية لکونها بحیت لا یعقل فیها الامتداد ولا اللآامعداذ بخلاف المعية الزمانية. 

فَأمّا کون تلك المعية بالدهر أو بالسرمد فليس فيه استیجاب بكثير المعية و تحصیل 
الا لاف ها .ققد كنض ورمع ان وغاء الدهويوغوكن ارهد شهار فا 9۶ في أنه لا . 


۷ البقرة / ۲۱۳ ۸ قارن: المباحث المشرقية ج ۲ ٠۷۹‏ 


9٩‏ ش: متنبّه ۰. ش: تشاركان 
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یعقل هناك امتداداً ولا انتداداً”” فى تفس الکون والنسبة. وإئما الافتصال بانه يعقل فى 
الدهر امتداداً ومقابله فى أحد المنتسبین فقط ولا كذلك فى السر مد . 


[تخالف المعية الدهرية والسرمدیة] 

فإذاً المعية بالدهر والمعية بالسرمد ليس فيهما اختلاف بحسب نفس المعية. بل إِنّما 
پیت ن الین فط ا الان ال الحم یه یمان ج عن اداه 
واللاامتداد. والعان بالمعية الذهرية قد یکون آحدهما فى نفسه عر تة امتدادیة أو له 
ا فلایکون هناك نحو من المعية بِّة. وحیث کانت المعية الزم اثية مسقل فبها 
الأكداور ا لانسرا هیهت فیس اش ۸ و ی ی كنذا علا ما ی بات 
ا ش 


[عدم تحصل المعية السرمدية] 
ثم المعية بالسرمد اما يظنّ لها تحقق على الفلسفة النية * العاميةالجمهوريّة. وأمَا 
على الحكمة السويّة المستوية الخاصية فإذ لاحظ عالم الجواز من عرش السرمد 
لاختصاصه بالصقع الربوبي ** القيومي فلايكون للمعية بالسرمد حصول أصلاً وان كانت 
القسمة العقلية قد احتملتها في بادي الأمر قبل التأمّل الغائر والفحص البالغ. 
ذكرة”” 
[في عدم حصر السبق الذاتي في الذي بالطبع وبالعلية] 
كاك بما ألقى إليك فى الفصل القبل مستيقن أنه كما كان احتباس السيق الذي 
يتخلّف'* بحسبه السابق عن المسبوق في الوجود البتّة في السبق الزماني حصراً منفسخ 


۱ ش: امتداد ۲ ل. خ: مقدمان / خ: مقدسان 
۳ کذا في النسخ / النیه: المرتقع 1 ش: الوجويي 
٩۵‏ قوله: ذكرة... 

الذکر ة _كالذكر ‏ نقيض النسيان. (منه) 5 ل: یتحلف 


٤‏ /الأفق المبين 


العقد. فكذلك حصر السبق الذاتي العقلي في الذي بالطبع والذي بالعلية ضابط مفسوخ 
الانعقاد. 

أ لیس سبق جاعل سنخ الماهية عليها بحسب فعلية نفس الماهية مع عزل اللحظ عن 
فعلية الوجود وسبق جوهريّات الماهية عليها بحسب قوام نفس الماهية في جوهر ذاتها 
موت شوق اللسظ عن سید مود ل هن فار رض من اعبات الفط ا 

وأمّا ما قال بعض حملة عرش التحقیق أن الجنس مقدّم على نوعه لا لکونه جوا 
له لیکون تقدّمه عليه تقدّماً بالطبم؛ إذ هو من حيث اه جزء لا يحمل على کلّه, فلایکون 
جنساء والجنس يجب أن يحمل على نوعه ولا لکونه علة تامّة, وهو ظاهر؛ و لالکون كل 
منهما في زمان ولا في مرتبة عقلية أو حسية؛ إذ جنس الشيء لیس يجب أن یکون فوقه 
جنس, ولا لكونه أشرف من توعه؛ فهو لكونه عامّاً ممكناً أن يوجد ویعقل وان لم يوجد 
ویعقل النوع المعیّن, فتقدّم** العام على الخاص نوع آخر من المتقدّم سوى الخمسة 
المشهورة -فقد'” وقع في سبیل الحقَ ون اعتراه بعض الكدوح. ٠"‏ 


وهم وتزییف 
[في كيفية سبق أجزاء الزمان] 


[ما قاله السهروردي في المقام وإلحاق سبق أجزاء الزمان إلى السبق الطبعي] 
هل بلغك أن بعض الاشراقية من أتباع الرواقية یتوهم في کتاب المطارحات أن سبق 
جرا اتان تاغل بض اتنا هو ق باب لا فين نعلت فى ذلك 


۷. قوله: وأمّا ما قال بعض حملة عرش التحقيق... 
هو خاتم المحققين. نصير الملّة والدين الطوسي -نوّر رمسه -قاله في نقد التنزیل [ /۱۵۱-۱۵۰]. (منه) 
۸. خ: مقيد .٩‏ خير «و اما ما قال...» 
.٠‏ قوله: يعض الكدوح... 
الكدوح :الخدوش. (منه) 
.١‏ راجع: المطارحات / 7١6‏ (سياتي نص كلامه) 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى -و هو دستور الحّ و ميزان اليقين... / ۷۰۵ 


بعض‌المقلدین ٠"‏ تشبّثاً بن الحوادث كلّها منتهية إلى الحركة الدوريّة. فان للحركة علَّة 
حدوث من " الحرکات. فيتقدّم " جزء من الحركة مفروض على جزء آخر منها مفروض 
تقدّماً بالطبع, فإنّه لو لا الحركة من «أ» إلى «ب» ما صح" أن تکون الحركة من «ب» إلى 
«ح»؛ إذ كيف يكون المتحرّك أن يتحرّك مما لم يصل إليه. فكذا مقدار هذه الحركة وهو الزمان 
الذي لا يزيد عليها في الأعيان يتقدّم على مقدار تلك الحركة تقدّما بالطبع. 


[الرد على السهروردي] 

فعساك آن لا تحسیه الا من الأوقاء"" الزايفة اما رفت أن سبق بعض آأجزاء الزمان 
على بعض نما هو من جهة عدم اجتماعهما في آفق التقضّي والتجدّد بحيث یتخلل بينهما 
امتداد أو مدأ امتداد!؟ والسبق الذاتي بالطبع إن صمّ فليس من تلك الجهة. بل إِنّما يكون 
باعتبار التوقف, فهما نوعان مختلفان. غاية الأمر أله يتفق أن یتحّق هناك ذانك النوعان 
من جهتين متغایرتین. كما يحتشد في العلّة المعدّة أيضاً سبقان هما سبق بالزمان-من 
جهة عدم الإقتران ‏ وسبق ذاتي بالطبع من جهة التوقف. 

فأجزاء الزمان الموجودة بوجود وحداني شخصي هو وجود الكل. لو فرض أنّ بينها 
تغايراً في الوجود وتوقفاً ذاتياً في الفعلية الوجود لیتحمّق سبق" بالطبع بذلك الاعتبار, 
ففيها أيضاً نوع آخر من السبق, وهو الذي يعتبر فيه عدم الإقتران في الوجود في أفق 

على أنّ السبق الذاتي لا يكاد يصمّ هناك. لا لما يظنّ أن تساوي أجزاء الزمان 
بالماهية وتشابههما بالحقيقة يأتي تخصّص بعضها بالعلية وبعضها بالمعلولية تامیة 
كافك العلة أو EL‏ ارماك واحد شخص متّصل موجود في وعاء الدهر 


۲ قوله: ويقلّده في ذلك بعض المقلدین... 
كتارحى التلريحات 1 وقطب فلك التحقيق فى كتاب درة التاج [ج ۲۳ آوفي شرح حكمة 
الاشراق. (منه) ۱ 
# قارن أيضاأً الشجرة الإلهية ج ۱۸۸/۱ ۳ د: في 
6 ل: فتقدم 6 ل: فاحتج 5 ل: اوهام 
۷ خ: سبقاً 8 ل: ياتيه (؟) 


1 ,۸الافق المبين 


دة الشخصية وهر ج الا تضالية وكدلك الحركة» ولیس لاس م اصلا ما خن لدف 
الوهم أن يصير مجذوذ؟ الاتصال بالتحلیل الوهمی. فاذا جد" الذهن اتصاله حدثت فيه 
أجزاء وهمية یحکم العقل أَنّها مجتمعة الوجود فى وعاء الدهر وان كانت متعاقبة فى آفق 
الکون والتغيّر من غير أن یکون بینها تسایق ذاتي وترتّب علي ومعلولي, كما لا یکون 
ذلك بین الأعراء المقدارية الوهمية لسایر المقادیر المتصلة ها 

فإذاً سبق بعضها على بعض ليس الا بحسب تعاقبها في أفق التقضّي والتجدّد. وذلك 
من طباع الكمّية اللااستقراريّة التي هي نفس ماهية الزمان لا غيرء لا بحسب العلية 
والمعلولية. 

وبالجملة الأجزاء المقداريّة الوهمية للكجّ المتصل الواحد الشخصی لا یکون بعضها 
عللاً وبعضها معلولات. وهل يصح أن تتّحد'” العلل والمعلولات في الوجود"" وأن 
ملل " EA‏ هو بت فتصید واخرة؟ 

ثم کون الزمان أمراً ليس هو وراء الحركة مما قد أبطلتاه في الأقوال السالفة. 


ظن وتحقيق 
[في كيفية سبق أجزاء الزمان] 


[السبق الرتبي بين أجزاء الزمان عند المشائين] 

ان رهطأ من شركاء الصناعة یظتون أن سبق أجزاء الزمان بعضها على بعض ليس الا 
السبق الر تبی؛ إذ ليس هناك جزء بالفعل أصلاً؛ والأجزاء الوهمية المفروضة "۲ متشابهة *" 
لیس بعضها بالقبلية وبعضها ا ا من العکس قرا الى ذات الزمان بل ما ذلك 
بالنظر إلى غیره, أي بحسب القرب والبعد من مبدأ محدود وهو الآن المفروض . 

فاذاً اّما تعتبر القبلية والبعديّة بالنسبة إلى الآن الوهمي الدفعي والزمان الذي حواليه. 


.٩‏ المجذوذ: المقطوع ° أجذ ۱ خ: يقيد 
۲ خ: ‏ في الوجود ۳ ش: تنحل ٤‏ ل خ: المعروضة 
.Vo‏ خڅ المتشابهة 


المساقة السادسة من الصرحة الأولى و هو دستور الحقّ و ميزان الیقین... / ۷۰۷ 


فما قرب منه من أجزاء الماضي فهو'” بعد. وما بعد عنه فهو قبل؛ وفي المستقبل بخلاف 
ذلك. وإلا فيتّجه إشكال التشابه. 


[تحقيق في اعتبار سبق آخر أيضاً في أجزاء الزمان] 

زات ا ت E‏ ل ا ی د 
من العبدأ المحدود الذى هو الآن الوهمی, فکذلك يتحقى هناك نحو آخر من السبق 
بحسب تعاقب الاجزاء الوهمي في ای القت" فکل جریین معروشنین فان ا 
بعينه متعیّن بالقبلية والا خر بعینه بالبعد ية بحسب الحصول في افق التغیّر وبحسب رسم 
الآن السیّال لهماء ولیس یتّجه إشكال التشابه؛ فان هویتی الجزئین هما بعینهما تلك 
القبلية والبعديّة. فماهية الزمان وهویّات الأجزاء هي التي أوجبت القبليّات"" والبعديّات 
في الوقوع في أفق التغير وفي الار تسام من الآن السيال. 

فاذاً هذه القبلية الزمانية وراء تلك القبلية الرقية االنبق تحقّق هذه القبلية قي متوقّف 
على جعل آن ما مبدأ محدود واعتبار تر تيب بالنسبة إليه بالقرب والبعد!؟ بل هي تحققه 
في نفس الامر بالنظر إلى نفس هويّة الجزء القبل. 

وايضا يمكن ان تقلب تلك القبلية الرتبية التي هي بحسب القرب من مبدا محدود 
أن موهوم دة رتبية إذا جعل المیدا اك الآن من نات الف وه قل جلف 
الأجزاء. ويمتنع ذلك في هذه القبلية الزمانية التي هي بحسب الوقوع في أفق التغيّر 
وبحسب الارتسام من الآن السيّال. 

والدي يو جبه الفحص المحقق والبحث المحصّل هو أنّ الأجزاء الوهمية المفروضة في 
ان اد عرش تب آلرسیود فى وا مره فلا مس فها إلا البق ای شب 
الس إلى ان مفووطن بالق ت هه و الجن هرادا تعمل الها ابا اشر مدرو فا فر تا 
انقلب السابق في المرتبة مسبوقاً في المرتبة؛ وإنّما كان لا يتصوّر هناك '” نحو آخر من 


۷1 مدا (لعل: بعض) /الا. اخ: التغییر ۷۸ ل: المقبلیات 
9٩‏ خ: آن هو ۰ خ: ترتيبية ۱ ل: + في المرتبة 


۸ /الأفق المبين 


السبق؛'” لأنّ جمله الأجزاء بأسرها محتشدة من جهة الوجود في وعاء الدهر معأ وعدم 
اجتماعها إِنّما يتراءى في نظرنا الوهمي. کمن يرى من ثقبة ضيّقة مقداراً طويلاً عظيماً 
شيئاً فشيئاً فلایعقل لشيء من اال بقبلية أو بعديّة "من أجزاء ؛*أخر أصلاً. 

وأمًا إذا اعتبرت من حيث الوقوع في أفق التقضَی والتجدّد وبحسب ماأن يرسمها الآن 
السيّال في أفق التغيّر فليس بدّ من أن يتعيّن بعضها في القبلية الزمانية التي هي بعينها هويّة 
ذلك العم ویعضها بالیعدیةالزماتية التي هي بعینها نعو هذا البمض, فیتحّق هناد 
سبق رتبي بحسب القرب من أن الحدود من الآنات المفروضة. وسیق زمانی بحسب 
ا ۳ القار فی افق الث والار تسام التدریجی من الآن الستال. "۸ فلمل هذا 
هو وجه الق وکنه الحکمة فى هذه اا ۱ 


وهم وتنبیه 
[في عدم ارجاع التقدّم الرتبي والشرفي إلى الزماني] 


[وهم فیما قاله صاحب المصارحات في التقدم الزمانی] 

ریت صاحب المطارحات کیف اه ۲" ازداد وغولً"*" في الفساد علی |رجاع اف 
الزماني * بالذات - وهو الذي ليس لا لأجزاء الزمان إلى التقدّم بالطبع. * بل آرجع 
التقدّم بالرتبة والتقدّم بالشرف إلى التقدّم بالزمان, فهما أيضاً يرجعان أخيراً إلى التقدّم 


بالطبع!؟ 17 


۲ ل: السبقية AY‏ م البعد ية ۶ J‏ خ: جزء 
۵ ل: التعبر دك من الو سف عليه آن هنا قد تت تشه شن 
۷ شد: أنه ۸ الکلمة مشوشة في ل / وغولاً: دخولا 


٩‏ شد: على ارجاع التقدّم الزمانی 

۰ قال الشيخ في المطارحات / ۳۰۵: «و نحن في هذا الکتاب خاصة قد بيّنا أن تقدّم الزمان على الزمان اما 
هو بالطبع, لا غیر ه...». 

.١‏ جاء في المطارحات / 707: «و اما الرتبى الوضعي وان كان ینسب إلى المكاني فهو متعلّق بالزمان ايضاً 
وللزمان مدخل فيه...». 


الماقة الادسة من الصرحة الأولى -و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۷۰۹ 


[ارجاع التقدم الرتبی الطبيعي إلى الزماني] 

أمَا التَقدّء الرتبی فلآنٌ زمان التلبّس به قبل زمان التلیّس بالا خر خائما معناه ذلك لا 
غیر. فقولنا: تا اليصرة» مثلا إنّما يصح بالنسبة إلى القاصد المتحدّد. ولیس معنی 
ذلك الا أن زمان وصوله الی بغداد قبل زمان وصوله "* إلى البصرة؛ وأمّا القاصد المصعد 
فاو لتی ادها فا ال شر بل و ی عقر وا فاد انا القتيلة 
تست سا نان 

ولیس الأمر كما یقال: إنّ تقدّم الحركة على الحركة اما یکون يسبب تقدّم المسافة 


مع اتحاد المسافتين. 

ثم الر تبی الطبيعى لا مسافة فیه, ويوجد أحد طرقی السلسلة متقدّمأ؟' لا فى ذاته. بل 
باعتبار الأخذ. فاذا ابتداً من الادنی*" یصیر"" الأعلى متأخرا. وظاهر أنّ هذا الابتداء 
ليس مكانيّا بل إِنّما هو ابتداء بحسب شروع زماني, فللزمان فيه ما 


[ارجاع التقدم الشرفي إلى الزمانی] 

وأمّا التقدّم الشرفی ففيه أيضاً تجوّز؛ لأنّ صاحب الفضيلة ریما تقدّم فى الشروع ۷" في 
الامور أو فى منصب الجلوس, ولا معنى لتقدّمه بالشرف الا ذلك. فان اعتبر الأوّل رجع 
ذلك إلى التقدّم بالزمان وإن اعتبر الأخير رجع إلى التقدّم الرتبي الوضعي, وهو راجع أيضاً 
إلى التقدّم الزماني. فيرجع ذاك إليه أخيراً. 


[تنبيه فى الرذ على ما قاله صاحب المطارحات] 

ولعلّك بما نتهناك إليه لا ينقل عليك أمثال هذا الوهم. فتنسب التقدّم بالرتبة والتقدّم 
بالشرف لتقدّمهماء وهذا لا يوجب رجوعهما إليه , بل اما يوجب أن يعرض هناك تقدّم 
تما هان يفن الو جره وقد ار اج دك رش وا لسن ك اا يفقل 


۲ م: إلى بغداد... وصوله ۳ خ: ‏ على المساقة 1 م: -متقدماً 
36 ل: من الابتداء ٩‏ ج: فيصير ¥ شد: في الشروع 


۰ /الأفق المبين 


المعنيان اللذان هما ذانك التقدّمان على ما أوضحنا لك ويُذهل عمًا يترتّب عليهما من 
استحقاق التقدّم في الشروع أو في الجلوس, فكيف لا يكونان الا ذلك!؟ على أنه ولو لم 
يكن الذهول عنه, لكنّ العقل يحكم أن هذا المعنى وراء المعنيين المعيّر عنهما بذينك 
التقدمين. 

وأْیضاً قد فق كل منهما بالفعل ویتخلف هذا فقد یعتبر ما یصل الیه القاصد فی 
ام شا مقطا ما رال راز موز لیف مان شیر اه ال شک لاه 
a‏ ارب سا نا خن مس الشركة الل 


[اعتبار السبق الزماني في السبق الرتبي العقلی] 

تم السبق الر تبي العقلي ليس هو بحسب الاوضاع والأحیاز-والسبق الشرفي بالکمال 
يتحقّقان في المجرّدات -كالطبايع الكلية - وفي المفارقات المحضة -کالأنوار العقلية 
الواقعة فى السلسلة الطولية -بحسب القرب والبعد من القيّوم الواجب بالذات الذی هو نور 
الأنوار د ذکره-والزمان والمکان "۲ بمعزل عن المدخل هناك 


[لحاقة في أقسام السبق بالرتية] 

فقد اقترٌ أن ذينك السبقين معنيان مباينان للمعنى الذي هو السبق الزمان وان تحقّق في 
الاسر ایشا سب ۳ باعتیاو ك اة بالشاین إلى اوا ها 
فان السبق بالر تبة: 

[۱]: قد يكون حسياً بحسب الأوضاع والأحیاز, واعتبار ترتيبهما بالقياس إلى مبداً 
معیّن وضعي ؛ 

[۲]: وقد یکون وش غير و ضعي بحسب اعتبار نسبة التر تیب في الازمنة بالقیاس 
إلى مبدأ وهمي غير وضعي هو الآن الحاضر مثلاً؛ 

[؟]: وقد يكون عقليّاً بحسب اعتبار تلك النسبة في العقليّات بالقياس إلى مبدأ عقلي. . 


۸ يحقق . هكذا في النسخ ۰ امکان 


۱ خ:- بحسب ۴ شد: الترتيبية 


الماقة السادسة من الصرحة الأولى - وهو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۷١١‏ 


[السبق بالشرف] 

والسبق بالشرف هو رجحان أحد المتشاركين في معنى ما متغيّر جعل بنفسه كالمبداً 
المحدود. آي معنی کان, سواء كان فا وشرها للموجود و لا:۳ واعتبار الشرف فی 
القسمية باعتبار بعض الأفراد وأشرفها . ش 


[في التقدّم بالشرف وبالطبع وبالعلية] 


[ما قاله ابن سينا في أقسام الشبق] 

ان شريكنا السابق من سلف العشيرة الشيخ الرئيس أبا علي بن سينا في إلهيّات الشفاء 
غیّب * ۲ في الفحص. فجعل السبق بالشرف شقيق قسمیه* ۲ -اللذین هما السبق بالطبع 
والسبق بالعلية رفي جعل نفس المعنی هناك کالمبدا المحدود. على أن یکون ذلك المعنی 
لابق " ولیس هو للمسبوق, ولا یکون " " للمسبوق الا وقد كان للسایق. 

فالثلاثة*'' متشاركة" "۲ فى هذا القدر المشترك "۲ على السويّة. ولا افتراق إلا فى أن 
ذلك المعنی الذي هو بنفسه کالمبدً لمحدود في السبق بالشرف لا یکون و 
وجوب الوجود. وإثما يصح أن يكون هو أي معني كان بعد أن یعتبر أنه من المعاني التي 
هي غير الوجود وغير وجوب الوجود؛ وفي السبق بالطبع يكون هوالوجود. ولا يصمّ أن 
يكون'١'‏ هو معنى آخر غير الوجود أصلاً؛ وفي السبق بالعلية هو وجوب الوجود. ولا 


۳ + واعتبار الشرف وشرفاً للموجود أولا 
.٠١ ٤‏ قوله: غيب في الفحص... 
يقال عَبَبَ فلان في هذا الأمر فهو مغبب: لم يأت به على وجهه. ولم يبالغ في تأدية حقّه.(منه) 
وهذه آخر ما وجدته من حواشيه وتعليقاته قدّس سرّه العزيز على كتابه الافى المبين والحمد لله رب 
العالمین والصلاة على محمّد واله الطاهرین. ۵ خ: قسيميه 
17 الابق /ج: للسابق ۷ خ: + هو 
۸ + في هذا المقدار 08م مشترك ۰ خ:-في هذا القدر المشترك 


>5 شد:-يكون 


7 /الا فق المبين 


يجوز أن يكون هو من سايرة المعاني غير أصلاً. فليس الفرق لا بالتعيين والتخصيص ١١".‏ 

قال في أوائل فصول المقالة الرابعة بعد ذكر التقدّم الرتبي ۲۲۳ بهذه الألفاظ: «ثمٌّ نقل إلى 
أا اسر فحفل القانی اقا واا ایض ولوك خر الفعل ممما فل 
نفس المعنی کالمبداًالمحدود *۱۱. فان *۱۱ کان له منه ما لیس ل خر. راا الخر فليسن له 
الا ما لذلك الأول فائه جعل متقدّماء فان السابق فى باب له منه ما لیس للتالی ۱۱۳ وما ۱۷ 
للتالی ۲ منه فهو للسابق وزيادة. ومن هذا القبیل ما جعلوا المخدوم ا قبل, فان 
الاختیار يقع للرئيس ولیس للمرژوس, وأنما یقع للمرؤوس حين وقع للرئيسء فیتحرل 
باختيار الرئیس. 

ثم نقلنا ذلك إلى ما يكون هذا الاعتبار له بالقیاس إلى الوجود. فجعلوا الشيء الذي 
یکون له الوجود أرّلا وإن لم يکن للتالی"۱۲, والتالی لا یکون له الا وقد كان للأول وجود 
اا على ا و مثل الوا عن فاه لیس من شرط الوجود للواحد آن تکون الكدرة 
ماحز كا وين هو رودلل وان کر ال اعد دا 

وليس في هذا أنٌ الواحد يفيد الوجود للكثرة "أو لا يفيد. بل إِنّما يحتاج اليه حتى 
يفاد للکثرة "۲" وجود بالتركيب منه. 

ثم نقل بعد ذلك إلى حصول الوجود من جهة أخرى. فإنّه إذا كان شيئان وليس وجود 
أحدهما من الآخر بل وجوده له من نفسه أو من شيء ثالث لكن و جود الشيء""' الثاني 
من هذا الأوّلء فله من الأوّل بوجوب الوجود الذي ليس له لذاته من ذاته. بل له من ذاته 
الإمكان على تجويز من أن يكون ذلك الواحد"" مهما وجد لزم وجوده أن يكون علة 
لوجوب و جود هذا الثاني فان الأوّل يكون متقدّماً بالوجود لهذا الثانی»» إنتهى *۱۲ ما قاله 
بعتا و شرس تا او فا من ای ۱ 


تن ۳ : الرتبتى ۶ ل: المحدودة 
۵ المصدر: فما 1. المصدر: للثاني ۷ م: واما 

۸ المصدر: للثاني ۹ خ: للثاني ۰ ل: لکتره 

۱ ل: -أو لا یفید... الکثرة ۲ المصدر: -الشيء 


۳ المصدر: الأول (و هو الأصح) 
۶ الشفاء. الالهیات. المقالة .٤‏ الفصل ۱. صص ١16-1١31‏ ۵ خ: ننفذ 


المساقة الادسة من الصرحة الأولى و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۷۱۳ 
[تحقیق فى كلام الشيخ] 
فنقول ان تشارك الأنواع'' الثلاثة في کون نفس المعنى هناك کالمبدا المحدود حقٌّ 
ليو ا 
وما أن اشتراکهما في هذا المفهوم على سبیل واحد -علی أن یکون الافتراق 
باحتباس ذلك المعنی في الو جود وفی وجوب الوجود في اللذین هما بالطیع وبالعلية وفي 
ساير المفهومات التي هي غير الوجود وغیر وجوب الوجود في الذهن هو بالشرف - 


[تحقيق في التقدم بالشرف] 

والصحیح الصریح ان المعنی الصریح الذي هو کالمبدا المحدود في التقدّم بالشرف 
إنما یعتبر على أن یکون منه للمتقدّم ما ليس للمتأ خر ولا يكون منه للمتأ خر إلا انقص ما 
منه للمتقدّم, ولا یعتبر هناك أن يكون ذلك المعتی للمتقدّم ولیس هو للمتأغر, ولا یکون 
للمتأخُر الا حين هو للمتقدّم. فان ذلك لا یکون الا من جهة الافتیاق والتوقّف. والتقذم 
بالشرف لیس بحسب تلك العلاقة, بل إِنّما هو بحسب اعتبار الکمال والرجحان . 


[تحقيق في التقدم بالطبع وبالماهية وبالعلیة] 

وأمّا التقدّم بالطبع والتقدّم بالماهية والتقدّم باللية فحیث نها ليست الا بحسب فاقة 
المتأخَّر إلى المتقدّم واستغناء المتقدّم عنه -مّا فى الوجود أو فى التجوهر؛ والفاقة: اما 
فاقة التألف, وأمّا فاقة الصدور _فلا جرم د هنالكت أو المعنی الذي هو 
نفسه کالمبداً المحدود ولا يكون هو الا نفس التجوهر أو نفس الوجود أو نفس وجوب 
التجوهر؛ والوجود يكون بالفعل للمتقدّم. وليس هو البنّة للمتأخَّر و لا يكون هو 
بالفعل للمتأخَر الا وهو حاصل بالفعل لا للمتقدّم بت 
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[افتراق التقدّم بالشرف مع التقدم بالطبع وبالعلية] 

قادا فی اعبار لقم بالف یو ا ار ار نميل ها امیس تلم ووس رنه 
للمرؤوس الا بعض ما منه للرئيس كما تلونا عليك في الفصل السابق, لا أن الاختيار يقع 
للرئيس وليس هو للمرؤوس. ولا يقع للمرؤوس؟"١‏ إل حين ما هو واقع للرئيس. 
فيتحرّك باختيار الرئيس كما ذكره هذا الشريك الرئيس. 
فيعود التقدّم تقدّماً بالطبع. ويصير المعنى الذي فيه التقدّم وهو نفسه كالمبدأ المحدود 
و" "هو وجود الاختيار وحصوله!؟ 

فقد انصرح أن الافتراق بين السبق بالشرف وبين تلك الأنواع بحسب المعنى والحقيقة 
لا بمجرّد الحصر والتخصيص. والمعنى الذي" هو کالمبدا المحدود فى التقدّم بالشرف 
ليس يعتبر على أنه مقصود على ما عدا الوجود. بل لو كان يصح في الوجود تشكيك 
بالشدّة والضعف على ما يراه بعض المتفلسفين لصح أيضاً اعتبار التقدّم بالشرف فيه 
وجعل نفسه كالمبداً المحدود. لكن لا على النحو الذي يُلحظ في التقدّم بالطبع» بل 
على "۲" الوجه المعتبر في التقدّم بالشّرف. فاستثناء الو جود هناك من جهة أنه لا يقع فيه 
تشكيك بالشدّة والضعف لا من تلقاء طباع السبق بالشرف. 

فإذاً معيار صحّة اعتبار السبق بالشرف ۲۲ فى معنى ما وقوع التشكيك فيه بالشدّة 
والضعف, ومعیار اعتبار السیق بالشرف لشخص ما على آخر رجحائه عليه بحسب الفضائل . 


ظن 
[في أنّ التأخر بالزمان وبالمرتبة وبالشرف تأخر بالحقيقة] 


[ما قاله المحقّق الطوسى فى اعتبارية بعض التأخّرات] 
ارایت بعش خم عرش التق فى نزخ لاشارات كيف يعات مصاع : 


۹ خ:-ولا يقع للمرؤوس ۰ شد: - و 
۱ شد: -الذی ۲ شد: + ار ۳ م: ‏ فاذا معيار... بالشرف 


المساقة السادسة من الصرحة الاولی -و هو دستور الحقّ و ميزان اليقين... / ۷۱۵ 


المطارحات ۳ فيقول: «التأخّر الذاتي بالمعنى المشترك بين التأخّر بالطبع وبين 
التأخّر بالعلية. هو تأخَّر حقيقي. وماسواه فليس بحقيقي؛ لأنّ المتأ خر بالزمان أو بالمرتبة 
والوضع أو بالشرف يمكن أن يصير بالفرض ۳۹ متقدّماً وهو هو؛ لا المقتضي لتأخَّره هو 
أمر عارض لذاته؛ وأمًا المتأخَّر بالذات فلا يمكن أن يعرض متقدّماً وهو هو؛ لأنٌ المقتضى 
تاج هو ذاته لا غیره ولهذا خطه الشیخ بأل الذئ یکون ا 


[الردٌ على ما قاله المحقق الطوسی] 

ولا یستشمر أنه [۱] ان عني بالمتً حر بالزمان بعش مقارتات الزمان من الزمانییات 
اسنا الان اا اعا رالا ره ارا باه عر ا 
المتخصّص هو بالوقوع فيه. 

]وان عق به بع ال وة فا جره قن فض اشر فا حرا راتا معط داف 
وهویته. كذا أذ تدك البعض اا خر تما زعا مقعضی ذاته وهویّته. فلایمکن 
فرض المتا خُر متقدماً والمتقدم متأأ خر وهما هما بعينهما. 

وإتمااظة صاحب المطارحات هذا اظن على ما حسب من أن السقدم واا ر 
للأزمنة إتما هما التقدّم والتأ خر بالطبع. لا التقدّم والتأخُر بالزمان.۲۳ وقد استبان لك 
فساده. فهذا الظن اّما يصح في المتأخر بالزمان على التجوّز, لا في الستاأخر بالزمان 
بالحقيقة. فاه متأ حر بنفس ذاته وهويّته لا بزمان آخر هو فيه. 

ثمّ إن إمكان فرض المتأ خر بالمر تبة أو بالشرف متقدّماً وهو هو بعينه إِنّما یستلزم أن 
نكون ذلك الا خر اعناويا لاسما الهو ةيحنت عفن الأغشازات اللاحقه زيار ل داعا 
لأونا مسحي ها ضيه کی دا لش خو ان كوا هر باب ال سار 
ELEY‏ 

وأمّا تخصيص الشيخ التأخر الذاتي بأئه الذي يكون باستحقاق الوجود. فإنّما المعنى 


۶ قال صاحب المطارحات / ۳۰۵ «أمَا الحقيقي فهو ما بالذات وما بالطبع وكلاهما اشتركا في تقدّم ذات 
شيء على ذات آخر...». وقال في موضع آخر (المطارحات / ۳۰۷): «و إذا تبيّن لك ما ذكرناه نعلم أن لا 
تقدّم بالحقيقة غير التقدّم بالعلّية كان بالطبع أو بالذات». ۵ ل: بالعرض 

۹ راجع: شرح الاشارات ج ۱۱۱/۳ مع اختلاف يسير. ۷ م: زمانية 

۸ ل. شء خ: المتقدم و المتأخر ۹ راجع: المطارحات / ۲۰۵ 
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به الایذان بأنّ هذا التأخَّر هو الذي يكون بحسب العلاقة الذاتية الافتياقية, ولا كذلك 
ES‏ 

فالتا حر بالزمان مثلاً ما هو بالوجود في أفق التقضّي أخيراً من غير أن يعتبر في ذلك 
استحقاق الشيء بذاته أن يكون متأ خَراً في الو جود لعلاقة ذاتية من تلقاء افتیاق ذاته إلى 
الشيء المتقدّم وتوقّفه عليه في التجوهر والوجود؛ بل لمجرّد اعتبار التعاقب في الحصول 
في أفق التغيّر؛ فلفظة «الاستحقاق» حيث قال: «ما يكون باستحقاق الوجود». ولم يقل 
«ما يكون بالوجود» هي المتبئهة على هذا الامتياز والافتراق. 


شك وتوهين تحقيقي 
[فيما قاله الرازي في تقدّم العلّة على المعلول] 

قال مثير فتنة التشکيك في المباحث المشرقية : «فإن قيل: تقدّم العلّة على المعلول: 

[۱]: إِمّا ان يكون لماهيّتها. 

[5]: أو لتفسن العلية والمعلؤلية: 

[۳]: أو لمجموع الأمرين؛ أعني الماهية مع اعتبار العلّية والمعلولية. 

والأوّل: باطل؛ لأنّ حركة اليد إذا اعتبرت من حيث إنّْها حركة اليد واعتبرت حركة ١!‏ 
الخاتم لم يكن بينهما تآخَّر وتقدّم أو معية؛ لأنّكل ماهية إذا اعتبرت من حيث هي [هي] 
فهي لا متقدّمة ولا" متأخّرة ولا مقارنة كما عرفت في باب الماهية . 

والثاني أيضاً باطل؛ لأنّ العلّية والمعلولية وصفان"؟' إضافيّان فيكونان معا في 
الوجود. فيستحيل أن یکون ۱*۲ لأحدهما تقدّم على الآخر. 

وهكذا القول فیما إذا جعل التقدّم باعتبار المو ترية والمتأئّرية, لالهما وصفان إضافيّان 
فيكونان معا؛ واذا كانت“ من حيث هی هی غير متقدّمة ولا من حيث نها علة متقدّمة, 
امتنع أن یکون للمجموع تقدّه »۱۳۹ 

فتقول: نا لا نعنى بهذا ۲۶۱ 


۲ وضعان ۳ :-یکون ۶ لء خ: + الماهية 
۵ المباحث المشرقية ج ۱۱۷/۱ 
7 هذا آخر ما وجدناه في کل النسخ. ومن المؤسف عليه لم يتمّ الکتاب. 


الفهارس 


.١‏ الايات 


؟. الاحاديث 


۳. الكتب و الرسائل 
۴. الاعلام 
۵. الفهرس الموضوعي و الاصطلاحات الخاصة 


الحمد لله ربٌ العالمین لقان و شو ان اماه املح ماده مجو ع 1 ور 


ذلك فضل اله يوْتِيهِ من يَسَاءُ وله ذُو الفضل العظيم ك0 AE‏ 
قل لکا لخد مداداً لک لمات ربی لد الجر قل أن تقد كنات رين ولو جتنا بمثله مدا 


والله يهدي مَن يشاء إلى صراط مُستقيم Ye AOA ets ae ae‏ 
زان مق شیر 1۱ عقون نسو ره ريه رکه تن مساوم SS‏ 
وَتَرَى الجبّال تَحْسَبْهَا جَامِدَةٌ وهی تمر مر السحاب ESA‏ ا 
َرَو أ ما في آلأَدْضٍ من شَجَرةٍ ألم وَآلْبَحْرُيَمدهُ ِن بَعِءِ سَبْعة بحر ما تد ت كَلِمَاتٌ آشْ إن 1 
عزِيرٌُ حکیم وی ,قرو اناس لم FIA SSS ES‏ 


وَمَا لمكم وَمَا بَعْتْكُمْ إلا كفس وَاحِدَةٍَ ان الله سَمِيعٌ بَصِيرٌ اا ا ۲۱ ۶ 


۳ 


؟. الأحاديث 


۳ الكتب و الرسائل 


۵۳۱ ۰۵۲۰ ۸۵۱۱ 62٠١ ۷۲ اتولوجيال‎ 
۶۴۰ FTA ۲ 

اجوبة الاسؤلة القونویف ۲۱ 

اجوبة المسائل النصيرية. ۳۲۵ 

الااشارات. ۱۷۱ 

الافق المبین. ۰۱۲۰ ۱۶۹ 

الانصاف والانتصاف. ۲۵۷ 

البصائر. ۲۱ 

التحصيل. ۰۱۴۱ ۰۴۸۰ ۰۵۱۴ ۵۱۶ ۵۶۱. 

۵۸۸ ۵۲۵ 

ترجمة خطبه الغراء. ۴۹۸ 

۵۳۲۰ ۵۱۵ ۰۵۱۴ ۰۱۵٩ ۰۱۰٩ التعلیقات.‎ 
۶۹۷ FFF ۸ 

التعلیم الاوّل. ۷۲ 

التقد یسات. ۲۹ 

تلخیص المحصل. ۵۰۷ 

التلویحات. ۸۵۱۷ ۷۰۵ 

تهافت الفلاسفت ۳۹۲ 


الجمع بين رایی الحکیمین, ۶۳۹ ۶۴۲ 

حاشیه الاشارات. ۸۱ 

حاشية شرح مختصر الاصول. ۳۹۲ 

الحاشية على التجرید. الاجد. ۰۳۱۸ ۳۱۹ 

الحاشية على التجرید. الجدید (الحاشية 
الجديدة للشرح الجدید على التجرید). 
۳ ۳۱ ۳۹۶ 

الحاشية القديمة ۰۱۲۱ ۰۱۳۰ ۱۸۷ 

حاشية المطالع. ۱۳۸ 

۶۳۹٩ الحروف.‎ 

حكمة الاشراق ۴۱ 

حواشى التجرید. ۲۱ 

درة التام, ۰۱۵۳ ۷۰۵ 

دعائم الاسلام. ۳۷۹ 

شرح اثبات الواجب الصدري. ۱۹۲ 

۰۲۹۱ ۰۲۲۰ ۰۱۵۱ ۰۳۶ شرح الاشارات.‎ 
FTO ETA PVE FTF FTO ملعل‎ 
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شرح حكمة الاشراق. 2 ۷۰۵ 

شرح رسالة إثبات العقل, ٩۷‏ 

شرح العقائد العضدية, ۲۷۴ 

شرح الملخصء ۲۱۰ 

۰۲۰۵ ۰۱۸۵ ۰۱۵۹ ۷۴ £۰ ۰۲۶ الشفای‎ 
۰۴۳۸ ۰۴۳۷ ۰۳۰۶ ۰۲۹۹ ۰۲۶۵ ۷ 
۵۲۱ ۵۱۴ ۰۵۱۳ ۰۴۹۶ ۰۴۹۵ ۲ 
اذم‎ «AAA «AAA ۵۸۶ ۵۸۴ ۵ 
۶۸۸ ملاع‎ ۶۴۴ ۶۴۳ OAV ۶ 
۷ ۱۲ ۷ 

FFA الصحاح؛‎ 

الصراط المستقيم. ۱۲۰ ۸۴۵۱ ۴۶۴ 
FAA ۴۹۶ ۰‏ ۵۱۳ ۰۵۱۴ عاض 
ام £۰ 

عیون الحکمة. ۰۳۳۶ ۵١۴‏ / شرح عیون 
الحکمت ۵۱۴ 

فصوص الحکم. ۳۳۴ 

قاطیغوریاس. ۶۴۵ 

قاموس اللغت ۳۱۷ 

الکافی ۰۳۷۹ ۶۹۸ 

کتاب المقولات. ۴۹۵ 

کتب المشائية والرواقية ۵۸۸ 


كتب المشائیّین. ۶۳۷ 

الكشاف. ۲۸۲ 

الكثف. ۲۱۰ 

الكلمة الالهية. ۵۱۶ 

لسان العرب. ۳۱۷ 

المباحئثات ۴۲ 

المباحث المشرقيق ۸۵۷۰ ۵۷۲ £۹۷ 
VIF ۲‏ 

المحاکمات. ۰۴۳ ۴۳۸ 

المطارحات. ۰۷۰۴ ۰۷۰۸ ۷۱۵ 

معجم مقاییس اللغة, ۳۱۷ 

المغرب ۶۹۴ 

الملخص, ۲۱۰ 

المناظ ۵۳۱ 

المنطق عند الفارابی» ۴۹۵ 

النجاة. ۰۱۸۵ ۲۹۹ ۳۰۶ ۰۸۵۱۵ ۰۵۱۶ 


۶۹V ۸‏ 
نقد التتزیل ۷۰۴ 
نقد المحصل. 3١ A۴‏ 40 ۵۱ ۰۱ ۳۹۱ 


ملق ۳۷ 0۰¥ 
نهجالبلاغة. ۴۴۸ / شرح تهج البلاغت ۴۴۸ 
الهياكل (هياكل النور)؛ ۳۸۳ 


۴ الأعلام 


آدم (ع) ۵۴۵ 

ابناء التحقيق والتحصیل. ۴۱۶ 

ابناء التميّز. ۵۵۰ 

ابناء الحقيقة. FTA FYI ۶V‏ ععم 

ابناء الوحدة. ۲۹۴ 

ابو على بن سینا ۷۲ 898 88٠١‏ 207 
۳ ۲ ۶ ۰۵۸۴ حدم ۵۹۶ 
۳ ۷۱۱ / الشیخ. ٩۱‏ ۰۱۰۹ ۰۱۸۵ 


۸ ۷۱۵ / الرئيس. ۲۰۷ /الرئيس 
ابی على بن سینا. ۱۷۱ / رئيس اتباع 
ارس طاطالیس» ۳ رتس اتباع 
المشائیه ۲۶۴ /زئیس الصناعة:: ۷۶: 
۱ رئيس فلاسفة الاسلام. ۴۹۷ / 
رئيس فلاسفة الاسلام الشیخ ابى على 
بن سینا. ۵۰۲ / رئيس مشائية الاسلام. 
۰ ۲۳ 01/0 / رئيس مشائية الاسلام 
فى السابقين. ۲۰۵ / رئيسهم في عصر 
الاسلام ومعلمهم فى الدورة السالفة. 


VTE IES ANDRE‏ یکت 
الاسیق. ۱۵۹ / شریکنا السایق. ۰۱۷۰ 
۱ , الشیخ الرئیس. ۰۲۱ ۰۴۲ ۷۴ / 
شيخ الصناعة. ۴۰ / شيخ فلاسفة 
الاسلام. ۶۸۸ / شيخ الفلسفة فى 
الاسلام. ۵۵۱ / شيخ فلسفة المشائية. 

۱ / شيخ مشائية الاسلامیین. ۶۷۸ 

اخلاء التحصیل. ۳۴۶ 


ارس طوطالیس. YY‏ ۰۱۸۵ ۱۰ ۹ 
۰ ۴۱ع ۴۲ ۶۴۴ المعلم الاوّل. 


۵ / معلم الفلفة المشائيةء ۷۲ 


0۰۰ 
الاسترابادى امير ركن الدین. ۳۲۳ /اتباع 
ارسطاطالیس. ۲۶۵ 
الاسلامیون. ۰۴۸۲ ۶۷۸ /الاسسلامية 
المتهوست ۳۶۷ 


TVA FFI FFT IVF 


۶ / الأفق المبين 


الاشراقية FV ۳۵ ۲۴ 3١‏ ۲۱۲ / 
الاشراقیین. ۳۵۸ / بعض الاشراقية من 
اتباع الرواقيةء ۷۰۴ 

افاضل العشيرة. ۲۷۷ 

افاضل المحدقین بکرسی العلم» ۱۵۱ 

افلاطن. ۰۴۸۴ ۵۱۸ ۰۵۱۹ ۸۵۲۰ ۶۳۶ 
۹ ۶۴۷۱ ۶۴۳ /إمام الفلسفة افلاطن 
الالهی. ۵۱۸ / إمام الیونانیّین افلاطن 
۰ /إمام الیونانیّین افلاطن الالهی. 
۶ /افلاطن خاتم الحکماء الالهیین, 
۴ , افلاطن الالهی. ۰۵۱۸ ۵۸۰ / 
افلاطن اشیاعه. ۵۱۸ / افلاطونیین» 
نو 

الاقدمین الاسبفین ۵٩۱‏ /الاقدمین من 
فلاسقة الاسلام. ۲۰۰ 

انباذقلس. ۴۸۴ 

انکساغورس ۴۸۴ 

انکسیمایس ۴۸۴ 

اولیاء التحقیق, ۲۶۷ 

اولیاء التميين ۳۴۶ 

اولیاء العقل. ۵۵۰ 

الاوّلين فى الفلسفت ۲۵۳ 

اهل التحصيل: ۸۷ 

اهل النظ ۳۴۶ 

باغنوی / مولانا میرزا جان. ۲۱۹ 

برمانیدس» ۵۶۱ /آل برمانیدس» ۵۸۰ 

البصرت ۷۰۹ 

بعض دعاة الحق, ۱۶۷ 


بعض الفثة المتکلفت ۲۶۳ 

بعض المجازفین ۶۸۸ 

بعض المحمَقین» ۲۱ 

بغداد. ۷۰۹ 

البغدادي ابوالبرکات, ۰۲۱ ۵۰۹ 

بهمنیان ۴۸۰ ۸۵۱۶ ۰۵۲۵ ۵۶۱ / التمليذ, 
۸ /التلامذت 0۷ / تلامذة الرؤساء. 
۰ ۵۲۵ / تلمیذ المسصْف. ۲۵۰ / 
تلمیذه. ۵۸۸ 

تالس, ۴۸۴ 

الجمهون ۶٩‏ ۸۲ ۱۵۵ ۰۲۲۰ ۰۲۳۴ 
۷ ۰۳۷۴ ۰۴۸۰ ۰۵۴۴ ۵۹۷ وحم 
,۷ ۱۷۰۳ جمهور رژس‌ائهم 
السالفین. ۱۵۸۸ جمهور العشيرة 
الفلسفية. ۲۸۸ / جمهور المتأخرین, 
٨۸‏ / جمهور مقلّدة الاتباع. ۲۱ / 
جمهور المقلّدة لأتباع المشائية, ۴۱ / 
جمهور هموژلاء السقلدین, ۵۷۲ / 
الج‌ماهین ۰۱۵۲ ۱۵۵ ۱۶۸ ۶۶۹ 
۵ / جماهیر الاکثرین ۱۵۲ 

الجوهري: ۳۱۷ 

حزب الحقّ. ۱۸۸ 

حزب الفحص والتحصیل, ۵۵۰ 

الحک ما ۰۴۸ ۰۱۶۹٩‏ ۶۳۱ / الحک‌ماء 
الراسخون. ۰۱۳ ۴۷۳ / الحکماء العامّة, 
۸ / الحکماء الکرام السبعق ۴۸۴ / 
الحكماء المتألهين» ۳۷۵ / حکماء 
الحکمة الحقيقة اليمانية, ۴۲۷ / حکماء 


الحكمة اللمعاء اليمانية الايمانية. ۴۸۲ / 
المتشبّهة بالحکماء. ۱۴۶ 

الحکمة ‏ الايمانية اليمانية. ۵۸۳ / الحکمة 
التحقيقية اليمانية. ۶۲۷ /الحكمة الحمّة 
الحقيقية. ۵۰۶ / حكمة المیزان. ۰۲۱۲ 
۵ ۰۹ ۶۴۶ / الحكمة اليماني 
۵ ۳۴ / حکماء الحکمة الحقيقة 
اليمانية, ۴۲۷ / حکماء الحكمة اللمعاء 
الا ا الحكتية 
اليونانية. ۲۵۰ /محرفة الحكمة. ۳۴۵ 

الحلی العلامت ٩۷‏ ۴۳۹ 

فا م الدلة ریاد ۳۸۲ 

الخیّامی . ۴۹۸ 

الدوانى جلال الملة والدين. 4۹٩ ٩۷ 3٠١‏ 
۳ لكل ۰۱۳۰ ۰۱۴۰ 1۹۲ 
۲۳ ۷۴ /بعض السایرین مع 
حملة عرش التحقیق. ۰۵۵ ۰۲۳۸ ۵۸۷ / 
بعض السایرین مع حسملة عرش 
التحقیق. ۳۱۸ /بعض من ربما يسير مع 
حملة عرش التحقیق. ۱۰ /بعض من 
يسير مع حملة عرش التحقیق, ۸۱ ۸۷ 
/ بعض من قد یسیر مع حملة عرش 
التحقیق. ۰۲۵ ۰۳۳۶ ۳۹۲ ۳۹۶ ۱۶۷۷ 
بعض من قد يسير مع المحفقین. ۲۲۳ 

دیمقراطیش: ۸۲ ۳۵۱ 

الرازي الامام. ۲۰۸ /مُثير فتنة التشکيك, 
FAT ۳۶۱ ۳۳۶ ۲۹۰ ۲‏ ۵۰۷ 
۹ اعم ۰۸۵۶۵ ۵۷۰ ۶۶۸ FAV‏ 


۷۱۶ ۲ 


الفهارس -الاعلام / ۷۲۵ 


الرازي قطب الملة والدين صاحب 
المحاکمات . ۰۴۲ ۴۳۸ 

الراسخون فى العلم من الحکماء اليمانية 
الايمانية. ۱۱۵ 

رجل الحکمة. 209 / رجال الحکمة. ۱۸۸ 

الرواقية. ۰۲۱ ۰۳۷ ۰۲۱۳ ۰۵۲۰ ۵۸۸ /اتباع 
الرواقیة. ۵٩۳‏ 

الرومی الفاضل ابن الخطیب (خطیب 
زاده۲: ۰۳۱۹ ۴۰۸ / الخطيب الفاضل. 
۳۳۷ 

رهط من متأخرت. ۵۹ 

الرؤساءى ¥۲ 0۸۶ 0۷. ۶۴۵ / رۇساء 
الاتباع من الحكماء الاسلامية. ۲۱ / 
رؤساء الحكماء العامّة. ۲۱۵ / رؤساء 
الفلاسفة. ۵۳۳. اعه ۶۱۶ / رؤساء 
فلاسفة الاسلام. ۵۰۰ /رژساء الفلاسفة 
الاسلامية. ۸۵ ۲۸ / رؤساء الفلاسفة 
ومعلميهم ۵۳۳ / رؤساء الفلسفة. 
۶ ۰ ۶۱۶ ۷۰۰ /رژستاء 
الفللسفة الاسلامية, ۵۴ /رؤساء 
الف فة الیو ۷۰۱۳ 7 راء 
اليونانيون. ۴۸۲ 

الزمخشري / صاحب الکشاف. ۲۸۲ 

زينون. ۰۵۶۱ ۵۶۵ 

از ی انب ن #فب نمی 


الیضانن :۲۱ 


.١‏ قد أضيف هذا المدخل نظراً إلى أهمّيته فى المقام 


/الأفق المبين 


السرخسى صدرالدین» ۱۰۵ 

السفهاء ۱۸۷ / سقهاء المتأخرین, ۱۵۷ 

سقراط. ۴۸۴ 

السماکی الفخرالدین, ۱۰۱ 

السهروردی / شيخ اتباع الاشراقية. ۴۱۸ / 
شيخ اتباع الرواقية, ۰۴۱ ۳۸۳ ۵۱۷ / 
صاحب المطارحات, ۸۷۰۸ ۷۱۵ 

سيادة المحّقین ۸۷ ٩۳‏ ے الشیرازی 

شارح الملخصء ۲۱۰ 

شارحی التلو بحات ۷۰۵ 

شرکاء الصناعةء ۷۰۶ / الشركاء المحصّلون 
السالفون. ۵۴۱ / شركاؤناء ۰۲۳۲ ۵۱۰؛ 
۴ / شرکاژنا السالفون من الحکماء 
الاقدمين؛ ۲۰۱ / شركاؤنا الذين سبقونا 
بالصناعة. ۵۱۰ / شركاؤنا الرژساء 
۹ / شرکائنا السالفین. ۰۷۲ 1٩۷‏ 
۰ /اسبق شرکائنا السالفین؛ ۲۰۵ + 
ابن سيناء الفارابي 

الشهرزوري شمس الدین» ۲۱ 

التسرازي اليه اليتد: 8 ۵۶ تن 
المدقتین. ۸۷۴ ۱۳۸۰٩۳‏ ۱۸۷ /غياث 
الحكماءء ۱۹۲ / المدقق الشيرازي 
۱۶ 

الشيرازي الصدر. ۱۰۳ / صدر المحقفین, 
۶۴ 

شیرازی / قطب فلك السحقیق. ۰۴۱ ۰۱۵۳ 
۷۰۵ 


صاحب ١‏ لکشف. ۲۱۲۰ 


ضعفاء التعمّل» ۵۰۷ / ضعفاء العقول» ۲۲۲ 

الطوسی الفاضل علیت, ۳۹۲ 

الطوسی نصيرالملّة والدین. 4٩ ٩۷‏ ۱۰۵ 
FTO ۳۲۵ ۰۳۲۳ ۲٩۱ ۷۱‏ ۱۳۳۶ 
۶ سبعض حملة عرش 
التحفیق, ۷۰۴ ۷۱۴ /بعض المحد‌فین 
بعرش التحقیق. ۰۸۵ ۹۵ /بعض من 
یحمل عرش التحصیل والتحقیق, ۱۳۰۸ 
216810 ى عق جل رن 
التحقیق. ۲۹۱ /بعض من يحمل عرش 
التحقیق والتحصیل. ۳۸۳ / بعض من 
یبحمل عرش العلم والتمییز. ۲۶۱ / 
بعض حملة عرش العلم» ۲۵۴ / بعض 
الحافین حول عرش الحكمة الحقّق 
۵ /بعض اکارم الحافین حول عرش 
التحقیق. ۱۵۱ /بعض اکارم القوم» ۲۷۷ 
/بعض من حمل عرش التحصیل. ۲۰۷ 
/بعض حملة عرش العلم» ۲۲۰ / خاتم 
الحکمای ۲۱ 4۵ ۸۷ ۰۲۹۱ ۳۰۸ 
۷ /خاتم الحکماء المحفقین, ۱۵۱ / 
من حمل عرش نضح الحکمة» ۴۸۴ / 
من يحمل عرش نضج الحکمة. ۳۷۴ 

العامري ابو الحسن, ۲۱ 

علماء اللسان» ۲۸۲ 

سین( ۷۰۰ 

الغاغة. ۳۷۰ /الغاغة المتغلطق ۲۶۰ /غاغة ‏ 
المتفلسفین» ۵۵۵ / غاغة المجادلين. 


۳۴۶ 


الغیلانی افضل الدين. ۰۲۱ ۳۶١‏ ۵۶۱ 

لفارابی الشيخ ابونصر ۰۲۵۶ ۳۳۴ ۰۴۹۵ 
۲ /بعض من حمل عرش تعلیم 
الفلسفة. ۴۹۵ /بعض من حمله عرش 
تعلیم الفلسفة فى الاسلام. ۶۳۹ / بعض 
من حملة عرش تعلیم الفلسفة فى 
الاسلام. ۶۳۹ /بعض من حمل عرش 
تعلیم الفلسفة وریاستها فى الاسلام: 
۵ / معلّم اتباع ارسطاطالیس. ۶۴۲ 

الفلاسفق ۰۲۶ ۰۸۵ ۰۱۰۵ ۰۱۱۵ ۰۱۱٩‏ 
كلمن ععن ۵ AVY‏ 
FTA ۲۳۳۴ ۸‏ ۰.۳۴۵ ۰۳۵۱ مل 
FOF ۰۴۴۸ ۰۴۲۴ ۰۳۸۴ FAT ۱‏ 
VY ۰۴۷۰ ۶‏ ۰۴۸۱ ۰۴۸۴ ۴۹۵ 
۲ ۵۶ ۵۰۷ لالص ۰۵۲۶ DYA‏ 
DOV ۰۵۴۶ ۰۵۳۳ ۰‏ ۱۵۸۸ ۶۱۳ 
۶ ۶۳۴ ۶۹۵ رو ۶۹۹ ۷۰۱ ۱ 
الفلاسفة الاسلامية. ۵٩۲‏ / الفلاسفة 
الاسلامية حافین حول عرش العلم من 
الرژساء. ۱۰۵ /الفلاسفة الاسلامية 
والیونانیة. ۵۲۷ / القلاسفة الرژساء 
والنجباء المحصّلين. ۵۸۸ / فلاسفة 
الفلسفة اليونانية. ۴۲۷ / الفلاسفة 
المتهوسین. ۳۷۴ /الفلاسفة المحصّلون 
مشاؤهم. ۵۳۰ / الفلاسفة المحصّلين. 
۷ ۶۹۸ / الفلاسفة النجباء. 009 / 
الفلاسفة النجباء المحصّلون. ۵۰۶ / 
فلاسفتهم اليونانية. ۲۱/ الفلاسفة 


الفهارس _الأعلام / ۲۷ ۷ 


اليونانية والاسلامية. ۴۵۴ / متقدمة 
الفلاسفة, ۵۱۷ /احداث الفلاسفة. ۵٩۲‏ 
/ سلف الفلاسفة. ۱۹۸ /الفئة الغير 
المحصلة من الفلاسقة. ۳۳۸ 

فلموخوس. ۳۵۱ 

فيتاغورس. 7947 ۴۸۴ 

القدماء. ۲۵۶ / قدماء الحکمای ۸۷ / قدماء 
الفلاسقة. ۱۸۷ 

القرشجى الفاضل. ۰۱۲۹ ۱۸۷ 

القيصري داود. ۲۵۰ 

الکاتبی. ۲۱۰ 

المبتدعة. ۱۸۹ 

المتأخرت. ۱۸۶ / متأخرة المتفلسفین. ۴۳ / 
متاأخرة المقلدی ۵۴۸ / متأخرة 
المقلدین بسيادة المحققین. ۰۱۱٩‏ ۳۹۲ 
/المتأخرون. 38 ۰۸۷ ۸۸ ۲۱۰۰۱۴۹ 
/ جم من المتأخرین. ۳۱۸ / جمهور 
المتأخرین. ۸۸ 

اكك ۲ ۵۷ /فرتی عن ال كى 
الاسلامیین. ۵۶۱ 

متعسفه المتفلسفین. ۱۰۰ 

متغلطت ۲۷۴ / المتغلطین. ۳۵۱ 

الم SY E‏ عق مح ع 
٩ ۵۷۱‏ / متفلسفة الاتباع 
والمملدین. ۵۷۲ / متفلسفة 
الاسلامیّین. ۵۱۹ /المتفلفة المتأخرة. 
۲ / متفلسفة المتأخرین. ۰۱۰۰ ۱۱۶ 
/المتفلسفة المتَشْيَهة ۴۰ /متفلسفة 


۸ /الافق المبين 


الم حدئین» ۰۱۸۷ حمل ۱۹۸ / 
المتفلسفة المشوشة للفلسفة والمقلدة 
الحائهة ۵۵۱ / /احداث متفلفة 
الت هدت 7144 فة فن 
المتفلسفة ۱۸۶/ المتفلسفون ۰۲۸ 
AV ۳‏ ۱۰۰ ۱۱۶ ۱۱۹ همض 
۷ ۶۹۵ ۶۹۶ ۷۱۴ عض 
ال ع مت هد مه 
المتفلسفین, ۱۱۶ 

المتکلمون, ۳۸۰ ۳۸۱ ۶۲۷ / المتكلّمين. 
۱ ۱۶۷ ۲۶۳ ۲۷۴ ۰۲۷۵ ۳۳۹ 
FAT ۳۸۱ ۳۵۴ ۵۱‏ ۳۸۵ ۴۸۴ 
۸ ۶۳۰ ۶۹۵ 

المحصلون. ۰۱۸۹ ۰۴۷۰ ۶۹۹ /المحصلون 
من الاتباع المقلدین, ۶۱۶ / المحصَلون 
من الاتباع والمسقلدین, ۶۱۶ / 
المحصّلون من رؤساء الفلاسفة اليونانية 
والاسلامية: ۱۱۵ / المحمّلون من 
الفلاسفت ۴۷۰ / النجباء المحصلین, 
۵۸۸ 

المحمّقون؛ ۲۸۲ / مُحمّقة الاتباع» ۱۰۵ / 

قَقَةَ المتقذمین. ۹٩‏ / متقدمة 
المحققین, ۹٩‏ 

محمد(ص) لينا ۷۰۰ 

المتای ۲۵۸ / المشائيق ۲۱ ۳۵ ۳۷ ۴١‏ 
۲۸ ۲۵۷ ۰۵۱۳ ۵۷۵ ۵۸۸ 
۳ / مشائية الاسلام ۰۱۳ ۲۵۷ ۶۳۴ 
/مشائین. ۵۸۴ /اتباع مشائية, ۱۳۸ 


۳ /راس المشائية. ۱۸۵ /كبراء 
المشائيق ۲۰۷ 

المشسوّشة. ۵۵۱ / مشؤشة السلم من 
الاسلامیین. ۵۷۰ / مشوشة الفلسفت 
۳۴۵ 

المعتزلت ۲۱ ۳۴۲ ۳۶۱ ۳۸۴ 

المعلّم. ۴۹۵ / معلّم الحكمة اليمانية. ٩۱‏ 
70١ ۵۹‏ / معلم الفلسفة المشّائية 
۲ ۰۵۰۰ ۵۱۰ / ملم الف لسفة 
المشائية ورژس‌اژهم اليونانيّون 
والاسلامیّون. ۴۸۲ / معلم المشائین, 
۸ / معلّم المثّائین ورژساءهم. ۵۷۴ 
/ معلم المشّائية, ۵۲۰ ۵۷۲ ۵٩۲‏ 
۶ ۶۱۸ ۶۳۶ / المسعلمین ۱۸۶ 
۶۴۵ 

الم علدة, ۸۷ ۱۸۶ /المقلّدة لأتباع 
المشائیة. ۵٩‏ / مسقلدة المستفلسفین: 
ع | له انیم 
بالحکمای ۲۲۳ /المسقلدین ۲۴۸ 
۷۱ ۰۴۳۶ ۵۷۲ ۸۵۹۱ ۶۴۵ ۱۷۰۵ 
المقلدین المحدثين. ۵٩۱‏ /بعض 
متقدمة المقلدین. ۴۳ 

مقتن الحكمة الیمانیة ۲۴۸ 

من حمل عرش تعلیم الحكمة اليمانية 
۷۰۱ 

من حمل عرش تقويم الفلسفة الیونانیه, 
۳۳۴ 


موسی (ع)؛ ۷ FFA‏ ۷۰۰ 


۰۲۳۳ ۰۱۳۰ ۰۸۶ ۰۲۵ ميرداماد / المصنف.‎ 
۵۴۷ ۰۵۰۶ FAT FA’ ۷ 

المیزانیون ۰۱۸۰ ۰۲۱۳ ۰۲۱۸ ۴۲۰ 

النظام ۳۶۱ 

نوح (ع). ۷ FEA‏ ۷۰۰ 

الهمدانی الفاضل. ۲۵۰ 


هولاء السفلت ۶۶۳ 
اليمانيق 4 ۳۷ ۰۱۱۵ ۰۱۵۵ ۰۱۵۶ ۰۱۶۵ 


TVA ۳ FFF FTF AVY 


الفهارس -الاعلام / ۷۲۹ 


OAT «OTF ۰۵۲۷ ۰۴۸۲ FOO ۷ 
FTV ع‎ 

الیونانتین. ۵۶۱ /الاوائل من اليونانية ۲۰۰ 
/الفلاسفة اليونانية. ۲۵۱ / عامة 
الفلاسفة اليونانية ۳۶۷ /عامّة الفلاسفة 
اليونانية والاسلامية. ۳۶۷ / الفلاسفة 
اليونانية والاسلامية. ۴۵۴ / فلاسفتهم 
الیونانیة. ۲۱ /بعض مهوّشة الیونانیین . 
0۷۰ 


۵ الفهرس الموضوعى و الاصطلاحات الخاضضة 


© الآن 

فى الآن وفى تعميم أقسام الحركة إلى الزمان و ا و روت ۲ ۲ 
معرفة الآن الذى هو طرف الزمان O CADSR es‏ 
فى نسبة الآن إلى الزمان SE SE vA A‏ وو جو جه بر مرو مي ۱۳/۱۲ 
عدم وقوع غير المتغيّرات فى الزمان والان 0[ ا 
في أنّ الزمان والحرکة القطعية متحمّمان في الخارج وأنْهما مرتسمان في الذهن من الآن والحركة 
التوسطية Senses ES‏ هت اا 
فى عدم تحمّق الحركة فى الآن OER‏ 
إن الآن ليس طرف الزمان فی الأرل عق أو تج سي ا اك 
معرفة الآن السيّال يي ا 
محل الآن السيال AEA RSS ET NCE‏ 
نسبة الآن السیّال إلى الزمان امنب طن مجع ووه اسن حا وب يه ممم ا 8 
كيفية تكثر الآن السيال DAR A SNE e‏ 
في معرفة الآن السيال والطرف وأقسام العد 1 O‏ 
وجود الحركة القعطية والان السيال Ses‏ فم مم وو حي اهاي OOM‏ 
إل ان السیال واحد شخصی بالعده ا ا 20 
© الابد ۱ 


فيه يبيّن أمر الدوام والبقاء والأزل والابد والسرمديّة و aoe‏ 0 


الفهارس _الفهرس الموضوعي و الا حطلاحات الخاصّة ۷۱۳ 


معرفة الابد السرمدى والزمانى OEE eS e‏ 
فى معرفة الأزل والابد A LT a‏ ۱3 
فى تناهی الزمان والحركة إلى جانب الابد وفيه تحقيق القضاء والقدر ON eS‏ 
كام شمن من تری ال مدع الكل اوخوا ا ا من اوه آبذ: ا 040 
جواز اعتبار أبدية الزمان وأزليته فى وعاء الدهر ا ب ا نو الس بيجم لقاع 
الأزلية والابدية الزمانية کم 
الأزلية والابدية الغير الزمانية م 
أزلية البارئ الأوّل وأبديته 1 1 1 1 1 1 1 1[ 1 1 1 ا اا 
© الابداع 
الجعل هو الإحداث الزماني والابداع هو الاحداث الدهري تع موسق سو ومس م سس 11/1 
© الابعاد 
معرفة انتهاء الابعاد المكانية اا ااا اا ذا اا 
© ابن كمّونه 
فى حل شبهة ابن کمونه ی و کی دی تسا زیر اد مه ی heee‏ 
© الاتحاد 
فى كيفية اتحاد الموضوع والمحمول فى الحمل E‏ ی TO‏ 0 
تنبیه فى كيفية لزوم الاتحاد فى الحمل و تم دب ا AT A‏ 
في معرفة الاتحاد فی الحمل الأّلی والشايع EE‏ ا هر ا 
كيفية اعتبار التأحّد والائحاد فى عالم الامکان دون الأحدية والوحدة EIT‏ - 
إن الاتحاد والتفوّد عن الواجب وا ل و ل موس ENV‏ 
© الاتصاف 
جعل الاتصاف SSO‏ مسد لوكا مما Eo‏ 
فى الصلة بين القاعدة الفرعية والائّصاف E‏ ا 5 
ا ا ON mk es‏ 
إشكال فى وجوب عاو انق قبل الاتصاف لاقام وقد کیش سم فاو وی lh‏ 
اقسام الاسافت از[ ا 
في كيفية اتصاف العدم بالعلية Oe ee‏ 
۴۰۸ 


فى كيفية انّصاف المعلول الأوّل بالوجوب ASE‏ 


۲ /الأفق المبين 


تحقيق فى الاتصافات الذهنية ESS‏ ادا وم و سیر مس ۵۶ 
كيف فت الا بالمجعولية عل لد ات ساس لجر ل ا ا 
الماهية من حيث هی هی تتصف بالمواد الثلاث ا ENE ASS‏ 
© الاتفاق ۹ 
فى نفی شبهات القائلین بالاتفاق والأولوية ااا ۵۱۳ ۳ 
© الاتفاقية 
تحقيق فى إنتاج القياس حينما كانت الكبرى اتفاقية ل الجن د ام 
© الاجزاء الذهنية والعقلية 
عدم ترکبه تعالى عن الاجزاء الذهنية والعقلية والمحمولة Saa:‏ م و AF‏ 
© الاحدية 
كيفية اعتبار التأحد والاتّحاد فى عالم الإمكان دون الاحدية والوحدة لم قا ا عم 
© الاخبار 
كيفية الاخبار عن المعدوم المطلق أن هی توك انط امون ۱۲ 
فى المعدوم المطلق وكيفية الاخبار عنه دجوف بالاو ی ا د 
© الازل 
في إبطال رأي من لا يفرّق بين کون الازل ظرفاً للإمكان أو ظرفاً للتقزر O eens‏ 
فيه يبيّن أمر الدوام والبقاء والازل والأبد والسرمديّة OTS Ee‏ 
معرفة الازل السرمدي والمعية الغير الزمانية O EE‏ اا 
فى معرفة الازل والأبد ا OFS Ses‏ 
لمَية عدم البداية للشىء فى الازل الزمانى NESSES‏ 
إن الآن لیس طرف الزمان فى الازل ۳ م هک اا FS‏ 
لا يخلق الزمان فى جانب الازل أطول وأكثر مقداراً ما قد خلق عليه م 
معرفة الازلى الزمانى COE NA SE ENDER‏ 
كلام بعض 5 اذ مبدع الكل أوجد الزمان المتصل من أزله إلى أبده تسو ۵۹0 
تنقيح قول الفلاسفة فى أنّ الفاعل الأزلي فعله أزلي ا ان 
تحقيق معنى أنّ الزمان غير قار الذات. ومعنی أن العدم منه ما هو آزلي Bes!‏ 
إن النزاع بين الفلاسفة والمتكلمين ليس بلفظي فى أزلية العالم ATs‏ 
۴۳۱ 


فى الفرق بين أزلية الامکان وإمكان الأزلية ع ول 


الفهارس -الفهر س الموضوعي و الاصطلاحات الخامّة / ۷۳۳ 


الأولية و او رو وه ی 
الازلية والابدية الغیر الزمانية و 
ما قاله بعض المقلدة والمتکلمین فى الازلية هن 
فی کيفية الجمع بین استحالة الا تتاهي وا وله اهر 


جواز اعتبار أبدية الزمان وأزليته فى وعاء الذهر لو ل ا و ویو و و ی 


© الاستعداد 


لزوم إعادة الاستعداد والعلة فى اعادة المعدوم ری کی که O‏ 
الفرق بين الاستعداد والامکان الاستعدادي ولزوم اعتبار المادة فيهما 


إمكان الممکن واختلاف الفیض الحاصل من الاستعدادات 


فرق آخر بين الإمكان الوقوعى الاستعدادي والذاتى a‏ 
الارتباط بين الكيفية المزاجية والامکان الاستعدادي e‏ 
الفرق بين الامکان الاستعدادي والذاتی ی 
© الاستقرار 

مناط البقاء واللاستقرار و موی تا دوم درو 
© الاستمرار 

إنَ الوجود لا یقبل الامتداد والاستمرار من قبل ذاته هن 
فى معرفة البقاء والاستمرار وربط المتغيّر بالثابت الواجب aA‏ 
ملاك الاستمرار المسافی 06 Epes‏ 
فى صلة بقاء المستمر وتشخصه بالحركة القطعية و 
© الاشاعرة 

تفريع فى الردّ على الاشاعرة على القول فى القدماء الثمانية 
© الاشتداد 

فی عدم اشتداد الوجود E‏ 


الانتداد المعتبر فی الموجودات I OO‏ 01 


۶ /الأفق المبين 


© الاضافة 
فى كيفية اعتبار القبلية والبعدية تحت مقولة الزمان مع أنّهما من مقولة الاضافة FES‏ 
© إعادة 
فى كيفية إعادة المعدومات الزمانية OFS ESS‏ 
فی إبطال إعادة المعدوم ا ب0000 0 ااا 
لزوم الترجيح بلا مرجح فى المعاد والمستانف فى اعادة المعدوم NOV as‏ 
لزوم تخل العدم فى الموجود فى اعادة المعدوم E‏ 
لزوم اعادة الوقت والزمان فى اغادة آلمعد وم ا 1۱۲ 
لزوم اعتبار زمان لانهاية له فی اعادة المعدوم ا A DEER‏ 
لزوم اعتبار التناسخ فى اعادة المعدوم EASE‏ ها ی TF Se‏ 
لزوم إعادة الاستعداد والعلّة فى اعادة المعدوم ا ل ET SS‏ 
فى أن امتناع اعادة المعدوم من لوازم الماهيات الشخصية م ۱۳۲ 
إن امتناع اعادة المعدوم من لوازم الماهيات الشخصية 1[ 1[ 0 ۱ 
إن الزمان لا يقبل الاعادة بالذات اا a PO ONDE‏ 
في عدم نقض اعادة المعدوم بالأصل المنقول عن الفلاسفة 7ب 00000000000 
© الاعتبار 
كيفية اعتبار الوجود فى الخارج SS‏ فاب تک رو ۱۱۲ 
اشتراك معنى الامکان فى اعتباراته ا ا الوا ROS E‏ را وی LIARS‏ 
لكان قن كس اناك e‏ 8 ز 1 ز 1 ااا 
از أكتفية امار ا و را ا ات u MRSS‏ ا 
تحقيق فى كيفية اعتبار الضرورة فى الوجوب السابق واللاحق PANS AS‏ 
كفي اعتبار سبق الامکان فی الماهية SDA‏ ا و ۶ ۲ 
اعنقية اسار العر ك1 وا لمان کات ا ی مر 
رت الثمانية فى المواد الثلاث IR NDE‏ 
فى أقسام اعتبارات بالغیر وبالقیاس إلى الغیر واجتماعهما وافتراقهما الس ۳ ۱۳۱ 
درك المواد الثلاث كل الاعتبارات اا نهم لا ا ا 
كيفية اعتبار اللاتناهى فى الاعتباريات المتخيّلة 011 0 اا 
۲۵۷ 


فى اعتبارية المواد الثلاث وأنّهما من المعقولات الثانية ا 


الفهارس -الفهر س الموضوعي و الاصطلاحات الخاصّة / ۷۳۵ 


فى كيفية وجود الطبايع الاعتبارية EE E O‏ 
ما قاله المحمّق الطوسی فى اعتبارية بعض التأخرات SS‏ 
© الاعيان الكونية ٠‏ 

e ae E AOE وفوف الوك‎ 
الاقصی‎ © 

اعتبار أقسام العدم فى الجرم الاقصى ام ا ا Res‏ 


الفرق بين الفلك الاقصى والزمان من اعتبار العدم ا ا O E‏ 


© الامتداد 

فى كيفية عروض الامتداد على الوجودات ل و EEE SSSR‏ ده 
إن الوجود لا بقبل الامتداد والاستمرار من قبل ذاته E E A‏ 
كيفية اعتبار التناهى يي الامتداد الشخصى المتخيل ER‏ ا AE‏ 
© ا 

الوأجوب والامتناع بالغير eR NS TE‏ 
الوجوب والامتناع والاامکان بالقیاس إلى الغير ORES‏ ا لما دم ات و د EEE‏ 


اشتراك معنی الامکان فى اعتباراته ی ی ی موی کی 


الوجوب والامتناع والامكان بالقياس إلى الغير. .............. و و لوا يات 
امتناع الامكان بالغير ا ا E‏ 


ما قاله بعض المحصلین فى معنى الامكان EAR‏ 


1 /الأفق المبين 


كيفية انسلاخ الماهية عن الامكان A O O‏ 
فى كيفية زيادة الامکان والوجوب والوحدة علی الماهية a‏ 


فى أن الوجود والامکان والوحدة من المفاهیم الاعتبارية الانتزاعية ومن المعقولات الشانية 


رد ما قاله بعض المتكلّمين فى تحمّق معنى الامكان فى الخارج OEE‏ 0 
تتميم فى كيفية ثبوت الامكان فى الخارج و و سه وام SARS ARR‏ 
تشكيك في أنّ جعل الامكان يوجب سلسلة غير متناهية فى الخارج a‏ 
فى عدم جواز تعرّی الامكان عن الممكن ابدا لوووط اق ارمع ع روج ا 
كيفية اعتبار التأحد والاتحاد فى عالم الامکان دون الأحدية والوحدة و 
فى أنّ التركيب أساس الامكان aE Rae‏ 
فى معنى الامكان. والامکان الاستقبالى CS ERR‏ 
إن الامکان, السببٌ المحوج إلى 1 الذات وفق الحكمةاليمانية E‏ 
في أنّ الامكان من متمّمات حقيقة المعلول وأنّ الوجوب من مراتب المعلول الصادر ... 
في أن الامكان لا ينسلخ عن طباع الماهية مع أنه ليس من لوازم الماهية 0 
في أنّ الامكان لا ينسلخ عن الماهية gD ARSE‏ 
كيفية اعتبار سبق الامكان فى الماهية A EEE A DCSE‏ 
ان الامکان أولى مراتب الذات پحسب الماهية کم لحاسو د 
فى أنّ الامکان الذی یعتبر فى المحمول یوجب أن یصبح العقد من الحملیات الحقيقية .. 
فى الفرق بين أزلية الامكان وإمكان الأزلية E‏ 
فى إبطال رأي من لا يفرّق بين کون الأزل ظرفاً للإمكان أو ظرفاً للتقرّر 770 
فى الفرق بين إمكان الشی ء لنفسه ولغیره هه ی رس یب 
ا الامکان تسبق جمیم الجائزات سبقاً دهرياً لو ره رت وت 
إمكان الممكن واختلاف الفيض الحاصل من الاستعدادات Ae‏ 
مساوقة الامكان والفقدان والشر اا A‏ 117111 
الفرق بين الامكان الاستعدادي والذاتي ........ ا ی 
الارتباط بين الكيفية المزاجية والامكان الاستعدادي a‏ ا ا ی 
الامكان الاستعدادي و 
الفرق بين الاستعداد والامكان الاستعدادي ولزوم اعتبار المادة فيهما ی 


الفهارس -الفهر س الموضوعي و الاصطلاحات الخاصّة / ۷۳۷ 


الامكان الاستقبالى وب ا TVA eee EES‏ 
الامكان الخاص و بالقياس إلى الغير ع ب EE DG ROSS‏ 
فى تحقيق الامكان الذاتى وأنّه ليس من لوازم الماهية a OE‏ 
78 فى الفرق بين الامکان الذاتی والامکان المختص بالزمانیات نع ا سبي ال ا 
ان الامكان العامی لا يكون ا مح ركم و 
فرق آخر بين الامكان الوقوعی الاستعدادي والذاتي و و خی و و ۳۱۳۹ 
فى بطلان الترجَح بلا مرجح وأنَ العلم بالإمكان يلازم العلم بالحاجة TA A‏ 
فى أن الماهية الإمكانية لا تكون علة لإمكانها الذاتى i‏ 
ظن فى أنّ الماهية الامكانية علّة لامكانها الذاتى 5 اسن اكوب ار للخو ل ۱۲ 
إن الامكانيات بأسرها حادثات ذاتية ودهرية. 1 ااا 
إن الواجب يضف بالکمالات من تلقاء ذاته ولیست له جهة امكانية أصلاً aS‏ 
© الأمور العامَة 

۶۷ 


فى معنى العموم فى الامور العامّة وفى اعتبار وحدة الحمل فى التناقض عن و es‏ 


فيه استيناف القول فى هذه المفهومات على نمط آخر. واستقصاء البحث عن أحكام لها هى 


كالأمور العامّة بالقياس إلى مباحث متعلّقة بها على قسط صالح من النظر 


© الانتاج 

تفريع بشرائط الانتاج رركن اموب سم جد الس ا کی 
فى كيفية اللزوم بين المحالين وتبيين شرائط الانتاج فى اللزوميات 5000 
© الاوعية 

تكرية العاف عن الوسوة تخت الارعية» وبياق اتضائظة فما EAE‏ 
© الاولوية 

فى بطلان الاولوية الذاتية یک هی 
مسألة الجعل تقتضى بطلان الاولوية الذاتية SRE SS‏ 
فى جواب من جاز الاولوية 23300000000007 
فى حل شبهة الاولوية 111000 1 E‏ 
فی نفى شبهات القائلین بالاتفاق والاولوية ی( 


فى |بطال الاولوية الخارجية الغير الواجبة OSE‏ 


۸ / الأفق المبين 


© الايجاب 

الوجوب والايجاب المعتبرين فى الجاعل حين جعل الماهية مانم توا السو ا 
الایجاد ۱ 

إنّ الحدوث يتأخر عن الايجاد ESAS AE Se‏ 1[ ۱۳ 
مراتب الايجاد عن العلة DE‏ اب جم لا وو اس ام 
إن الشىء ما لم يجب لم يوجد مه مسف انق الوديف اتشجكة الحو ع ار a‏ 
© الاين 

فى تحقيق مقولة متى وأین .. ننج تح ره OEE SSE‏ 
ان مقولة أبن ومتی متضاهیتان ETRY‏ ل N I O‏ 
اعتبار المضادّة فى أين دون متی Aaa‏ رم ۱۳۹۲۲ 
اعتبار الأشدٌ الاعف لانن موی و ل ا 5 
لشدة والضعف والتقدم والاعر من لواق الأين والمتی. لانفس المقولة ACS‏ 
تنژه الحق عن الزمان والاين والكيف وغيرها وااو جد بوه انوا لماشو وه E‏ ۵ 
© البارئ 

أزلية البارئ الأول وأبديته ل OV O‏ 
إنّ معية الباري هی المعية الدهرية E a‏ ا ل ا ی 
© التصور 1 

تنظير المقام بالتصوّر والتصديق وغيرهما ee E‏ 
© الثابت 

فى معرفة البقاء والاستمرار وربط المتغيّر بالثابت الواجب ا ۱۰ ۵ 
© الحركة 

في كيفية قطع المسافة بالحركة والمقدار OS‏ اال E‏ 
فى لمّية انحصار الزمان بحركة الفلك الأقصى Tale 1 Se‏ 
فى له با اه ركيت رات که قطي Tea‏ اط اكيش GON‏ 
© البداية 

لمّية عدم البداية للشىء فى الأزل الزماني DD 0 E ee‏ 
© الزمان © 


كيفية انطباق المعية الدهرية بالزمان 1 ااا 0 
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ان الشركة تابر مانه E‏ 
فی كيفية احاطة السرمد بالزمانیات ی 
3 تعالی بالزمانیات N O SE‏ 
فى كيفية احاطة الواجب بالزمانیات ل ا ی 
خن اقتران العدم بالزمانيات ب ل ا 


© الباطة 


فى سبب افتقار الموجود إلى الواجب وبساطة الواجب وعدمافتقاره E‏ 
كيفية اعتبار البساطة والوترية فى الواجب والممکن ی 
E EEE‏ بودن ا 
إن بسيط الحقيقة کل الكمالات الوجودية A SS N‏ 


© البصر 


كيف البصر جزء من العمى 001 SNS aan‏ 


© البعدية 


فى اثبات الزمان عن طریق اعتبار القبلية والبعدية N‏ وس هی 
ا والبعدية من المعقولات الثانية الفلسفية EO‏ 00 511000 
Ty‏ ا و اد RS‏ 
إن ما به القبلية والبعدية هى نفس أجزاء الزمان. ...... هو ای 


فى كيفية اعتبار القبلية والبعدية تحت مقولة الزمان مع أنّهما من مقولة الاضافة 


إن الزمان يوجب اعتبار القبلية والبعدية والعددية فى المسافة والحركة E‏ 


© اليقاء 


إنَ الممكن يحتاج فى الحدوث والبقاء إلى العلة TS‏ 0 
نقل كلام المتکلمین القائلين بعدم الحاجة بعد البقاء ا ها 
أمر الدوام والبقاء والأزل والأبد والسرمديّة TG ES‏ 
فی معرفة البقاء والاستمرار وربط المتغیّر بالثایت الواجب E‏ 
مناط البقاء واللااستقرار aa SSS‏ ا N‏ 


۰ /الأفق المبين 


© التجوهر 


عدم دوام التجوهر للمجعولات والتسرمد للمعلولات ره 


© تحصل 


ما قاله الرازي فى نفی حصول الشىء التدریجی 015 هه ی 
© الترجح 
في بطلان الترجح بلا مرجح وأنّ العلم بالإمكان يلازم العلم بالحاجة 


© التأخد 
ان التأخد والباطة عن الواجب 101 [1[1|[ز[ز|[|[|[|ز[ز[ز[|[ [ؤ ی 
© التأخر 

تأخر الماهية عن مقوّماتها وتقذمها على الوجود برعا اس دان سو جار ا نا 
كيفية كثرة الأعدام والتقدّم والتأخر فيها ln lS O.‏ 
ضروب التقدّم والتأخر والمعية والأحكام المختلفة باختلافهاء E aS‏ 
الشدة والضعف والتقدّم والتأخر من لوازم الأين والمتى» لا نفس المقولة.. ARS‏ 
فيه تبیّن أقسام التقدّم والتأخر ele SE aS SS‏ 
فى أقسام التقذم والتأخر ماح او اس مامتا انوي الحو ااا ی 
شمول التقدم الذاتى العقلى وكيفية معيته بالمتأخر E E‏ 
فى تعاكس التقدم والتأخر بالذات فى الوجود الرابط TS‏ 
فى أن معروض بعض التقدمات والتأخرات هو الزمان ۳ 
ما قاله المحمّق الطوسی فى اعتبارية بعض التأخرات 9( 
فى أنّ التأخر بالزمان ره وبالشرف تأخر بالحقيقة [ز[ز[ز ز[ [ ی E‏ 
ا انفكاك بعض أقسام التقدّم عن المرتبة المتأخرة کی O‏ 
إن الحدوث يتأخر عن الإيجاد....... اط SEAS DELS SS‏ 
© التألف 

i aE e ea فاقة الصدور والمجعولية والتألف‎ 
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© تركب 

عدم كت الشیء عن النقیضین أو الضدین وبیان لمَیته NNE‏ 
عدم ترکبه تعالی عن الاجزاء الذهنية والعقلية والمحمولة ور ماو و 
فى آن التركيب أساس الامکان | 
فی أن الممکن لان كبن الممتنم. ان عدم الدورعلة عدم المرگب .. 
© التسلسل 


التسلسل فى الأعدام EES SSA‏ دده ستاو جا مالساو ا aE‏ 


© التشخص 


فى صلة بقاء المستمرٌ وتشخصه بالحركة القطعية يو ل ی وی 
فى كمالية الحركة ووحدتها وتشخصها كز[ [ [ [ [ ز و متا 
© التشكيك 

فى عدم التشكيك فى طبيعة الوجود 1 1[1ذ[ذ[1[1ذ[1[1[ذ[ |[ [ز [ [ [ [ 111 
التشكيك فن الممكتات ER SEE‏ زود لمر نا برت و تك 
فى أجزاء التصديق A‏ ل ا ل 


© التضائف 
المعية الزمانية معية على سبيل التضائف الطبيعي EE‏ 
© التفرد 


إن الاتحاد والتفرد عن الواجب ASRS‏ مب مضه ور رم e E‏ 
© التقابل 

إن التقابل بين الوجود والعدم هو تقابل النقيضين ا ا ا TO O OO‏ 
© التقدم 

كيفية كثرة الأعدام والتقدّم والتأخر فيها Rega‏ ا 
إجابة وفيها تحقيق فى تقدم السلب على الحيثية 2-99 
ضروب التقدم والتأخر والمعية والاحکام المختلفه باختلافها. 1 اا را 
الشدة والضعف والتقدّم والتأخر من لوازم الأين والمتی. لا نفس المقولة 0 


۲ /الأفق المبين 


فى أقسام التقذم والتأخر لعو يم تك م ونيم عوراو تدا مدر واي EOS‏ 
التَقدّم وأقسامه السبع رجي توص او E‏ ساوج تومه اب سوم سو O‏ 
فى التقدم الزمانى TV OR O N CT‏ 
التقدّم الزماني الل المعتبر فى العلل المعدة SEES ERS‏ 
التقدّم السرمدي المعتبر فى الواجب بالذات SOFAS NERS‏ 
في لفرق بين الم الزمانی والسرمدي ره 
فى معرفة ملاك التقذم FOF Ee ES AA‏ 
فى معرفة التقذم بالعلية وبالطبع وبالماهية ی و ۶۶۲۲ 
تحقيق فى التقدّم بالعلية PEVE eRe 1 ER e‏ 
المعية المعتبرة فى التقدم بالعلية و صلتها بسایر المتقدّمات eR‏ و وی هی PEO‏ 
إن وجوب الشىء من التقدم بالعلية فقط أ اوتا لاوطا اجام RO Eee AA‏ 
فى التقدم العلی بن ی دز وق دک ات SE‏ موجن ف اللا افا ل ماف مخت SE‏ 750 
۴ ا وكيفية إطلاقاته على الواجب 56 
معرفة أقسام التقدم باط اواو ا سبد وبا ERE eR‏ ماو سونو ۶۳۲۲ 
شمول التقدم الذاتى العقلى وكيفية معيته بالمتأخر 7 NS ES‏ 
عدم انفکاك بعض افیا التقدّم عن المرتبة المتأخرة a E‏ 
التقدم المعتبر فى علة الماهية هس موی ب اب لل 
معرفة التقدم بالماهية فى عللى الماهية لماع واوا وقد ست ماه تددو اجا ود ۶۷۲ 
تقدّم الذاتی على وه نفد شیاه اه عليه مع ی VES‏ 
عدم زا لق التقدّم بالماهية وبالطبع على الواجب بالذات ESA‏ هرس ۶۷۲ 
أقسام تقدم الحىّ على المعلول الأوّل.. BESE REARS‏ و وم PVE‏ 
فى كيفية تقدّم وجود العلّة و وجوبه على المعلول ا او FRO‏ 
فى معرفة التَقَدّم فى الجعل والماهية مح جوع نفو نواه اموه امود كرك اع قا 
فى التقدم السرمدي الملحوظ فى المتقدم بالماهية FAN‏ 
فى تعاكس التقذم والتأخر بالذات فى الوجود الرابط اما جو ل م واوا طون اوبلطو و کر EAN‏ 
التقدم بالمكان وبالمرتبة ا ا الو يا ا ا تاه ۱ ۶ 
تحقيق فى كيفية تقدّم مقذمات القياس على النتيجة الت ما ربب اح وا ياك 
فى افتراق التقذم الزمانی مع التقدم الدهري والسرمدي OT‏ 
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فى عدم ارجاع التقدم الرتبى والشرفى إلى الزماني RE‏ 
وهم فیما قاله صاحب المصارحات فى التقذم الزمانی ...۰ ی 
فيما قاله الرازي فى تقذم العلة على المعلول ام مه 
فى أنّ معروض بعض التقذ مات والتأخرات هو الزمان ( 
نز na CBE HES‏ ا 


افتراق التقدّم بالشرف مع التقدم بالطبع وبالعلية ال که رت ی 
تحقیق فى التقذم بالطبع وبالماهية وبالعلية و ی و مب و 
افتراق التقدّم بالشرف مع التقدّم بالطبع وبالعلية يي هو وی و 
تقدّم التقدّم بالعلّية على التقدّم بالماهية وبالطبع ANE‏ 
ارجاع التقدم الرتبى الطبيعى إلى الزماني E‏ 
ارجاع التقدّم الشرفی إلى الزماني ESE E‏ ل SAE‏ 
كيف یتقدم وجوب المعلول على فى وجوده الا يجاد e CD‏ 
© التقرّر ۱ 

أن السلب تعلق اها بمرتبة التقزر والفعلية للماهية e‏ 
© التكثر 


لزوم اعتبار التناسخ فى اعادة المعدوم SASL‏ ما ا و 
© التناقض 
في معنى العموم فى الأمور العامّة وفى اعتبار وحدة الحمل فى التناقض 
© التناهى 
فى اكات اا وت 8 51070000 


ما توهّم بعض الفلاسفة فى عدم تناهى الزمان ا 
كيفية اعتبار عدم التناهی فى الکم المتصل رم 


۶ /الأفق المبين 


كيفية اعتبار التناهى فى الامتداد الشخصى المتخيل اس 0 
فی معدن تاشن مفدار الا وتماديه فى الماضى 0 00 0 ااا 
فی كيفية الجمع بین استحالةاللاتناهي والأزلية الزمانية 038 ا ۶۱ 
كيفية اعتبار اللاتناهی فى الاعتباریات المتخيّلة هروه ی ی ی PIB‏ 
© التوحید 5 

فى توحید الواجب Sg ES‏ ماو لح فو مرگ تم املو وم و وم وش هه TAT‏ 
فى اا عن العلة لان اجب روا O E‏ 
© الثبوت 

مدخل استبیانی و ردع برهانی فى عدم الثبوت للماهية قبل الجعل کج 
تتمیم فى كيفية تبوت الامکان فى الخارج الت ع تال سو یک و کی و و لو دم ۳۰۱۳۲ 
أقسام الممكنات بحسب ظرف الثبوت ESSE SS E‏ 
© الجاعل 

معرفة حى التعبیر عن جاعل الماهیات والائیات تا ا AN‏ 
فى كيفية جعل الجاعل ی ا 
معنى تأثير الفاعل الجاعل ا وك الما با و او ۲۰۲ 
كيفية تأثیر الجاعل فى المجعول الباقی ی و و تس وه ۱۳۱۷ 
سرت اتات الجر ترون الجا سل مج ]لا و ا ا ل و ۱۳۰ 
إن جاعل الزمان ليس بزمانى ب یک اين 
معنى إفاضة الجاعل للمعلول aE ee o‏ ااا 
إن جاعل الكل هو القيّوم الواجب فقط E E‏ مه ی و ۳۱۱۳ 
© الجذر الاصم 

تئمّة فى الاجابة عن شبهة الجذر الاصم Sena‏ ی 
© الجرم الاقصی 

الزمان ينتزع من حركة الجرم الاقصى لمق سوا اخأ سا اولس عم ام 
© الجزء 

بحث ميزاني فى عدم انفكاك الضرورة عن الجزئيات والكليات eee‏ 
© الجسمانية 


ليس للواجب طبيعة جسمانية أو مقدارية TAVE EA E SS‏ 
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معرفة العدم المسبوق على الامتدادات الجسمانية والأبعاد المسافية TSE‏ 
© الجعل 
فی تحقیق الجعل والحمل وما یلتصق بذلك ی کی و 111 ا 0 
الم در RR‏ 
جعل الاتصاف ا Tee SRE eS‏ 
ما قاله بعض الاشراقية فى الجعل والرد عليه E aaa‏ 
تحقيق فى أن الجعل انا ابداعی أو اختراعى OS‏ 
اکن وا ۱ اا ی و ی هش ی ۱۷ 
يس هه تسس سر رل كا ۳ ۱۳ 
تحقیق فى لواحق الجعل هک هک وم و اه کت E‏ ی نی ۱۳۳ 
يمكن أن يكون الوجود مجعولا بالجعل البسيط Meee‏ 
يجب أن تکون الماهية متقوّرة قبل الجعل ل O‏ 
مدخل استبیانی و ردع برهانی فى عدم الثبوت للماهية قبل الجعل ا و 1101 
تنبيه على أن لیس للماهية ثبوت قبل الجعل اودع و ی اک ات ۲۳۱ 
تشكيك فى أن جعل الامکان یوجب سلسلة غير متناهية فى الخارج اللي ف رم ۱ 
مسألة الجعل تقتضى بطلان الأولوية الذاتية ا TT‏ 
ل كف حون CE N E‏ 1 
الجعل هو الأحداث الزماني والابداع هو الإحداث الدهري تمش جب لكف وو مس Re‏ ۲ ۳۷ 
الوجوب والايجاب المعتبرين فى الجاعل حين جعل الماهية Es‏ 
فى معرفة التقدم فى الجعل ا كمد اس مساب جع مم جام معلا و دم د فو FADES‏ 
المعتبر فى الجعل البسیط والمژلف او ا العفو وا ی و ی ی PND‏ 
إن التعيل ال الی الجعل الیسیبط مام ل ا ( 
ال اس ییالب كاعد فيا کی و | 
رد تمویه فى الجعل البسیط والاختراعی یا سوه هو ی OO RLV SSS‏ 
ا الل انمد لع له ي ان تجتن انا ا ای کی وی ۳ 
ان الجعل المؤلف عم ا ات O E OE ed‏ ۱۳۱۳ 
© الحنسی 

۳۹۵ 


عدم كر ارجف المعنی الجنسي والنوعي E‏ 


7 /الأفق المبين 


© الحهة 


فى اقتران الجهة بالرابطة اا و اا ا 
كيفية اعتبار الجهة فى السوالب 20-7 


© الحهات الثلاث 


فى المواد والجهات الثلاث eb‏ تا وام eg TAS‏ 


© الحاحة 


© الحدوث >« الحادث 
© الحادث 


إن کل حادث زمانى حادث دهري وزمانى وذاتى ل 
كيفية اعتبار الدوام وعدمه فى الحادث الدهرى الغير الزماني 200000 
إن الامكانيات بأسرها حادثات ذاتية ودهرية ا a‏ 
ان للواجب تقدّماً سرمدياً على الحادثات ا ا ا 
إن الحادث الزمانی مسبوق بعدمين 01010513 E MED‏ 
ان الماهيات الامكانية حادثة بالحدوث الدهري والذاتى 2 
ان العدم لا يطرأ لحادثات. بخلاف الوجود کر ی 


فى أن الحدوث لیس سبباً لافتقار الموجودات إلى العلة واشارة اجمالية الى الغاية 


إنّ الحدوث يتأخر عن الایجاد ا 1 
إنّ الممکن یحتاج في الحدوث والبقاء إلى العلة 0000008 0 200000 
فى إثبات الحدوث السرمدي ا ی 
إن الماهيات الامكانية حادثة بالحدوث الدهري والذاتى ا ا ا 
الجعل هو الاحداث الزمانی والابداع هو الاحداث ارقن سحو تس وه 


© الحدود التصدبقية 


ان الهليات البسيطة كأنّ حدودٌ تصديقية والهليات المركبة رسومٌ تصديقية 10 


الحركة 


إنّ الهیولی والحركة والزمان من الأمور الضعيفة الوجود RE‏ و 
فى أن الزمان هو تكمّم الحركة جع ان امور ال و 1 


فى كيفية اعتبار الحركة والزمان فى المسافة 010 ا N ee‏ 
أنّ للحركة كمّية وعدد a O A‏ 
كيف أنّ الزمان هو كمّية الحركة اه ی ی ی ۱۳ 
إل الزمان هو مقدار الحركة بحسب الوجود البقانی الذهنی ما ال امب ل 
فى لمية عروض الزمان على الحركة ی ا 1 
ان المسافة هى واسطة عروض الزمان على الحركة EBS AERA‏ 
الا من الملة اعد ارو و ا EO‏ ی ۱ 
. إن الزمان ESS‏ والبعدية والعددية فى المسافة والحركة PRS To‏ 
فى كيفية علية الحركة للزمان وبالعكس 20118 EER aca‏ 
و للزمان أو بالعکس يي 0 
OBE‏ جر عل ان والزمان مشخص الحرکة قلعو شاع E‏ ۴۳۶۳۹ 
الزمان ينتزع من حركة الجرم الأقصى لاني انيل بم يج سوم اتسرح مسد ری cee‏ 
معرفة الحركة التوسطية 0 ااا 
شرق الحركة الق ية تعوس: اخنعا انوج اسار ا مخاس ب ام واه و مما الم خا 
عدم قوام الحركة التوسَّطية بالقطعية معنم ام ماسو ا م لوو ب او م ۲۱۲ 
فى ممائلة النقطة الراسمة للخط مع الحركة وأقامها ای ده مسن امعط Ese‏ 
فى الآن وفی تعمیم أقام الحركة إلى الزمان ی ی 
ان الحركة ليست بزمانية ا ا ا لت 
إثبات وجود الحركة القطعية والزمان الممتدٌ فى الأعيان en a‏ الا ا 
فى أن الزمان کم غير قارّ وهو مقدار الحركة القطعية ae‏ ا ارق 
في عدم جواز انكار الحركة القطعية ااا 
فى عدم الواسطة بين الحركة والسكون عق ووه السام اجاج موه سوا و و 37 
فى عدم تحمّق الحركة فى الآن a‏ طق مط سيا بابد سكم لعا ماو کی ORF‏ 
فى كيفية وجود الحركة فى الحاضر 8 0 و EE‏ 
0 مغالطة من زعم أن الحركة لا توجد فى الحاضر ORES Ee‏ 
فى و SESE e N E E‏ 3۳۳ 
بيان ما قاله الشيخ فى الحركة 1 1 BOR RO E‏ 


فى کا الشركة رودا سا e SARS SE‏ ۵۷۷ 


۸ /الأفق المبين 


إن الحركة كمال وفعل EEE AS‏ وک مقع سي“ ۲ ۵۷ 
الفرق بين اعتبار الکمال فى الحركة مع ساير الکمالات وی و ا OVA‏ 
مضاهاة الحركة مع الهيولى 1[1[11[ز1[1[1[1[ذ1[ |[ 2۷ 
ان أبعد الماهيات عن الحقّ هو الهيولى والحركة اا ا ل رم ۵۷۹ 
فى عدم اتُصاف الحركة بالوحدة عند بعض اليونانيين OAs E‏ 
فى ورو اه عبر التاريخ OAV EET‏ 
ان الحركة أمر غير قار الذات ولكن باعتبار الزمان لاع ب اسم د ا كسيد ا ONE aE SA‏ 
كلام من قال ان الحركة والزمان فقد تم وجودهما فى الماضي es‏ اوه 1 2100000000 
فى تناهى الزمان والحركة إلى جانب الأبد وفیه تحقیق القضاء والقدر ES‏ ۱ ۶۱ 
إن الفلك الاقصى يستغنى عن حركات غيره ف VERE eS‏ 
© الحركة التوسطية 
29 تحقيقها رد على الحركة الجوهرية Oe‏ 
فى الحركة التوسّطية والقطعية 1 a‏ ابن ا اق وتو ی ها و VEE‏ 
فی أن الزمان والحركة القطعية متحققان فى الخارج وأنّهما مرتسمان في الذهن من الآن والحركة 
التوسطية QONSER aa‏ 
فى أنّ الحركة التوسطية والزمان الممتدٌ يثبتان من غير طريق الحت BE‏ 
فى الحركة التوسطية OVS: OR E NE‏ 
خی فى الشركة الم س وكيفية نسبتها إلى الزمان RES‏ مك OVO SE‏ 
عدم اشتراط مجاوزة الحد فى الحركة التوسطية 1 1 از[ OVE eS‏ 
اتصاف الحركة القطعية والتوسطية بالوحدة الشخصية SE‏ ااا 
إن الحركة التوسطية آمر شخصی ی ا ل OAT SR‏ 
إن الحركة التوسطية تکون أمراً زا انا تاه ی Se‏ ۵۲ 
الحركة التوسطية وكيفية وجودهاء و فى تحقيقها رد على الحركة الجوهرية NO eae‏ 
© الحرکة القطعية ۱ 
تنظير المقام بالحركة القطعية الموجودة فى زمان شخصي VO Sei ES‏ 
وجوب وجود الحركة القظعية O ES E‏ ري ۱39 
أن الزمان والحركة القطعية واحداً شخصياً ی ا 


فى أنّ الزمان والحركة القطعية متحمّقان فى الخارج وأنّهما مرتسمان فى الذهن من الآن والحركة 


الفهارس -الفهر س الموضوعي و الاصطلاحات الخاصّة / ۷۶۹ 


التوسطية را هو NSN‏ ا روه 
عدم التفات المشائین إلى وجود الحركة القطعية قود ESSA‏ رو ۵ 
تأويل ما قاله معلّم المشائين فى نفى الحركة القطعية BVE EAS‏ 
اتصاف الحركة القطعية ا بالوحدة الشخصية ا توب 0۵ 
فى عدم انكار الحركة القطعية عند المتقدمين 1 DAE TIT‏ 
ی الحركة القعطية والآن السيال 0 0 0 0 000 اا 
© الحصة 
معنى الفرد والحصّة وغيرهما EAL Sa‏ نس اسار سق VOSS‏ 
© الحق 
فى أن لا حقٌ أحقّ من الواجب 101 e‏ 
ES‏ ومسو و E‏ ی اوس 1 
تنرّه الحق عن الزمان والأين والكيف وغيرها ee‏ 20101310 
ان أبعد الماهيات عن الحقّ هو الهيولى والحركة OVE meee ESS:‏ 
© الحقيقية 
القضايا الخارجية والذهنية والحقيقية AN ss. E CO O AY‏ 
© الحكم 
فى مطابق الحکم و حمل المشتق O‏ و لك 
أقسام مطابق الحکم N OS‏ هی ذا 
فى مطابق الخکم فى القضايا الخارجية والذهنية وحن اط واج جم وو QO es‏ 
المطابقة لما فی نقس الأمر هو مناط ا NER OE‏ 
أجزاء اللسبة الحكمية و و AVE‏ 
© الحكمة 
تحديد الحكمة التى هى فوق الطبيعة وتحصيل موضوعها اساسا اس ون ام و N eee‏ 
© الحكمة اليمائية ۱ 
ما قاله الحكمة اليمانية فى المعدودات الزمانية OO Sse‏ 
فى معنى امتناع العود ن ا اليمانية 7“ AS e E‏ 
إن الإمكانَ. السببٌ المحوج إلى مجعولية الذات وفق الحكمةاليمانية ط FEF‏ 
0۳۶ 


فى بيان الأصلين اللذين يقيمان للحكمة اليمانية 00000 


۰ /الأفق المبين 


حكمة يمانيةفى التقدم السرمدي الملحوظ فى المتقدم بالماهية e Se‏ 
أقسام الضرورة عند الميزان اليماني 111 | E O‏ 


© الحمل 


كيفية حمل الوجود وتباينه مع ساير الأعراض 3 000 و 
تحقیق فى كيفية حمل الوجود وسبق الماهية عليه ب زر من 
فى الحمل ا ا ی 
فى حمل المواطاة والاشتقاق SEs [1 a aa‏ 
فى معنى العموم فى الأمور العامة وفي اعتبار وحدة الحمل في التناقض OEE‏ 
فى تسرّي أحكام العامٌ فى الحمل مساجو فو Ee‏ و سد لح لودو ولخ ا ا 
فى أقسام الحملء بالذات وبالعرض و ESS ASS‏ 
معيار الحمل فى الذاتيات والعرضيات as‏ لعا ل مو و SNN AS‏ 
في كيفية اتحاد الموضوع والمحمول في الحمل 0000 وس تون 
تنبيه في كيفية لزوم الاتّحاد فى الحمل A Se‏ 


فى الحمل الاوّلى والشايع ستو ام انما ea SSR SS‏ ا 
فى معرفة الائحاد في الحمل الاوّلى والشايع © 1# 


معرفة الموضوع فى الحمليات هم أده عو بن يده ف اج اي ها عاط جا راواه عد او فاع اميسو E‏ لبح با هد بحا موادا فر هی OP‏ هه 
فى أن الإمكان الذى يعتبر فى المحمول يوجب أن يصبح العقد من الحمليات الحقيقية .. 
أقسام القضايا الحملية O‏ ا له 


© الخارج 


كيفية اعتبار الوجود فى الخارج “شو ههج وروي ع ADEE‏ واد بلجا عط ها واه PRA AEA RLS ADS SARE‏ 


فى عدم تحمّق المواد الثلاث فى الخارج بالذات شين انان SE‏ سا مه وتا 
رد ما قاله بعض المتكلّمين فى تحمّق معنى الإمكان في الخارج 8 شغ1 


الفهار س -الفهر س الموضوعى والاصطلاحات الخاصّة / ۷۵١١‏ 


تتميم فى كيفية ثبوت الإمكان فى الخارج ا ا ا 
کی ج الإمكان رسب ا عر ی اتان Oe RR‏ 
إن الحركة التوسطية تکون امرا خارجیا لا ذهنيا هه و 210011117110000 
القضايا الخارجية والذهنية والحقيقية SES‏ و ا 
المادّة والصورة الخارجية والعقلية وه نی موه وه ا PRES‏ 
© الخلا 
فى معرفة اللاخلا الزمانى والمكانى GR‏ ا 
© الخلق ۱ ۱ 
فى عدم خلق الزمان قبل الخلق وما یلحق به ی ی IT ER‏ 
لايقاق الزمان فی جانب الأزل أطول وأکثر مقداراً ا قد خلق ع EY‏ 
© الخیر ۱ 
إنّ الماهية المعلولة محفوفة بالخیر ایضاً و دا وک ی e‏ 3 ۳ 
إن تدرّج الخير والشر يتبع الوجود والقوٌة TVs‏ 
ملخص القول فى الخير الحقیقی والاضافی AS‏ 
© الدوام ۱ 
آمر الدوام والبقاء والازل والابد والسرمديّة ay‏ 1 دا 
فى معرفة أقسام الدوام وما یقابلها 95 000000105[ 2 
كيفية اعتبار الدوام وعدمه فى الحادث الدهرى الغير الزماني وخ AN‏ 
كيفية اعتبار العقود الدائمة فى غير الزمانيات 000 2 
© الدهر ۱ 
فى جواز انقلاب الامتناع بالغیر إلى الوجوب بالغیر فى وعاء الدهر لا الزمان ens‏ وت ۲۵۱۲۰ 
اثبات الدهر عبر هذا الدلیل و اور تا و ی E‏ اش ای که 3۳۳ ۲ 
فى تحقیق معنی الدهر والسرمد الدع حاب و و اوه سا ی و ای دور TAV‏ 
فى تحقیق الزمان والدهر والسرمد A Ee‏ قو م و OTE‏ 
50 ا 5 
معرفة الدهر ب اا لب ال ل اماس كو ف BSE‏ 
تعريف إجمالى للزمان والدهر والسرمد a‏ بدو امهم اما Dea‏ 
۵۰۷ 


في اعتبار الزمان والدهر والسرمد aa‏ ی 


۲ /الأفق المبين 


فى تفسير الزمان والدهر N SA‏ 
كيفية اعتبار السرمد والدهر والزمان 00/07 
إنّ الدهر ليس مذة السکون أو زمان غير معدود بالحركة ی 
ان الدهر لیس مقدار الزمان ا ی رم 
فى معرفة الدهر والسرمد والمعية الزمانية که 
N‏ ز ز[ ز ز[ز ز ز 0 117000000 


معرفة حصول الوجود فى وعاء الدهر والسرمد بعد العدم e‏ 
فى أنّ الزمان واحد شخصى فى وعاء الدهر TE‏ 
إن المو جود الغير القارّ قاز فى وا بر و و 
ES E‏ و عاك اده 1000000 
الجعل هو الإحداث الزماني والإبداع هو الإحداث الدهري 00 
فى معنى البقاء الدهرى e RS‏ كدان لفو کت ل E‏ 
إن العدم الزمانى لا يستلزم العدم الدهري SS‏ 
إن كلّ حادث زماني حادث دهري وزماني وذاتي E‏ 
تحقيق فى الفرق بين الإطلاق العام الفعلى الدهري والزماني ا 
كيفية اعتبار الدوام وعدمه فى الحادث الدهرى الغير الزماني .... 
إن الفلاسفة يعترفون بالسبق الدهري والسرمدي E‏ 


الحاق السبق الدهري والسرمدي إلى السبى الزماني عند الفلاسفة 


في افتراق التقدم الزمانی مع التقدم الدهري والسرمدي TE‏ 
إنّ طبيعة الإمكان تسبق جميع الجائزات سبقاً دهريا SE‏ 
إن الإمكانيات بأسرها حادثات ذاتية ودهرية EE ot‏ 
كيفية انطباق المعية الدهرية بالزمان ل من 
معرفة النسبة الغیر المتقذرة الدهرية والسرمدية ان 
إن معية الباري هى المعية الدهرية E a‏ 
ا 1107711111 
تخالف المعية الدهرية والسرمدية AE‏ 


كيفية اعتبار الضرورة بشرط المحمول فى الدهريات Re‏ 1 


© 


الفهارس -الفهرس الموضوعي والاصطلاحات الخاصّة / Vor‏ 


عدم جواز اعتبار عدم طار فى الدهريات والزمانيات OED A,‏ 1 ۳۲ 
ارتفاع العدم عن الدهريات ا ی 
© الذات 
إن کل حادث زمانى حادث دهري وزمانى وذاتى اج ب م ا ا امبر مط ادع 
وعد سير ای نیقی اللاى بالطع ی الاب E‏ م ۱۱ 
معيار الحمل فى الذاتيات والعرضيات Nels ESS E‏ 
فى بطلان الأولوية الذاتية ا ا ا ل TT‏ 
مسألة الجعل تقتضى بطلان الأولوية الذاتية EE‏ ااا 
فى عدم تبّل الوجوب بالغیر الی بالذات وبالعكس ا رن 
۵ اله 
اد محمول العقد الحملی فى كل القضايا ثابتاً في الذهن قط زد 0 0 ۱۵ 
فى أنّ الزمان والحركة القطعية متحمّقان في الخارج وأنّهما مرتسمان فى الذهن من الآن والحركة 
التوسطية بد أو جنا سب لخ قو لع ا رما امو ات كر أ لسن أو ا 55 
إِنّ الحركة التوسطية تکون أمراً خارجياً لا ذهنياً an‏ ی تیا هس هی SAV‏ 
تحقيق فى الاتصافات الذهنية و ع مس یس امو لوه ا ها eels se‏ 32 
القضايا الخخارجية والذهنية والحقيقية OO E‏ 
© الرابطى 
EES‏ معانى الوجود الرابطى م مسو م ا ل AS‏ 
بن ا lS‏ اا ا AEDES‏ 
فى اقتران الجهة بالرابطة TORE SESS Sea‏ 
© الرتبي 
یی[ اجو اللو لقني الوم ای ی مه جا وك ا ساو ا ا a‏ 
پمال ی اقرف إلى ادق ارين والزماني PATE‏ 
فى عدم ارجاع التقدم الرتبى والشرفى إلى الزماني ی 0 e‏ 0 
© الزمان 
تنظير المقام بالحركة القطعية الموجودة فى زمان شخصى a‏ ا ل ا 
ان الهيولى ال والؤناق من ال الشف ارو ا باصي ع ار ل ل 
۱۶۱ 


لزوم اعادة الوقت والزمان فى اعاده المعدوم ۹( 


۶ /الافق المبین 


لزوم اعتبار زمان لا نهاية له فى اعادة المعدوم ووم لم SALSA‏ 
إن الزمان لا یقبل الاعادة بالذات 1011 


فى الزمان ی تا E‏ مش ور امک 


اعتبار الزمان والمعية و 


فى كيفية اعتبار القبلية والبعدية تحت مقولة الزمان مع أنّهما من مقولة الاضافة 


فى كيفية اعتبار الحركة والزمان فى المسافة E‏ ل 
كن أن الا عو ققح ا es‏ 
إن الزمان هو مقدار الحركة بحسب الوجود البقائي الذهنى es‏ 
في لمية عروض الزمان على الحركة ا لحو AEE‏ جوا 
إنّ المسافة هی واسطة عروض الزمان على الحركة 0 ی 
المسافة هي الل لبعيدة لوجود الؤماناء والحركة وري ل E,‏ 
إنّ الزمان یوجب اعتبار القبلية والبعدية والعددية فى المسافة والحركة ۳ 


واعلم ۳ 


الفهارس -الفهرس الموضوعي و الاصطلاحات الخاصّة / ۷۵۵ 


ما توهّم بعض الفلاسفة فى عدم تناهى الزمان SERE‏ 
انتهاء تمادي الزمان فى الماضى ..... e GRE RS‏ 
E SOAS N TT‏ 
فى أن الزمان ليس واحداً شخصياً SE‏ ا E‏ 


فى كيفية نسبة الشىء إلى الزمان POON‏ 


فى عدم وجود الزمان فى زمان وتعميم الأمرإلى غير الزمانيات 
فى عدم وقوع المفارقات فى الزمان Se‏ 
عدم وقوع غير المتغيّرات فى الزمان والآن E‏ 
عدم وقوع علة الزمان فى الزمان EA E e o‏ 
إن جاعل الزمان ليس بزمانی O n‏ 
تنرّه الحق عن الزمان والأين والكيف وغيرها EY‏ 
فى أن کل ما يوجد مع الزمان لا يوجب أن یکون فيه ی 
فى تحقیق الزمان والدهر والسرمد ا 5 


تعریف اجمالی للزمان والدهر والسرمد ....... و 
في اعتبار الزمان والدهر والسرمد بزب 1 ی 
فى تفسير الزمان والدهر ا ا اا 0 
ليس زمان وجودٌ غير مفارق ا ا 
ما قال أتباع أفلاطن فى أنَ الزمان من الطبايع الجوازية E‏ 


كيفية اعتبار السرمد والدهر والزمان... N a N‏ 


إن الدهر لیس لد السکون أو زمان غير معد‌ود بالحركة مه 
إنَ الدهر ليس مقدار الزمان و میس و 
معرفه وعاء الزمان وم همم فاه و و وم موم و و و وه و و موم و و و و و مم 


فى الزمان وما يتعلق به A‏ و 
نسبة الآن السيّال إلى الزمان ا 


المنتسبات إلى الزمان ON NASO‏ 


۹ /الأفق المبين 


معرفة حصول الوجود فى وعاء الزمان بعد العدم 1313131-11 A‏ 
إثبات وجود الحركة القطعية والزمان الممتد فى الأعیان a‏ 


تحقيق معنى أنّ الزمان غير قارٌ الذات. ومعنى أنّ العدم منه ما هو أزلى .. 


فى أنّ الزمان کم غير قارٌ وهو مقدار الحركة القطعية یک 


فى أن الزمان والحركة القطعية متحمّقَان فى الخارج وأنّهما مرتسمان فى الذهن من الآن والحركة 


كيفية وجود الزمان الي ع واب اياي اموا لا وو REE‏ 
إنّ الحركة أمر غير قار الذات ولكن باعتبار الزمان N OIE‏ 
اضطراب شيخ أتباع الرواقية فى أمر الزمان 6و اد 
كلام من قال إن الحركة والزمان فقد تمّ وجودهما فى الماضي و 


كلام بعض من يرى أن مبدع الكل أوجد الزمان المتصل من أزله إلى أبده 


فى أن الزمان واحد شخصی فى وعاء الدهر وی مسا 
في مضاهاة انزمان والمکان فى الحکم ب و کی ير 
إن القضية المطلقة العامّة الفعلية والقضية الدائمة تتحفقان فى الزمان .... 
تقدمة فى تناهى الزمان والزمانيات إلى لا نهاية 2007 
فى نا فسان سقلا ان وتماديه فى الماضي 1101 
إن الآن ليس طرف الزمان فى الأزل Cl a AC‏ 
فى بیان محل الزمان و A‏ 
فى عدم خلق الزمان قبل الخلق وما یلحق به دی شوت 
لا يخلق الزمان فى جانب الأول اطول وأكثر مقداراً مما قد خلق علية .... 
الفرق بين الفلك الاقصى والزمان من اعتبار العدم 1000 
فى تناهى الزمان والحركة إلى جانب الأبد وفيه تحقيق القضاء والقدر.... 
عواة ا وأزليته فى وعاء الدهر O‏ 


O0۸ 
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فى كيفية سبق أجزاء الزمان ST‏ ی( 
ما قاله السهروردي فى المقام والحاق سبق أجزاء الزمان إلى السبق الطبعي 
فى كيفية سبق أجزاء الزمان..... en NS‏ 
السبق الرتبی بين أجزاء الزمان عند المشائین ی 
توف اغتبار ستق آخر انضا فى حالما بت a‏ 0 
لا یتصور امتداد فى العدم السابق على الزمان. وفیه ابطال الزمان الموهوم 


الجعل هو الاحداث الزمانی والابداع هو الاحداث الدهري ESD ST‏ ۳( 
ان الزمانی والمکانی متضاهیان مه مهن سور و وا هم اراد ف و امف و یس و اوه و و 


الفکانتة اف انشتانه تنادی المعذار الا ایشا لا ا و 
في : ن ايع 7 


كيفية إطلاق البقاء الزمانى على الواجب جل مجده SRS E‏ 
معرفة الازلی الزمانی .... ۱ E E‏ تیوه مس ی 
معرقة الأْبدالسرمدی والزمانی تع لماعو جو دوق با جاو ا ا 
إن العدم الزمانی لا يستلزم العدم الدهري E‏ 
ان كل حادث زمانی حادث دهري وزمانى وذاتى A‏ 
ان کل حادث زماني حادث دهري 0 0 ا مدق حيار مل اخ 
تحقیق فى الفرق بين الإطلاق العامٌ الفعلی الدهري والزماني یگ 
كيفية اعتبار الدوام وعدمه فى الحادث الدهری الغیر الزماني ........... 


لمَية عدم البداية للشی ء فى الأزل الزماني oy‏ ااا E‏ 


فی معرفة اللاخلا الزمانی والمکاني........................۰.. 0 


عدم مضاهاة اللا خلا الزماني والمک‌انی واللا ملا الزمانی والمکاني فى الخواص 


AEE EER DR فى التقدم الزمانى‎ 


التقدم الزماني والطبيعى المعتبر فى العلل المعدة هه باه راق OO‏ اج و رن O‏ ود جلا دوا هو کی هافر 


عدم جواز اعتبار التقدم الزمانی فى الواجب الوجود 0 
فى الفرق بين التقدم الزمانی والسرمدي ا 
فى عدم ارجاع السبق بالشرف إلى السبق الرتبي والزماني گم 
إلحاق السبق الدهري والسرمدي إلى السبق الزمانی عند الفلاسفة و 
فى افتراق التقذم الزمانى مع التقذم الدهري الم نلق و 


۶۲۱ 


۸ /الأفق المبين 


فى أن السبق السرمدى لا يندرج تحت السبق الزماني يةديةي ةي VEN e eS‏ 
فى عدم ارجاع التقدم الرتبی والشرفي إلى الزماني ل ل ی ی ۷۳۰۳ 
وهم فيما قاله صاحب المصارحات فى التقدّم الزماني VANS‏ 
ارجاع التقدّم الرتبى الطبيعى إلى الزماني Ve aS‏ 
اعشباز الق الرماتن فى ایال تى الل ا ا AES‏ 
إن الزمانيات د بالشد ASSO OS N a‏ ۱ 
تتبیه فی الفرق بین الامکان الذاتی والامکان المختض بالزمانیات و ا 
ف عام رجو الرمان فى ار یت اا ای ر انات ESR Eo‏ 
آن الكفاناك عند الواحت من االو OTA eA‏ 
انّ الزمانيات تحضر عند الواجب دفعة واحدة ا 111 1111111 
فى أنّ الموجودات القارّة أقوى وأكمل وجوداً من الزمانيات 7ب a E E‏ 
فى اكفلة E‏ ا OE SS‏ 
وو مرا نالع لد لوعت aa Sk‏ ب اع ا اا ام ا ۱ ۵9 
عدم جواز اعتبار عدم طار في الدهريات والزمانیات کی ی 1 عون شا ۳۳۳ 
أ انقطاع الوجود لا یتصوز !لا فی الزمانیات Eerste‏ 
اعضال في كيفية ارتفاع العدم عن الزمانیات ل وس هو ۵ ۶۱ 
كيفية اعتبار العقود الدائمة فى غير الزمانیات 0-9 ی 
معرفة المعية الزمانية OTELA ES e‏ 
معرفة النسبة المتقدرة الزمانية sS‏ سي ۵ ۵۲ 
معرفة الأزل السرمدي والمعية الغير الزمانية ا ا CEE‏ 
الأزلية والأبدية الزمانية OST OE‏ 
الأزلية والأبدية الغير الزمانية سه 
إنّ الماضى والمستقبل يختلفان بالقياس إلى الأشخاص الزمانية الس اس امسا ا a‏ 
في كيفية الجمع بين استحالة اللا تناهي والأزلية الزمانية 31 FEA‏ 
معنى الأزلية الزمانية م اام ی اا IFES‏ 
الردٌ على الفلسفة العامَية فى معنی الازلية الزمانية ا ۷ ۶۱ 
© السبب ۱ 

۳۴۶ 


فى أن الحدوث لیس سبباً لافتقار الموجودات إلى العلّة واشارة إجمالية الى الغاية 
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إذاالمكلولات ميرف الطدن RE e‏ سا 


© السبق 
تحقيق فى كيفية حمل الوجود وسبق الماهية عليه Osea‏ 
سيق الماهية علی الوجود OF pele‏ 
فى كيفية سبق العدم على المجعول برقت نس A‏ ارج حطس ام ا یی ا 
إلى فنقة صنق المق على لسوت وان 110 ی 
ف الع ري دده Oe‏ مفب ا اجو وتو اك ماع مرو PU‏ 
فى عدم ارجاع السبق بالشرف إلى السبق الرتبي والزمانی EE‏ ا هب 7 ۶ 
قل وی ااا عاد یر E EY‏ خف حا a‏ 
SS‏ بالذات e‏ ۶۱۵ 
تسبيع أقسام السبق POR I OS O O ES‏ 
فى أن عدد أقسام السبق ليست بمتكافئة لأقسام المعية عند الجمهور تس قوقع 
وجوب تسديس أقسام السبق تعد با بج سنو مج اس اد ای سمو مام 
ان الفلاسفة يعترفون بالسيق الدهرى والسرمدى FAN Ses‏ 
إلحاق السبق الدهري والسرمدي إلى السبق الزمانى عند الفلاسفة امي a‏ 
فى اخ الي ای ی نيج ای اد ا و م 
فى عدم حصر السبق الذاتی فى الذي بالطبع وبالعلية ةدا بم امدق كرد امس الا 
فى كيفية سبق أجزاء الزمان OT A 0-89 EES E E‏ 
ما قالهالسهروردي فى المقام والحاق سبق آجزاء الزمان إلى السبق الطبعی ۱۰ 
تحقیق فى اعتبار سبق آخر أيضاً فى أجزاء الزمان Re‏ وه ی و لخم 
اعتبار السبق الزمانی فى السبق الرتبى العقلى ل 
السبق بالشرف ا ا ل وي لك 
ما قاله ابن سينا فى أقسام السبق و ی ۱۷۱ 
اد طبيعة الإمكان تسبق جميع الجائزات سبقاً دهرياً 0 
لحاقة فى أقسام السبق بالرتية OES‏ ا ا ۱۷۱۱۳ 
اعتبار السبق الزمانی فى السبق الرتبی العقلی و و 000 
إن الحادث الزمانى مسبوق يغدمين ی نز اس کی ۲۳۵/۶ 
خدرة الجا و على رل تشاد شش تن والأبعاد المسافية سسسب و ۲۱ 
۳/۸۰ 


/الأفق المبين 


إن طبيعة الإمكان تسبق جميع الجائزات سبقاً دهرياً حم او اا ا ا E‏ 
© السالبة 

تحقيق فى موضوع القضية السالبة SL DG‏ 
تحقيق فى أن موضوع السالبة كيف أعمّ من موضوع الموجبة E  ز es‏ 
التنظير بين موضوع السالبة وبين الموجبة التى هی السالبة المحمول 1 
© السرمد 

فى تحقیق معنی الدهر والسرمد تیاه ای ری و سا ةا را ا EAV‏ 
فى تحقیق الزمان والدهر والسرمد و DORE‏ 
تام تن E‏ الم ا ا ORS RES‏ 
ان عرش السرمد یتخت بالواجب E‏ ی 0 3 
معرفة السرمد تسج هه رکه و و وه به رت قلح اط أ او ۳۳ 9۳ 
تعریف |جمالی للزمان والاهر والسرمد 00000 OEP‏ 
فى اعتبار الزمان والدهر والسرمد ا 1 ی 
بيان ما قاله بهمنيار والسهروردي فى المقام OOOO O‏ ا a‏ 9 
كيفية اعتبار السرمد والدهر والزمان ناد الاو E‏ 
فى معرفة الدهر والسرمد والمعية الزمانية 7 ة ة ةزة ة ز 00 0 ااا 
ننه عجان ادف وريه 50 aA SS‏ اك ام 
معرفة وعاء السرمد OTS SS E‏ 
فى كيفية إحاطة السرمد بالزمانيات SESS‏ اد 
م حر لورد رتاش وال بت 71 OFS ee‏ 
معرفة الأزل السرمدي والمعية الغير الزمانية E‏ ا 2۳۲ 
معرفة الأبد السرمدى والزمانى DAES AEE AS‏ ی وی ۵۶ 
في إثبات الحدوث ا ROSE ESS e‏ ۲ ۶۳۵ 
التقدّم السرمدي المعتبر فى الواجب بالذات SS‏ ل ا د ۶۵ 
فى الفرق بين تدم الزماني والسرمدي PO O E‏ 
فى التقدم السرمدي الملحوظ فى المتقدم بالماهية E AA e‏ ۱ ۳ 
إن الفلاسفة يعترفون بالسبق 506 والسرمدي Ee‏ ی خی ی ۵ ۲ 
إلحاق السبق الدهري والسرمدي إلى السبق الزمانى عند الفلاسفة N IE‏ 
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فى أن السبق السرمدى لا يندرج تحت السبق الزماني .. 
إنّ للواجب تقدّماً سرمدیاً على الحادثات و یوش اه 
معرفة الضرورة المطلقة الذاتية السرمدية n‏ 
قی ا النسبة السرمدية تباین النسبة المتقدرة E‏ 
مه ی ان نرتسو و 
أمر الدوام والبقاء والازل والابد والسرمديّة ۹ 


A E فنالمحبة الدهرية والسرهدية و ی‎ 
TE Se O PPPOE 


عدم دوام التجوهر للمجعولات والتسرمد للمعلولات SS SAE ES BRANES A‏ 


© السكون 


إنّ الدهر ليس مدة السكون أو زمان غير معدود بالحركة 
فى عدم الواسطة بين الحركة والسكون ا E‏ ا 
© السلب 

ان السلب يتعلّق أيضاً بمرتبة التقرّر والفعلية للماهية... 


فى معنى ضرورة النسية السلبية ودوامها م ا E‏ ل 
بيان الأوصاف السلبية للواجب ا 


كيفية اعتبار الجهة فی السوالب A E O‏ 


© السیال 


كيفية تكثر الآن السيال ا SLD‏ ا 


۲ /الأفق المبين 

© الشدة 

الشدة والضعف والتقدّم والتأخر من لوازم الأين والمتىء لا نفس المقولة 
© الشرٌ 


ان تدرّج الخير والشرّ يتبع الوجود والقوٌة e SS‏ 
ماوقة الامكان والفقدان والشر E O yy‏ 


الشرور الإضافية DG‏ ا ا ل 
ان الماهية الممكنة المعلولة محفوفة بالشزین معا اق وا تبي نوه خا ی وت باس تون 


© الشرف 


فى عدم ارجاع السبق بالشرف إلى السبق الرتبي والزماني انان ارسج اروب و ا 
فى عدم ارجاع التقذم الرتبى والشرفى إلى الزماني 3 00 


© الشىء 


إن الواجب هو البرهان على كل شىء ل ب يي 
فى حكم توقف شىء على المحال بالذات ل ا ا 


© الصادر الاول 


N ENO DMS ل‎ SSS فى الصادر الاوّل‎ 


عدم التكثر فى الصادر الاوّل ی ان 
فاقة الصدور والمجعولية والتألف و N OS‏ 


© الصفات 


بان الاوضتاف ال للراتشت O‏ ل 


© الصورة 


المادة والصورة الخارجية والعقلية ا SU‏ 
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© الضد 

إن الوجود لا ضد له Sea‏ 
إن الوجود لامتل ولا ضد له امسن ی کرک یو ی 
عدم تركب الشی ء عن النقيضين أو الضذین وبیان لمّيته ین عمش 
© الضرورة 

فى معنى ضرورة النسبة السلبية ودوامها E DLE‏ 
اقسام الضرورة عند الميزان اليماني 10 1 1 ST SS‏ 
تحقيق فى معنى الضرورة الوصفية والوقتية 0 غ5 
تحقیق فى كيفية اعتبار الضرورة فى الوجوب السابق واللاحق ی 
معرفة الضرورة المطلقة الذاتية الرمدية م ا هنک یو 
إن الضرورة العارضة للشی ء تنبعث عن ذات الموضوع و 
تحقیق فى الضرورة الواقعة فى القضایا ای ی ای وی اف ی 3 
يمكن أن تكون الضرورة غير دائمة فى القضايا EE eS‏ 
بحث میزانی فى عدم الفكاك الضرورة عن الجزئیات والكليات 252106 
كفة اعتبار الضرورة بشرط المحمول فی الدهریات سيج نأل سي 
يق شن إرجام اقوط الى الق وروت ANE‏ 
فى الفرق بين الضروريات المعتبرة فى القضايا.... ا 
© الضعف ۱ 

الشدة والضعف والتقذم والتأخر من لوازم الأين والمتىء لا نفس المقولة 


© الطبع 


فى معرفة التقدم بالعلية وبالطبع وبالماهية SRS‏ و ش15 
الفرق بين المتقدم بالعلية والمتقدم بالطبع والماهية فيما فيه التقذم 7 
تقد م التقدّم بالعلية على التقدّم بالماهية وبالطبع 0 50 
تفارق المتقدّم بالعلية والمتقدم بالماهية وبالطبع فى لواحق التنوع و 
عدم جواز إطلاق التقدم بالماهية وبالطبع على الواجب بالذات O‏ 
فى عدم حصر السبق الذاتی فى الذي بالطبع وبالعلية EN‏ 
فى التقذم بالشرف وبالطبع وبالعلية کک 


فى كيفية وجود الطبايع الاعتبارية EERE KAS es‏ و تجح يها ماو وت میرن ی E LORE‏ 


۶ /الأفق المبين 


© الطبيعة 

فى الفرد والطبيعة N o‏ 1[ 11111111 

إن العقل يلاحظ الطبيعة باعتبارين ET‏ ا 

إن الفرد والمقيّد لا يتحمّقان بدون الطبيعة والمطلق مب SA‏ ا 

فى تعمیم حکم الطبيعة على الفرد. دون العکس كلياً وو ا ۵ ۲ ۲ 

۱۵ و کی هم و رو‎ EY 

اف طبیعة الامکان تسیقی جمیم الجافرات سبقاً دهریا E TE‏ 

© الطرف 

فى معرفة الآن السيال والطرف وأقسام العد FV A ets‏ 

© الظرف 

أقسام الممكنات بحسب ظرف الثبوت ام ASAS SSS‏ 

© العاقل 

كيفية علم المجرّد. واتحاد العاقل بالمعقول فى المجرّدات a‏ مد ES‏ 

© العام 

فى تسرّي أحكام العام في الحمل عاد لقن مط بن امي ارو ال مو لحي را 

إِنّ العقل يلاحظ العام فى القضية بوجهين VE ae oA‏ 

فى معنى العموم فى الأمور العامّة وفی اعتبار وحدة الحمل في التناقض Ns‏ 

تحقيق فى مرجع العموم المطلق ET‏ ۱۶۱۲ 

© العد 

معرفة الآن السيال والطرف وأقسام العد EVA aS ROA‏ 

أقسام العد ا BR E‏ ۱۱۱3 

© العدد 

عدم انقسام الوجود البحت بالعدد اا اا 

ان للحركة كمّية و عد ARE eS‏ سر مقطا سمخو ام یم ا 3۳۲ 

إن الزمان يوجب اعتبار القبلية والبعدية والعددية فى المسافة والحركة ee‏ م ا EEF‏ 

© العدم 

فى بعض ما بقى من أحكام الوجود وما بالحري أن يذكر من أحوال العدم م 
00 


إن التقابل بين الوجود والعدم هو تقابل النقيضين EE‏ و م با 
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فى كيفية عروض العدم على تقس ن م et‏ 
في كيفية عروض العدم على نفسه Ee‏ 
فى كيفية اتصاف العدم بالعلية RA‏ 
لزوم تخل العدم فى الموجود فى اعادة المعدوم TET‏ 
لا يوجب أن يكون العقد موجباً إذا أخذ العدم فى خبر المحمول ee‏ 
E‏ ی e‏ 
فى العدم بعد الوجود E EE‏ 


فى أنّ الممكن لا يتركّب من الممتنع. لا عدم الجزء علّة عدم المرگب 


فى كيفية سبق العدم على المنجغول NRE n‏ 
فى کيفية اقتران العدم بالقضية الفعلية التی موضوعها الواجب بالذات.. 
aS‏ ردت ان رت OE‏ ی اه ی توا یی 
بت قرول ال وهای اه وم ری ااي 52006 
معرفة حصول الوجود فى وعاء الزمان بعد العدم 52521207 


تحقيق معنى أنّ الزمان غير قارٌ الذات. ومعنى أن العدم منه ما هو آزلي 


ارتفاع العدم عن الدهريات ا ا ی و 
إعضال فى كيفية ارتفاع العدم عن الزمانيات SESS‏ 
ان العدم الزماني له يستلزم العدم الدهري E OO EE WIRE OEHIES‏ 
إن العدم لا يطرأ لحادئات. بخلاف الرجود ا a‏ 
كيفية اقتران العدم بالزمانیات RS‏ ره ود هی سسوم 
لمّية عدم البداية للشىء فى الأزل الزماني............. A‏ 
معرفة العدم المسبوق على الامتدادات الجسمانية والأبعاد المسافية ... 
اعتبار أقسام العدم فى الجرم الأقصى NOE AEE‏ 


كيفية اعتبار الوجود فى المفاهيم السلبية والعدمية کا 


لا مىز فی الاعدام ES ad DSSS‏ نم رعو عام اج e ELE‏ 


5 /الأفق المبين 


كيفية العلية فى الاعدام جا لاط ا ع ف ل مر وي E‏ امس ها 
كيفية كثرة الاعدام والتقذم والتأخر فيها nee ea‏ 
التسلسل فى الاعدام ی کی هر دم E OE‏ 


إنّ الحادث الزمانی مسيوق بعدمين a‏ كي ب تاو هس REE‏ ا بج طش یج 
© العرض 


كيفية حمل الوجود وتبايته مع ساير الاعراض ار ا SAE N‏ لاوج وو و 
إن الشیزورة العارخة لل :ات قو دات اوق ا E‏ 


© العروض 


تحقيق فى القاعدة الفرعية وعروض الوجود 7 N‏ 
تفريع فى كيفية عروض الوجود الانتزاعى على الواجب الوجود E‏ 
فى كيفية عروض العدم على نفسه للخو ملب ووز دام مو نواد للم رف 
فى لمية عروض الزمان على الحركة Se e SE‏ 
ان المسافة هى واسطة عروض الزماين على الحركة EEE RESA‏ 
فی كيقية عروض الامتداد علی الوجودات كبيط :5 فط ده سوام زا یا وم ا 
لا یمکن أن یکون الواجبان المفروضان یتکتران بالعوارض واللواحق 000 


© العرضيات 


إن الجعل المولفي یختص بالعرضیات EEE‏ 0 
معیار الحمل فى الذاتیات والعرضیات وا ادر لاس مح موه ی مر و 


۵ العتد 


إنّ محمول العقد الحملى فى كل القضايا ثابتاً فى الذهن قط NEA‏ 
فى مراعاة المواد الثلاث فى عقد الوضع ..۰.... As Nn ES ER ANS‏ 
فى أن الإمكان الذى يعتبر فى المحمول يوجب أن يصبح العقد من الحمليات الحقيقية .. 
ار ی انا وأجزائه 0 


© العتل 
إن العقل يلاحظ العام فى القضية بوجهین 
إن العقل يلاحظ الطبيعة باعتبارين 
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إن افتياق المعلول إلى غير العلّة الفاعلية ليس بالذات 000 


ان العقل لا يستطيع أن يتعمّل الواجب بالذات والممتنع بالذات e‏ ا 
خواصٌ الیو الواجب بالذات جل ذکره بحسب مایلیق بطباع مفهوم الوجوب بالذات فى إدراك 
العقل 0000101 ۱۳۱ 
© العقلية 
فى تحقیق معنى الحاجه العقلية الوالتسوة مواك جف نه كه نجأر امول ماده ماقام و واو 1 | 
المادة و ار والعقلية ام ی ی هو رش 0 PAE GGA‏ 
© العتود 
فى نحو وجود الموضوع فى العقود اک ی IVE SSAA‏ 
فى إطلاق العقود امو مات هه هم و ۱۳۸۱۲ 
فى ارجاع العقود الی الضرورة اة ا ا ا ۲۱۱ 
كيفية اعتبار العقود الدائمة فى غير الزمانيات ب تر اا الامو ال ی ۳9 
© العلة ۱ 
الماهية المجعولة تحتاج إلى العلة دائماً ةيةزةز زد 5 ORR‏ 
لزوم إعادة الاستعداد والعلة فى اعادة المعدوم که EEN‏ ۱۶۲ 
فى أن الماهية الإمكانية لا تكون علة لإمكانها الذاتي TORRENS‏ 
فى بيان عدم العلة للقَيّوم الواجب وتوحيده TS e‏ 
فى أن الممکن لا يتركب من الممتنع. ان عدم الجزء له عدمالمرکب یا EAA‏ 
فى أن الحدوث لیس سبباً لافتقار الموجودات إلى العلة واشارة اجمالية الى الغاية یت E‏ 
ال ات یحتاج فى الحدوث والبقاء إلى العلة SE RARE‏ ی ۱۳۵۹۰ 
فى ان الممكن يحتاج إلى العلة فى جميع الانات Va EADS‏ 
إن العلة لا تعطى المَوّةَ إلى المعلول حتى يستغنى عن العلة E‏ 
إن البناء وفيت والتاو لنسوا بغلة NES‏ 
القع دهن ا ا لوجود الزمان. والحركة علة قريبة له هم HE lene‏ 
عدم وقوع علة الزمان فى الزمان رم با و لمن اباو RSE‏ 
فى معية العلة والمعلول ا لوو مسحي اق وس ابس ف ES‏ 
مراتب الایجاد عن العلة SEO E‏ كود كمد مار EM‏ 
فى تقدّم العلة التامّة على المعلول بالذات انط ما اه ندا و واكم سام او هه 2۱۱۱ 
۶۸۴ 


۸ /الأفق المبين 


فى كيفية تقدّم وجود العلّة و وجوبه على المعلول ERO se aed‏ 
نيما قالهالرازي قن تقدّم العلة علی المعلول VVE Esa‏ 
الجعل البسيط ینسب إلى العلة الفاعلية فقط ی 
التقدم الزمانى والطبيعى المعتبر فى العلل المعدة لم ا ا 0 
معرفة التقدّم بالماهية فى علل الماهية و PVE‏ 
© العلية ۱ 

كيفية العلّية فى الأعدام و EOE‏ 
وكيفة التلد فى ی مرا OR‏ ۱ 
فى کيفية اتناف العدم افا ا ل EO‏ 
معنی الغلية والفعل عند الجمهور 0 0 ات ی FV‏ 
فى كيفية علّية الحركة للزمان وبالعکس ا IS SR‏ 1 
التشكيك فی عل الحرکة للزمان أو بالعكس 0 0 0 
في معرفة التقدّم بالعلية وبالطبع وبالماهية امعو اط ا سو مك فيا 0 
تحقيق فى التقدّم بالعلية NE E Ra‏ ره 
المعية ا ا ر EES‏ 
الفرق بین المتقدم ا والمتقدّم بالطبع والماهية فيما فيه التقدّم ا لاع 
إن وجوب الشىء من التقدم بالعلية فقط EOS SSS‏ 
تفارق المتقدم بالعلية والمتقدم بالماهية وبالطبع فى لواحق التنوّع PV‏ 
تحقيق فى انحصار العلية فى الواجب بالذات BENS SEA‏ 
E E‏ بالطبع وبالعلية WR ES aS e‏ 
في التقدّم بالشرف وبالطبع وبالعلية OEE 00110 a as‏ 
تحقيق فى التقدّم بالطبع وبالماهية وبالعلية AEs‏ ال انا 
افتراق التقدّم بالشرف مع التقدّم بالطبع وبالعلية SS‏ ا 
إن النزاع بين الفلاسفة والمتكلمين ليس بلفظى فى أزلية العالم AT OR‏ 
© العلم 

تفریع فى كيفية علم المجرد. واتحاد العاقل بالمعقول فى المجرّدات تن ۱۱۳۶ 
فى بطلان الترجَح بلا مرجَح وأنَّ العلم بالإمكان يلازم العلم بالحاجة TEE E‏ 
تنظير الإعضال بمسألة القضاء والقدر والعلم الاجمالي والتفصیلی نو اسح ع م EFE‏ 
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© العموم ‏ العام 
© العود 
فى معنى امتناع العود عند الحكمة اليمانية OT‏ 
فى أن الحدوث ليس سبباً لافتقار الموجودات إلى العلة واشارة إجمالية الى الغاية E‏ 
© الفاعل 
معنى تأثير الفاعل الجاعل I Oy‏ ا ا 
الردّ على من يقول أنّ المعلول الأزلى يصح إسناده إلى الفاعل الموجب فقط ذف ال ل 
تنقيح قول الفلاسفة فى أن الفاعل الأزلي فعله أزلى TAV e taa‏ 
ما قاله الشيخ الرئيس فى فاعل الشیء المركب ومباديه PVRS BSD‏ 
إن افتياق المعلول إلى غير العلّة الفاعلية ليس بالذات O A E‏ 
© الفرد 
معنى الفرد والحصّة وغيرهما VOA EEE‏ 
فى الفرد والطبيعة VP aN a‏ 
إن الفرد والمقيّد لا بتحققان بدون الطبيعة والمطلق ا 10 VA ss.‏ 
فى تعميم حكم الطبيعة على الفرد. دون العكس كلياً Esera‏ 
متاظ اة ا VE aa E‏ 
فى كيفية اعتبار الوحدة والوترية والفردية فى الممكنات le se‏ و ار 01 
© الفعل ۱ 
اقتران القوة بالفعل فى الموجودات 7 21 ز1ذزذ1ذ1ذ1 1“ A Do‏ 
ي الله واد عبد الور بالملاو و اس او ماعط وطن لاومو اا i‏ 
فى تبيين معنى الفعل ESER Sear‏ عو ا امك رح عوك ل وي ل ل EMO‏ 
ان الحركة كمال وفعل OV I ETS Ea‏ 
إنّ السلب يتعلق أيضاً بمرتبة التقوّر والفعلية للماهية ETS aa‏ 
© الفقدان 
مساوقة الامکان والفقدان والشر که ا ما TANER‏ 
© الفتر 

۳۵۹ 


فى معرفة لمَية افتقار الممکن إلى الواجب ا ی ی سای کر 
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© الفلك 
فى لمّية انحصار الزمان بحركة الفلك الاقصى 1 [1[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ز [ [ [ز[ ا ااا 
إن الفلك الاقصی يستغتى عن حركات غيره الجسم تينو ارط عا الما ا ی ا 
ارتسام الزمان فى النفوس الفلكية 0 0 0 بای موم BE‏ 
© فوق الطبيعة . 
تحديد الحكمة التى هى فوق الطبيعة وتحصيل موضوعها انو وس بعاد سحام ا 
© الفیض ۹ ۱ 
فى سبب اختلاف الفيض من المبدأ الفیاض وعدم استقلال المعلولات ۲۵ 
إمكان الممکن واختلاف الفیض الحاصل من الاستعدادات 0 IESE‏ 
انقسام الموجودات بحسب قبول فيضان الواجب 001 0 0 Os‏ 
© المار 
كيف ينتسب المعلول الغیر القاژ إلى أمر فا ری وی ااا 
فى أنّ الزمان کم غير قاز وهو مقدار الحركة القطعية ملو وم مي خم ل ی امار 
إن الحركة أمر غير قاژ الذات ولكن باعتبار الزمان مون سمو مت ا اتاو O‏ 
ان الموجود الغير القارّ قار فى وعاء الدهر 000000 0 1200 
نوفادوف وا Ee‏ 
ا الغير القَارٌ يوجد بتمامه دفعة لحاس الفا ار الما سم FATS‏ 
© القاعدة الفرعية 
تحقیق فى القاعدة الفرعية وعروض الوجود ESR‏ ا ا CASON‏ 
فی الصلة بين القاعدة الفرعية والاتصاف مو ا ی بن ا رس م الي 66 
فى اثبات الزمان عن طریق اعتبار القبلية والبعدية O‏ ها مسر ۲۵۲ 
۳ أنّ القبلية والبعدية من المعقولات الثانية الفلسفية لخ سو ما ا عط ابا لاو کی FD‏ 
الفرق بين الزمان والقبلية والبعدية بحو کر SS‏ اه مسو مهف ۲۵۰ 
إنّ ما به القبلية والبعدية هی نفس أجزاء الزمان 11 1 FOR‏ 
في كيفية اعتبار القبلية والبعدية تحت مقولة الزمان مع أنهما من مقولة الاضافة ممم 
۴۶۶ 


إن الزمان یوجب اعتبار القبلية والبعدية والعددية فى المسافة والحركة ی 
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© القدر 
فى تناهى الزمان والحركة إلى جانب الأبد وفيه تحقيق القضاء والقدر م اب بد لقاع 
تنظير الاعضال بمسألة القضاء والقدر. والعلم الإجمالى والتفصيلى للقي ا PPP‏ 
تحقيق فى معنى القضاء والقدر على المشهور 50-5 ا EE‏ 
تحقیق فی معنی القضاء والقدر ما وراء قول الجمهور TE 0 Ae‏ 
© القدم ۱ 
فى عدم قدم المعلول TNA ROSES‏ 
فى نفى قدم الزمان 111111111 1 1[ ا AV‏ 
تفریع فی ال على الاشاعرة علی القول فی ادنا الا ا ا ل 
© القسمة ۱ 
إل الكيف يقبل القسمة واللاقسمة بحسب المحل م ا الل ۳ 
© القضايا 
أقسام القضايا الحملية اا اذ راز 
القفنا نا اشاح الوه وال Ta So‏ 0 
بيان القضايا المعقودة على المعقولات الثانية السام م امي ب الفا A‏ و ا 
إشكال فى القضايا السالبة المعدولة المحمول والممكنة ASS‏ 
ا رل الاخ دق كز ااا ا ا E‏ ا E‏ 
N ES‏ و ۱۳۰ 
تحقیق فی الضرورة الواقعة فی القضابا ا ا ا ا 1 
مكو أن قوق اش فر نی اقا ی ا 
فى كيفية اغتبار الدوام فى القضايا الفعلية والدائمة الاو دک ادو ار م ام وي ٩‏ 
أن المادة رف شاا الا يجابية فقط ا ااا 
فى مطابق ا القضايا الخارجية والذهنية.. RAs‏ سس م Oa‏ 
ما قال بعض المتفلسفة فى القضايا السالبة ومادّتها ASSESS‏ 
الا و ی E I‏ 
© القضاء : 
فی تناهي الزمان والحركة إلى جانب الأبد وفيه تحقيق القضاء والقدر اماس قي ۶۱۲۷ 
£ 


تنظير الإعضال بمسألة القضاء والقدن والعلم الإجمالى والتفصيلى. . 
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تحقيق فى معنى القضاء والقدر على المشهور اح ا ا EE‏ 
تحقیق فى معنی القضاء والقدر ما وراء قول الجمهور کی اه ا 
التحجاة العلمی والعیتی RS‏ 1 1 1 1 سس 9 ۶۲ 
كيفية لقاو لتر روات وفق القضاء العلمى والعينى و ا ا ا لاع 
© القضية ۱ ۱ 

استضآت فى أجزاء القضية یر ا A GEA‏ 
وش وو 18 11110 00000 
إن العقل يلاحظ العام فى القضية بوجهين VT eS‏ 
فى مادة القضية E OT e‏ ۷۲۱ 
فی كيفية اقتران العدم بالقضية الفعلية التی موضوعها الواجب بالذات FE aan‏ 
إن القضية المطلقة العامّة الفعلية والقضية الدائمة تتحمّقان فى الزمان ا م لم سای الع 
]لضي اع و سان وكين فل اش لمق خی ا IRSA‏ 
© القوة 7 ۱ 

اقتران القوة بالفعل فى الموجودات NIA O ES E‏ 
ان تدرّج الخير والشرّ يتبع الوجود والقوّة IVE Oe‏ 
الممكن لا يخلو عن القَرَة ب YON eS‏ 
فى عدم جواز اعتبار القوة فى الواجب اج نو او وا متام ل PAA SE A‏ 
إك ال لا تعطی القوء الی المعلول حتی یستفتی غرن العلَة 8[ eee‏ 
© القياس ۱ 

تحقيق فى إنتاج القياس حينما كانت الكبرى اتفاقية IVa‏ 
تحقيق فى كيفية تقدّم مقدّمات القياس على النتيجة بج ی AT‏ 
ان القياس الخلفى يثبت المدعى أ اولظ YVES SST E Ra‏ 
تحقیق في اللزوم المعتبر فی الاقيسة الخلفية 9وبب 0 0 ۱ ۲ 
© الكثرة 

كيفية كثرة الأعدام والتقدم والتأخر فیها کر بخ NEA‏ 
© الكل 

كلام بعض من يرى أنّ مبدع الكل أوجد الزمان المتصل من أزله إلى أبده E‏ 
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© الكليات 
بحث ميزانى فى عدم انفكاك الضرورة عن الجزئيات والكليات e‏ و FTA‏ 
© الكم 0 
بیان تناهى الکم مطلقاً NSS EE DSS ESAS‏ 
فى أنّ 00 وهو مقدار الحركة القطعية DDR‏ 
كيفية اعتبار عدم التناهی فی الکم المتصل NOSE aR‏ 
© الکمال ۹ 
إنّ الحركة كمال وفعل Ol‏ اه 
الفرق بين اعتبار الكمال فى الحركة مع ساير الكمالات لاي سنس امه مو وم ريع ۵۷۸۲ 
إنّ بسيط الحقيقة کل الكمالات الوجودية 8 Dea‏ 
ان الواجب صف بالكمالات من تلقاء ذاته وليست له جهة امكانية أصلاً لس ا ل ۳۳ 
فى أنّ الواجب الوجود کل الوجودات وجوداً وکمالاً بخلاف الممکن الوجود ی E‏ 
© الكمّية 
أنْ للحركة كمّية وعدد LD AS Sa‏ ۳ 
كيف أنّ الزمان هو كمّية الحركة O COR OS O‏ 
© الكيف 
تنژه الحق عن الزمان والأين والكيف وغيرها لح ا ع ا 3 
فى كيفية عروض الوجوب على الممكن 000 0111 SL‏ 0 
© الكيفية المزاجية 
الارتباط بين الكيفية المزاجية والامکان الاستعدادي TTS ADE‏ 
© اللازم 
الفرق بين لازم الماهية والوجود ا وه اق ع ماسو و ا 
كيفية جعل لوازم الماهية بلا جعل بسيط ومؤلف ل a O‏ 
عدم جوازكون الوجود من لوازم الماهية ما د لسراو بن امد O‏ الوا او مس ا E‏ 


فى تعميم المواة الثلاث من المفاهيم إلى المصاديق. وتحقيق في كيفية تحمق لوازم 


aOR SARA e الماهية‎ 


دفع شبهات وردت فى لوازم الماهية SOS‏ سای ا ا 
فى تحقيق الإمكان الذاتي وأنّه ليس من لوازم الماهية ل 


۳۳۱ 
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الشدة والضعف والتقدّم والتأخر من نوازم الأين والمتى» لا نفس المقولة OT‏ 
تقدم لوازم الماهية على لواحق الوجود O‏ 0 
تقدّم وجود الماهية على لوازمها ENA BEE ESAS‏ 
الفرق بين ما يلزم الشىء وما ينحل إليه AVS gS‏ 
© اللزوم 

تنبيه فى كيفية لزوم الاتّحاد فى الحمل NS LA‏ 
فى كيفية اللزوم بين المحالين وتبيين شرائط الانتاج في اللزوميات 0 FEF alsa‏ 
تحقيق فى اللزوم المعتبر فى الأقيسة الخلفية ااا 
الاجابة عمّن يقول: إِنّ اللزومات موجودة بوجود منتزعاتها لا بصور متغايرة VPA‏ 
إن اللزوميات لا تنتج متصلة ةد د د د 0132 ااا 
© المادة 

فى مادة القضية وجهتها لاقب تجن أ ASS aR‏ ان و Tae EE‏ 
الفرق بين الاستعداد والإمكان الاستعدادي ولزوم اعتبار المادة فيهما EE ASS‏ 
المادة والصورة الخارجية والعقلية E [1 E E ER‏ 
© الماضى 

إن الماضی والمستقبل یختلفان بالقیاس إلى الأاشخاص الزمانية تمده م ا ا N‏ 
فى معنى تناهى مقدار الزمان وتماديه فى الماضى NR aT‏ ۶۱ 
© الماهية ۱ ۱ ۱ 

كيفية جعل لوازم الماهية بلا جعل بسيط ومؤلف 11 1 0 1 11 1 N‏ 
عدم جوازكون الوجود من لوازم الماهية ی 11 0 
تحقيق فى كيفية حمل الوجود وسبق الماهية عليه O SEARED‏ 
ااا ع را و هاقلي الجر aE SRS‏ 
فى كيفية مجعولية الماهية دون الوجود 0 Ae e RSE‏ 
ف اا ات os ESR aa‏ ۱۳۱ 
سبق الماهية على الوجود Rae‏ ا ور ی eee‏ وی او OF‏ 
إن انتزاع الوجود من الماهية قبل ساير اللواحق ل 00 
يجب أن تكون الماهية متقزرة قبل الجعل رجف ااا 
ان الماهية المعلولة محفوفة بالخير أيضاً EDM RS‏ 
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ال الت ای ایض بم ية القون والفعلية للماعية N‏ 
تنبيه على أن ليس للماهية ثبوت قبل الجعل iS‏ 


الماهية TEASE‏ معان و تر aaa‏ 


فى تحقيق الامكان الذاتي وأنّه ليس من لوازم الماهية A‏ 


ظنّ فى أنّ الماهية الإمكانية علّة لإمكانها الذاتي A E‏ 


تحقیق فى الماهية وفی كيفية انتسابها إلى الوجوب ی 
كيفية انسلاخ الماهية عن الإمكان 0000000000 17251 
فى كيفية زيادة الامکان والوجوب والوحدة على الماهية e‏ 
فى الرد على المتکلمین فى جواز الماهية للواجب 101000 
فى عدم ترگب الواجب من الوجود والماهية. وأنّه أحدي الحقيقة a‏ 


فى عدم جواز صدور الوجود أو الموجود عن الماهية ی 
الفرق بين لازم الماهية والوجود مز انر طحق وی عه ما راداوه فيد ويه هه ی ی 
الوجوب والایجاب المعتبرین فى الجاعل حين جعل الماهية وم موه 


فى أنَ الامکان لا ینسلخ عن طباع الماهية مع أله ليس من لوازم الماهية 


فى أنَّ الامکان لا ینسلخ عن الماهية ی ی ی مه 
الماهية من حيث هی هی تتصف بالمواد الثلاث RA‏ و 


كيفية اعتبار سبق الامکان فى الماهية ۳ 
إن الامکان أولى اش نااك بش قاف 00 
فى معرفة التقدّم بالعلية وبالطبع وبالماهية E AE‏ 
الفرق بين المتقدم بالعلية والمتقدّم بالطبع والماهية فيما فيه التقم.... 
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تقدّم التقدّم بالعلية على التقدّم بالماهية وبالطبع PEP ESS‏ 
تفارق المتقدم بالعلية والمتقدّم بالماهية وبالطبع في لواحق التنوّع الام ل المع 
التقدم المعتبر فى علّة الماهية E‏ وی که E‏ 
معرفة فاقة الماهية المركبة ET ENT EE‏ او ام ا م متت بهد ۷ ۶ 
معرفة التقدم بالماهية فى عللى الماهية VT aS‏ 
معرفة التقدم بالماهية ۳ عللى الماهية o‏ ا ا PT‏ 
تقدّم الذاتى على ا وتقدّم أجزاء الماهية عليها 0 00 ااا 
عدم جواز اطلاق التقدّم بالماهية وبالطبع على الواجب بالذات ممعم اماو ا الم و PV‏ 
إن الماهية تحتاج إلى أجزائها فاقة التألف فقط مي تلن اماس ايف اباي لس ل ار 
فى معرفة التَقدّم فى الجعل والماهية ERO ER SES‏ 
جاعل الماهية ا ا ل ع 
تقدّم لوازم الماهية على لواحق الوجود ... FAVE SEE‏ 
تقدم وجود الماهية على لوازمها اج ا و و ا EAN‏ 
فى التقدّم السرمدي الملحوظ فى المتقدم بالماهية OS‏ ااال 
تحقیق فى التقم بالطیم وبالماهية وراتم ذ[ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ذز ذ[ ز E‏ 1 
فى أنّ الماهية الامكانية لا تكون علة لإمكانها الذاتى A A‏ ۵ 
N‏ تحتاج إلى العلّة دائماً E EE‏ وم تا 
إن الماهية الممكنة المعلولة محفوفة بالشرین معا و 
ان الواجب ماهیته إنيّته الم سق الو ی ی مکی ام ره VTS‏ 
عدم اتحاد الماهيات المتباينة بالوجود ولمع اوه نما قل جا لنت ور الكو اله م مت م ا 4 
إِنّ الماهيات الإمكانية حادثة بالحدوث الدهري والذاتى TE Bea a‏ 
إن امتناع اعادة المعدوم من لوازم الماهيات الشخصية , ا E‏ 
معرفة حى التعبير عن جاعل الماهيات والائیات TAMERS She‏ 
إنّ الواجب غاية كافة الماهيات وهو أحدىّ الذات ومسبّب الاسباب AVR‏ 
إن أبعد الماهيات عن الحىّ هو الهيولى والحركة OE saa Oana‏ 
© المبداً 

TO 


فى سبب اختلاف الفيض من المبدأ الفياض وعدم استقلال المعلولات 
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© المبدع 
كلام بعض من يرى أن مبدع الكل أوجد الزمان المتصل من أزله إلى أبده 
© المتحرّك 


فى بقاء المتحرّك 111000 1[ 1[ 1[ 1207171 
© المتغيّر 

فی معرفة البقاء والاستمرار ور المتغیّر بالثابت الواجب NT‏ 
عدم وقوع غير المتغيّرات فى الزمان والآن 00 
ريط المتغیّرات بالواجب SERDAR ASE‏ جع اا خی گر 
© المتقدم 

الفرق بين المتقدم بالعلية والمتقدم بالطبع والماهية فیما فيه التقذم ی 
تفارق المتقدّم بالعلية والمتقدّم بالماهية وبالطبع فى لواحق التنزع 00 
© المتكلمين 

رد ما قاله بعض المتکلمین فى تحمّق معنی الامکان فى الخارج و 


فى الرد على المتکلمین فى جواز الماهية للواجب تسه ی 
نقل کلام المتکلمین القانلین بعدم الحاجة بعد البقاء ی 6 
إن النزاع بين الفلاسفة والمتكلّمين ليس بلفظى فى أزلية العالم 5 
© المتى 

فى تحقيق مقولة متى وأين AVANE‏ 
إنّ مقولة أين ومتى متضاهيتان Aa‏ ی 
اعتبار المضادة فى أين دون متى RR NAT‏ 
اعتبار الا والاضعف قی این دون المتی 010000 
الشدة والضعف والتقدم والتأخر من لوازم الأين والمتی. لا نفس المقولة 
© المنل 

إنَ الوجود لامثل ولا ضد له ی یت ات و و ی E‏ 
© المثل 

معرفة المثل والأعيان الكونية ONEN,‏ 
تبصرة فى تفسير المثل الافلاطونية ................ و 


۷۸ / الأفق المبين 


ها وله ادق جنا في رد الا ی ی هم کی و 
© المحرد ۱ 

فى كيفية علم المجرّد؛ واتحاد العاقل بالمعقول فى المجرّدات 00ز 1 رن 
© المجعول 

فى معرفة المجعول أوَّلاً ويالذات 8 00 | |[ RR‏ 
فى كيفية سبق العدم على المجعول ا 
EE ES E‏ 
عدم دوام التجوهر للمجعولات والتسرمد للمعلولات amde xe e‏ 
فی كيفية مجعولية الماهية دون الوجود ORRIN‏ 
شت تست لاف ادش د ا اما 
إن الامكان؛ السببٌ المحوج إلى مجعولية الذات وفق الحكمةاليمانية ا 
فاقة الصدور والمجعولية والتألف اي و و 
© المجموع 5 

ما قاله المحمّق الطوسی فى مؤثرية آحاد المجموع والنقض عليه 2000 
© المحال 

رد من زعم أن کل ما يستلزم محالاً هو محال بالذات ا ا 
فى استلزام المحال لمحال آخر ا ا ايا ی ی 
اد المفروض فى الخلفيء فرض المحال لا تحققه RE e‏ 
ف مكرك لا تيسن ازنسال بالذات ی 
فى أن الممكن لا يستلزم وقوعه محالاً بالذات ا a‏ 
فى كيفية اللزوم بين المحالين وتبيين شرائط الانتاج في اللزوميات ا 
© المحل 

ان الكيف يقبل القسمة واللاقسمة بحسب المحل ا ی 
© المحمول 

في كيفية اتحاد الموضوع والمحمول في الحمل او تم هساو 
لا يوجب أن یکون العقد موجباً إذا أخذ العدم فى خبر المحمول و ی و 


فى َنّ الامکان الذی یعتبر فى المحمول یوجب أن یصبح العقد من الحملیات الحقيقية . 
كيفية اعتبار الضرورة بشرط المحمول فى الدهریات ام موم و و و وم و وم وم و و موم و قر 
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ان المواد الثلاث من المحمولات العقلية ا O‏ 
القيّوم الواجب بستحیل أن یکون محمولاً على الاثنين ی ی ی 
© المرتبة 

التقذم بالمكان وبالمرتبة SE‏ ل OR‏ 
فی مراتب الموجودات 21111111 
© المرجّح 

فى بطلان الترجّح بلا مرجّح وأنّ العلم بالإمكان يلازم العلم بالحاجة يز 03 0 a‏ 
المركب 

فى افتياق المركب 0000 0 1 1 “23113 
افتباق المرّب الی الأجزاء ET IR TO aT‏ 
فى افتياق المركب إلى أجزائه وخارجه E EOE‏ 
آقام الافتیاق فن اترات الموَفة فی الممکنات N‏ 
©الماقة 00 ۱ 

فى كيفية قطع المسافة بالحركة والمقدار ا OT O‏ 
فى كيفية اعتبار الحركة والزمان فى المسافة 6[ ز ز ز 1[ و ی 
E Ls a‏ 5707070011 
A‏ سل نسم رسای gS SE NS‏ و که دوگ 
إن الزمان ۳ اعتبار القبلية والبعدية والعددية فى المسافة والحركة DRE‏ 
معرفة العدم المسبوق على الامتدادات الجسمانية العا المسافية e‏ 
© مسب الاسباب 

إن الواجب غاية كافة الماهيات وهو أحديّ الذات ومسبّب الاسباب 0000 
© المستقبل 

إنّ الماضى والمستقبل يختلفان بالقياس إلى الأشخاص الزمانية Sa‏ 
© المصداق 

فى تعميم المواد الثلاث من المفاهيم إلى المصاديق. وتحقيق فى كيفية تحمق لوازم 
الماهية O A‏ ی 
© المضادة 
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© المطابقة 


فى مطابق الخکم فى القضایا الخارجية والذهنية ی و سر که تیاس 
المطابقة لما فى نفس الأمر هو مناط صحة الكم وات ی هه ورس و نو 


© المطلق 


إنّ الفرد والمقيّد لا يتحمّقان يدون الطبيعة والمطلق..................... 89 ی 


© المعاد 


© المعدولة 


إككال كن القضایا السالبة ادر اتسیو ل وال کته ع 
الفرق بین القضایا السالبة والمعدولة a‏ ل E‏ 


© المعدوم 


فی |بطال اعادة المعدوم I‏ ی 
بيان أدلة أن المعدوم لا يعاد بعیته تسج و امد و ده a DR‏ 


لزوم الترجيح بلا مرجّح فى المعاد والمستأنف فى اعادة المعدوم 


لزوم تخل العدم فى الموجود فى اعادة المعدوم 120 
لزوم اعادة الوقت والزمان فى اعادة المعدوم 000 
ی و ا ا اعا E‏ 
لزوم اعتبار التناسخ فى اعادة المعدوم دي مح رع ی نه 
لزوم إعادة الاستعداد والعلة فى اعادة المعدوم 25200000 
في أنّ امتناع اعادة المعدوم من لوازم الماهیات الشخصية و 
إل امتناع اعادة المعدوم من لوازم الماهيات الشخصية 1520 
فى عدم نقض اعادة المعدوم بالأصل المتقول عن الفلاسفة ی 
فى عدم الاتصال بين الموجود والمعدوم م اللو و هک 


موم و موم وم و مهم و هم مهم 
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فى كيفية إعادة المعدومات الزمانية E‏ 


© المعدوم المطلق 


كيفية الأخبار عن المعدوم المطلق ع كن ماه کی A‏ مت و وتيا الاو ل ها DEAN‏ 
فى المعدوم المطلق وكيفية الإخبار عنه ا E‏ وى ده و ا ل ا دراي 


© المعقول 


فى كيفية علم المجرّد. واتحاد العاقل بالمعقول فى المجرّدات 200000 
قي كينا ا ا SE‏ 
في المعقولات الثانية الفلسفية والمنطقية وموضوع المنطق 9 ش55 
الفرق بين المعقولات الثانية المنطقية والفلسفية EE‏ 9[ 
ان المعقولات الثانية الفلسفية أَعم استعمالاً من المنطقية ده 
بيان القضايا المعقودة على المعقولات الثانية OE‏ ا E‏ 


في أن الوجود والامکان والوحدة من المفاهيم الاعتبارية الانتزاعية ومن المعقولات الشانية 


إن المعقول الثاني يعرض المعقول الاوّل SS SSE‏ 
إن المعقول الثاني یعرض المعقول الأول و 


© المعلول 


فى كيفية انّصاف المعلول الأوّل بالو جوب OL SEN‏ 


6 


في أن الإمكان من متمّمات حقيقة المعلول وأنّ الوجوب من مراتب المعلول الصادر.... ۲۰۹ 


فى أن الوجوب السابق واللاحق ليسا من لوازم المعلول الممكن ی ل 
كيك تسق النعلول الغير القار إلى افر قار EA ERE‏ ری که 
معنى إفاضة الجاعل للمعلول ............ ل 


۴11 


۲ /الأفق المبين 


فى تقدّم العلة التامّة على المعلول بالذات 0000 
إِنّ افتیاق المعلول إلى غير العلّة الفاعلية ليس بالذات و 
فى كيفية تقدّم وجود العلّة و وجوبه على المعلول ۳ 
فيما قاله الرازي في تقدّم العلّة على المعلول aE‏ 
ان المعلولات مسبوقة بالبطلان AEE SAAS RAE‏ 


فى سبب اختلاف الفيض من المبدأ الفياض وعدم استقلال المعلولات 


عدم دوام التجوهر للمجعولات والتسرمد للمعلولات eRe‏ 
رد ما يوهم فى المقام فى المعلول الاوّل OEE EEE‏ 
إن المافة المعلولة مخفو فة بالكير انشا 0 


© المعية 


ضروب التقدّم والتأخر والمعية والأحكام المختلفة باختلافهاء NY‏ 
اعتبار الزمان والمعية ا a‏ 
كيفية انطباق المعية الدهرية بالزمان SD SO‏ 
معرفة المعية الزمانية RS A‏ 
المعية الزمانية معية على سبيل التضائف الطبيعى e‏ 
يغزكة الاك الع رى راقع لفو زر 1۱ مره جه تامس ا و 
المعية المعتبرة فى التقّم بالعلية و صلتها بساير المتقدّمات e‏ 
ف الرة علی المتکلمین وبیان آنواع المعية وأحکامها..... a‏ 
فى أنّ عدد أقسام السبق ليست بمتكافئة لاقسام المعية عند الجمهور .. 


ان معية الباري هی المعية الدهرية ea.‏ اف مت ید 


فى المعية الدهرية والسرمدية امسا ضوف ووس لانت اس ی ره ی یو 
تخالف المعية الدهرية والسرمدية هه Se gesa‏ 
عدم تحصّل المعية السرمدية Oe een Ak‏ 


فى معرفة الدهر والسرمد والمعية الزمانية SOS AN e RES‏ 
شمول التقدّم الذاتى العقلى وكيفية معيته بالمتأخر E‏ 
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© المفارقات 

فى عدم وقوع المفارقات فى الزمان 0101 0 ااا Oe‏ 
© المفاهيم 

فى أن الو جود والامكان والوحدة من المفاهيم الاعتبارية الانتزاعية ومن المعقولات الثانية 
5 ا ا OE‏ ۱ 
كيفية اعتبار الوجود فى المفاهيم السلبية والعدمية VP SIS SE‏ 
طبائع هذه ی ری وامضة O‏ و MAE AN‏ 
© المقدار 

فى كيفية قطع المسافة بالحركة والمقدار E SS‏ ل ۱ 
ان الزمان هو مقدار الحركة بحسب الوجود البقائى الذهنى ERT‏ 
المكانية فى استحالة تمادي المقدار الزمانی آیضاً الی لانهاية بالفعل ف هر OFT‏ 
انسحات 0 امتناع اللانهاية بالفعل فى المقادیر اک OTA‏ 
ليس للواجب طبيعة جسمانية أو مقدارية REARS‏ توت ون ۲۸۱۷ 
© المقيّد 

ان الفرد والمقيّد لا يتحمّقان بدون الطبيعة والمطلق لي VAS‏ 
© المكان 

التقدم بالمكان وبالمرتبة RNa OE TN SSO OES‏ 
إن الزمانى والمكانى متضاهيان م OTE SSA e‏ 
في معرفة اللانخلا الزمائي والمكاني لمخم سكام ی یم الخو فس وم SES‏ ۱ ۶ 
عدم مضاهاة اللا خلا الزماني والمک‌اني واللا ملأ الزماني والمکانی فى الخواض 
والاحکام ی و وه هی و ی N‏ 
معررفة انتهاء الابعاد المکانية و 
© الممتنع 

فى اعتبار بعض الاحکام للممتنع بالذات ی و aS ee‏ 
فى عدم اجتماع الممتنم بالذات وبالغیر اا ی 


ان العقل لا يستطيع أن يتعمّل الواجب بالذات والممتنع بالذات ةز وه مس ۱۲۱ 
فى جواز أن الممكن بالذات يمكن أن يستلزم ممتنعاً بالذات ات ع م 


۶ /الأفق المبين 


© الممكن 


كل ممكن مزدوج الحقيقة ل e A‏ 
فى دوام احتياج الممكن وفقره إلى الواجب و( 
فى كيفية خروج الممكن بالذات إلى الوجود EOS‏ اوم RES‏ تنكو دأو 


فيه خواصض الممكن بالذات» وعليه اختتام المساقة الخامسة E‏ 
كيفية اعتبار اليساطة والوترية فی الواجب والممکن 0000 


فى أن الممکن لا یترگب من الممتنم, لأنّ عدم الجزء علّة عدم المرکب 


فى جواز أنّ الممكن بالذات يمكن أن يستلزم ممتنعاً بالذات REE‏ 
فى أن الممكن لا يستلزم وقوعه محالاً بالذات NORE‏ 


الوجوب السابق واللاحق فى الممكن Ea‏ 
فى كيفية عروض الوجوب على الممكن معت عه ره افع مار مو EE‏ 
فى معنى الوجوب فى الممكن 211111111111000 
فى مقالة من لا یعترف بقیام وجوب الممکن فى مؤثره ی 
فى أن الوجوب السابق واللاحق ليسا من لوازم المعلول الممكن e‏ 
إمكان الممكن واختلاف الفيض: الحاصل من الاستعدادات E‏ 


لاما مام مهم وم موه 


وم وم و و هم و و وم امام 


فى كيفية اطلاق معنی الوجوب على الواجب والممكنات وفی أنّ الممكنات أظلال 


فى كيفية اعتبار الوحدة والوترية والفردية فى الممكنات E‏ 
ال لو سد امت و تفای 
تقار لص ان سبي Ras Ee Rae SES‏ 
أقسام الافتیاق فى المركبّات المؤلّفة في الممكنات ا 


فى أنّ الواجب الوجود کل الوجودات وجوداً وكمالاً بخلاف الممكن الوجود Ria‏ 


۳۷۸ 
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© المنطق 
تحقیق فى موضوع علم المنطق 1 SSR‏ هه هو ی یج زا هام مه اوه 


۲۲1 


فى بعض الأصول المنطقية N‏ 
© المواد الثلاث 

فى المواد والجهات الثلاث ا ااا ا 
شي تعميم المواد الشلاث من المفاهيم إلى المصاديق. وتحقيق فى كيفية تحقق لوازم 
الماهية SR ESS‏ 
فى مراعاة المواد الثلاث فى عقد الوضع ET‏ ۹( 
فى تقسيم المواد الثلاث I O OIE‏ 
الاعتبارات الثمانية فی الموادٌ الثلاث و 
عدم اجتماع المواد الثلاث التي بالذات معاً RD‏ 
فى عدم اجتماع وارتفاع مادّتين من المواد الثلاث على شىء واحد .. 
الانفصال الحقيقى بين الموادٌ الثلاث E‏ 
تشكيك فى عدم اعتبار المواد الثلاث فى مرتبة الماهية....... ی 
تستوعب المواد الثلاث كل الاعتبارات ا ات 
فی اعتبارية المواد الثلاث وانيما من المعقولات الثانية 05220 
اي المواد الثلاث من المحمولات العقلية ا ل ا 
فى عدم تحقق المواد الثلاث فى الخارج بالذات کت 
الماهية من حیث هی هی تتصف بالموادٌ الثلات............ 9 
#الموجية 0000 

تحقيق فى أن موضوع السالبة كيف أعمّ من موضوع الموجبة Ee‏ 
التنظير بين موضوع السالبة وبين الموجبة التى هى السالبة المحمول 
ان الموجهات لا تكون الا موجبات REA‏ 
© الموجود 

لزوم تخلل العدم فى الموجود فى اعادة المعدوم ی 


فى عدم جواز صدور الوجود أو الموجود عن الماهية ESR‏ 


٨‏ /الأفق المبين 


ما قاله المحّق الطوسی فى مؤثرية آحاد المجموع والنقض عليه e‏ 


فى سبب افتقار الموجود إلى الواجب وبساطة الواجب وعدم‌افتقاره o‏ دن 
فى عدم الاتّصال بين الموجود والمعدوم 6 ااا 
ره الغير القارّ قار فى وعاء الدهر AS oes‏ ب 53 
فى که منت ا ق ردقن رحد O‏ ا ا اسه 
أل اه لقان موجه اف ا ا E‏ م م و ۶۱۱ 
الاشتداد المعتبر في الموجودات ا MARELLA OLA‏ 
اقتران القوة بالفعل فى الموجودات Ae AR REE‏ 
فى مراتب را ی وق VOA E‏ 
فى أن الحدوث ليس سبباً لافتقار الموجودات إلى العلة واشارة إجمالية الى الغاية PEE...‏ 
ها ریات میرن فسان اتکی SEAS‏ رک ۳۲۵۱ 
في أوعية الوجود وسَنن ف الموجودات كيه ال ساس جا ا ا EV‏ 
فى كيفية سبق العدم على الموجودات ا ل سس ام ا الس اد ARES‏ كز 
فى أن الموجودات القاژة آقوی وأكمل وجوداً من الزمانيات مام لوم ا هش ۵24 
© الموجّهات 
أن الموضيات لا تون الا عوخخیات ا م ا EVER‏ 
© الموضوع 
تحقيق فى موضوع القضية السالبة REE ASE SEE A‏ 
تحقيق فى أن موضوع السالبة كيف أعمّ من موضوع الموجبة وي و ا ۶۱ 
فى كيفية اتحاد الموضوع والمحمول فى الحمل ماتيا جعي ار و ی ی اوم امور بر ATE‏ 
معرفة الموضوع فى الحمليات a‏ ا مت هی الحم ANSE ES eS Ob‏ 
التنظير بين موضوع السالبة وبين الموجبة التي هی السالبة المحمول ا ل 
تبيين في المعقولات الثانية الفلسفية والمنطقية وموضوع المنطق O‏ 
تحقيق فی موضوع علم المنطق NEARER RE ARS‏ 
فى نحو وجود الموضوع فى العقود 70د ۱۹ 
إن الضرورة العارضة للشىء تنبعث عن ذات الموضوع ea Ea‏ لك لا 
© الم ثرية ۱ 

ل ۶۷۹ 
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© النبة 
أجزاء النسبة الحكمية OR N Sa‏ ريسي AV‏ 
فى أنَّ النسبة السرمدية تباين النسبة المتقدرة SEES‏ ده 
هه ا و OTOL ES EEE EDA‏ 
معرفة النسبة الغير المتقذرة الدهرية والسرمدية و سبو ا ام ل ی 6 
فى أنّ النسبة الحكمية ثبوتية فقط. و ليس فى القضية السالبة حمل AA sa‏ 
ES OTE E ET‏ وام اراح ميو ا و ل 
أوعية النسب العقدية ةك 
© النظام الاتم 
معرفة النظام الاتم TO e ba eS SE‏ 
© نفس الامر 
المطابقة لما فى نفس الامر هو مناط صحة الحكم SRE‏ ونيف و ۱۱۲ 
النفوس الفلكية ١‏ 
ارتسام الزمان فى النفوس الفلكية e ek‏ ة OES ae‏ 
© النقص ۱ 
ان الهیولی مركز دائرة النقص E‏ هیا کر هر AE‏ 
© النقیض 
فى معرفة النقیض فى المنطق کیک ۱۱ 
ا ا OS E‏ 
e E‏ والعدم هو تقابل النقيضين PE RS‏ 
عدم تركب الشى ء عن النقيضين أو الضذین وبيان لمّيته ممعت سس انما اوج مج سین سب ۲ ۳۲ 
© النهاية 
براهين امتناع اللانهاية بالفعل في أبعاد المقادير 1111 1 a‏ 
استحالة اللانهاية 0 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 E SSS‏ 
© النوعى 

۳۹۵ 


عدم تکثر الواجب فى المعنی الجنسي والنوعی ی 


۸ /الأفق المبين 


© الواجب 

فى دوام احتياج الممكن وفمره إلى الواجب فق وبع قيرع اطخ ف "روه زا فته وام ای ان 
فى أقسام الوجود وموقف الواجب فى التقسيم ا e E I‏ یر 
فقرقه القتوم الوا EE‏ 


إن الواجب وجود محضص RADE SAAR‏ 
كغ إطلاق الو جود على الواجت 5711110 


إن الواجب ماهيته إنيّته ا 


فى كيفية إطلاق معنى الوجوب على الواجب والممكنات وفى أن الممكنات أظلال 


خواص القيّوم الواجب بالذا ا ا E‏ 
إطلاق القيّوم على الواجب e‏ 
في بیان عدم العلة للقيّوم الواجب وتوحيده 11 1[ 22111 


فى عدم جواز اعتبار القوة فى الواجب 50 
فى عدم كي الوا هر والماهية وأنّه أحدي الحقيقة .. 
فوا زان زا د Am‏ كما ی بوخ مضه 
بیان الأرصاف السلبية للواجب ا O‏ اون گر 


إنَّ الواجب هو البرهان على کل شىء خم لم و و مس 
بیان معتی الواحدية للواجب..... A‏ ل E‏ 
فى عدم تكثر الواجب وكيفية وحدته SAS‏ 
عدم تکثر الواجب فى المعنى الجنسى والنوعي ل در 
إن الات بالفیر لا یکون واجباً بالذات E EOE.‏ 
القيّوم الواجب بستحیل أن یکون محمولاً على الائنین مت 
في كيفية إطلاق الوجود والوجوب على الواجب تعالى e‏ 


الفهارس -الفهر س الموضوعي و الاصطلاحات الخاصّة / ۷۸۹ 


فى معرفة لمّية افتقار الممکن إلى الواجب اه رس 
اا الممكن يحتاج إلى الواجب إلى الأبد ا N‏ 
إن جاعل الكل هو الیو الواجب فقط 121100 
فى كيفية اقتران العدم بالقضية الفعلية التي موضوعها الواجب بالذات 
فى أنَّ الواجب بالغير لا يلحقه البطلان مطلقاً O RE‏ 
لعجا هبات علي قزل ا یت 117111 


اد العقل لا يستطيع أن يتعمّل الواجب بالذات والممتنع بالذات 0006 


فى كيفية احاطة الواجب بالزمانيات................. ش52 
550 تحضر عند الواجب دفعة واحدة E SENSE‏ 
فى معرفة البقاء والاستمرار وربط المتغيّر بالثابت الواجب a‏ 
کی ای نات على اسب نیم و له 


ربط المتغترات بالواجب وم و و موم موم مه موم وم مام موم و و يما فاه ةم م و مه و و هم و وم وه مام م مالم 


كيفية حضور الزمانيات عند الواجب ERR‏ 
عدم جواز اعتبار التقدم الزمانی فى الواجب الوجود SR‏ 
التقدم السرمدي المعتبر فى الواجب بالذات E‏ 
تحقیق فى انحصار العلية نی الواجب بالات خی ی و 
ف رف ار التقدم وكيفية اطلاقاته علی الواجب و نک 


4 4 4 بهم 
5 


/الأفق المبين 


عدم جواز إطلاق التقدم بالماهية وبالطبع على الواجب بالذات ل لس اب لو 
رع فى فة عروشی ال هرد ارا على ا تالوجو NF eee‏ 
فى أنّ الواجب الوجود کل الوجودات وجوداً وکمالا بخلاف الممكن الوجود Ese‏ 
في اليد علی المتکلمین فى جواز الماهية للواجب ا 
لا يمكن أن يكون الواجبان المفروضان يتكتّران بالعوارض واللواحق OE ess‏ 
ان للواجب تقذماً سرمدياً على الحادثات CE SD‏ ب 
إنّ الشىء ما لم يجب لم يوجد EID SSS E‏ 
© الواحد 

بيان مبدأية الواحد A ER SA‏ 
إن الآن السيّال واحد شخصى بالعدد Ses RA‏ ا از 
فى أنّ الزمان واحد e,‏ وعاء الدهر OAV ER A‏ 
أن الزمان والحركة القطعية اا هیا 1 1 1[ 1 1 OOM LS‏ 
بيان معنى الواحدية للواجب ... o eS‏ ۳۱۲ 
© الوترية 

فى كيفية اعتبار الوحدة والوترية والفردية فى الممكنات TN‏ 
فنية او اا را و نة دي ارات وال زر ی 
© الوجوب ۰ 

پستحسن أخذ الوجوب فی تعريف قسیمیه دون العکس مع RE‏ 
الوجوب والامتناع بالغیر ۱ IV Seeds neee‏ 
الوجوب والامتناع والإمكان بالقياس إلى الغير ا ا AAA‏ 
تحقيق فى الماهية وفى كيفية انتسابها إلى الوجوب ELSA‏ 
ی كيني ار ری ارات TERME EER‏ 
ى جواز انقلاب الامتناع بالغير إلى ا بالغير فى وعاء الدهر لا الزمان YOY sss.‏ 
في كيفية زيادة الإمكان والوجوب والوحدة على الماهية TO e‏ 


فى كيفية إطلاق معنى الوجوب على الواجب والممكنات وفى أنّ الممكنات أظلال 


۳۷۸ 


۸1 
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فى كيفية إطلاق الوجود والوجوب على الواجب تعالی ا ا ال هو و و 
الوجوب السابق واللاحق فى الممکن باسحو که 
فى كيفية عروض الوجوب على الممکن عام بال ی ی تا من زاو 
فى معنی الوجوب فى الممکن مج هو مسق هو ةموح و اد هی طاو واد 
فى عدم تبدل الوجوب بالغیر إلى بالذات وبالععکس ی ی ور 
تحقيق فى كيفية اعتبار الضرورة فى الوجوب السابق واللاحق 1 1 و 
كيف يتقدّم وجوب المعلول على فى وجوده الا يجاد Ea‏ 
الوجوب والإيجاب المعتبرين فى الجاعل حين جعل الماهية EEE‏ هن 
فى مقالة من لا یعترف بقیام وجوب الممکن فى مؤثره و 
فى كيفية اتصاف المعلول الاوّل بالوجوب e RR‏ 
ری را لمعلول زان وجوت بن فراش الا 
ااا E‏ 
الجوت ال وا إلى اليد E DASS‏ ايعاو حي د 
فى أن الوجوب السابق واللاحق ليسا من لوازم المعلول الممكن SE‏ 
فى كيفية تقدّم وجود العلّة و وجوبه على المعلول AE‏ 
فی معنى کل ممكن محفوف بوجوبين لت ا ع ل ا 
إن الشىء ما لم يجب لم یوجد اه و عردم وشوو و ES A E E‏ مر بو 
فى أن كل ما يوجد مع الزمان لا يوجب أن يكون فيه 008 5270701010 
كيفية حمل الوجود وتباینه مع ساير الأعراض لعب ی ی ام رج ا 
كيفية اعتبار الوجود فى الخارج RS‏ 
فى كيفية اشتقاق الوجود که 
عدم جواز کون الوجود من لوازم الماهية اتن اس فود يقت سق ست 
تحقيق فى كيفية حمل الوجود وسبق الماهية عليه ا O‏ 
تأخر الماهية عن مقوّماتها وتقدّمها على الوجود وميك ی م جد ا ا 
يمكن أن يكون الوجود مجعولاً بالجعل البسيط بع ماك SSE‏ 
فى كيفية مجعولية الماهية دون الوجود ا ل 0 
تحقيق فى القاعدة الفرعية وعروض الوجود Ê‏ ماقام ما اا هم 


۹4 .. 


۲ /الأفق المبين 


إن انتراع الوجود من الماهية قبل ساير اللواحق Sa‏ باس 10000 
عدم اتحاد الماهیات المتباينة بالوجود وه ها و 1[ یا از 
في بعض ما بقی من أحكام الوجود وما بالحري أن یذکر من حوال العدم و 1 
تفريع فى كيفية عروض الوجود الانتزاعي على الواجب الوجود ار وه باه و اه ۱۲۱۰۲۰ 
فى عدم اشتداد الوجود O EOE O‏ و ا ۱۱۱ 
قی عدم ایك طلم آلوجود هک ی ۱۱ 
ان الهیولی والحركة والزمان من الأمور الضعيفة الوجود ا E SO‏ 
إن تدرج الخیر والشرّ يتبع الوجود والقوّة م ا ا ESS‏ ره و ۱۱۷ 
إنَّ الو جود لاضد له VATS:‏ 
إن الوجود لامثل ولا ضد له Ns O SAAR SEE‏ 
إن التقابل بين الوجود والعدم هو تقابل النقيضين Tee AAO‏ 
كيفية تعرّى الماهية عن الوجود كعم ام هد هم لتقف DS EN‏ 11 
تعرية الماهية عن الوجود بحسب الاأوعية. وبیان الضابطة فیها E eet Ee‏ 
بیان آخر فى معانی الوجود الرابطی os‏ ا وي IES‏ 
فى أشاء رجز e‏ 0 0 ا گس ۲۰۱ 
ا NE‏ سن لمتكي الس ا ماما TE‏ 
قرش عزو اه زالذات إلى رد TONE A‏ 
فى أن الوجود والإمكان والوحدة من المفاهيم الاعتبارية الانتزاعية ومن المعقولات الثانية 
اا ی ا TOE‏ 
كيفية اعتبار الوجود فى المفاهيم السلبية والعدمية تقوو امبو ان و ی و ی ۲۳۱۲ 
فى مهافت ل e E‏ كل ا و ۲۰۱۷ 
الات وجود محض VY REESE SSeS oes ۱ E‏ 
كيفية إطلاق الوجود على الواجب ME E las.‏ 
في عدم تركب الواجب من الوجود والماهية, وأنّه أحدي الحقيقة 0 1 110000 
فى عدم جواز صدور الوجود أو الموجود عن الماهية eee‏ 
عدم انقسام الوجود البحت بالعدد م O E N‏ 
فى كيفية إطلاق الوجود والوجوب على الواجب تعالى اس ی السو لس ۲۰۹۲ 


فى أنّ الواجب الوجود واجب من جميع جهاته الم مك طق او التو وق قي اع ا ا ولو ب 1 
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الفرق بين لازم الماهية والوجود ee‏ ی سواه OSO‏ ۳۲۲ 
فى أوعية الوجود وسّنن الموجودات بحسبهاء E a‏ 
المحنافة نعي لداع TT‏ عله و هه ی م۳ ۶ 
إن الوجود لا يفيل الامتداد والاستمرار من قبل ذاته ROA‏ 
فى عدم وجود الزمان فى زمان وتعمیم الأمرإلى غير الزمانیات ی ی شش اور قن AF‏ 
ليس زمان وجودٌ غير مفارق OVE ASS EA SSS E‏ 
معرفة حصول الوجود فى وعاء الدهر والسرمد بعد العدم لمق عه لخ عو زد 
بد سول ae OE 0000111 E‏ 
OARS SEES 1۱‏ 
فى انكار وجود الحركة عبر التاريخ E ET‏ 
ف کا وت PO RT E.‏ ۳ 
إن غق الرجود ا يالاات ET eos aie ES‏ 
إن العدم لا يطرا لحادثات. بخلاف الوجرد FANN shasta‏ 
تقدّم الذاتى على الوجود وتقدّم أجزاء الماهية عليها EVE sS a‏ 
ESS EE‏ 1 1 وی FO‏ 
وران الا على رای ال O E‏ 
فى كيفية عروض الامتداد على الوجودات ea REESE‏ ۳۱۱ 
فى أن الراعية الرعوه كز واو وی زا ار Fe‏ 
إل الا قو دقاو ال که رس ا الذهنى TEP SESS‏ 
و ور ای at a‏ واس و EF‏ 
O DOE O E SS SO E‏ 
في تعاکس الْتقدّم والتأخر بالذات فى الوجود الرايط. ..... ERNE EEE e‏ 
فى الوجود المصدري CS ES SEN RES‏ 
تحقيق في معنى الوجود المصدري 1 1 1 1 IU‏ ۱ 
معرفة الوجود المصدري وفرده اا NEESER‏ 
معانی الوجود النفسی کی ی A AD‏ 
کلم می قال فاتك والزمان نفد ه وجودهتا قن اسان 30۳ 

۴1۵ 


٤‏ /الأفق المبين 


- في أن کل ما يوجد مع الزمان لا يوجب أن يكون فيه RO‏ ی 
© الوحدة 
فى معنى العموم فى الأمور العامّة وفی اعتبار وحدة الحمل في التناقض اه 
فى كيفية زيادة الامكان والوجوب وال عفة عل الماهية مور ۱ BOT sS ssa‏ 
۳ أن الوجود والإمكان والوحدة من المفاهيم الاعتبارية الانتزاعية ومن المعقولات الثانية 
الفلسفية 0000000008 TORE LCT‏ 
فى كيفية اعتبار الوحدة والوترية والفردية فى الممكنات 12000108 IT‏ 
هر والاتحاد فی عالم الامکان دون رح AE‏ 
فى عدم اتصاف الحركة ا عند بعض اليونانيين 00 sss‏ اه 
اتصاف الحركة القطعية والتوسطية بالوحدة الشخصية DAs‏ 
فى عدم انقسام الواجب وبيان وحدته ای ا 0 
خم رات وكيفية وحدته eRe‏ ۱۳۹۱۲ 
في كمالية الحركة ووحدتها وتشخصها لم اب ل e SR‏ تلالاة 
© الوقت 
لزوم اعادة الوقت والزمان فى اعادة المعدوم کم و VEN‏ 
4 ی 
تحقيق فى مطلب هل EA ASRS‏ 
تم وأقسامه OOO‏ د او نا م ۱۱۸ 
تقام هل البسیط على المرگب ی 
تحقيق فى الهليّات البسيطة Sa‏ و مه مر AE‏ 
تحقيق فى الهلیات المركّبة DS O‏ ااا AE‏ 
فيما تعطى الهليات البسيطة والمركبة بالقصد الأول متمد فاط ی امو ما تي E‏ 
الوجود الرابطى فى الهليات المركبة N Da‏ ۱۱ 
ان الهليات البسيطة كأنٌ حدودٌ تصديقية والهليات المركبة رسومٌ تصديقية VA essed‏ 
معرفة المادّة فى الهليات البسيطة والمركبة ا ا ل VO‏ 
فى كيفية الوجود الرابط فى الهليات المركبة OA E E‏ 


بیان مقاله من لم يفرّق بين الهليين BARS eS‏ ا e‏ ال 
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© الهيئة الاحتماعية 


تحلیل شبهة نسب الهيغة الاجتماعية والاجابة عنها اس افو اا 
© الهیولی 

إن الهیولی مرکز دائرة النقص ا نار باجم و هه E‏ ۲۱/۰ 
إنّ الهيولى والحركة والزمان من الأمور الضعيفة الوجود 0 0000 
مضاهاة الحركة مع الهيولى لد و ا ارد اج مدن اماو و نا 


ان أبعد الماهيات عن الحقٌّ هو الهيولى والحركة REE‏ ا E‏ 


بعض مصادر التحفيق 


أثُولوجيا > افلوطين عند العرب. 

الاشارات و التییهات. آبوعلی سیناء تحقیق محمود شهاپی. دانشگاه تهران. طهران ۱۳۳۹ ش 

افر د ری کی رین در کال اعاتا ا 

أجوبة السائل النصيربة. تحقيق عبد الله نورانى. پژوهشگاه علوم انسانی. طهران ۱۳۸۳ ش 

أساس اللاعة. آبوالقاسم محمود الزمخشري. دارالفکر. بيروت ۱۹۷۹ م 

التحصیل. بهمنیار بن المرزبان. تحقیق مرتضی مطهري. دانشگاه تهران. طهران ۳۴۹ اش. 

ترجمه خطبه الغراء سه دانشنامه خیامی 

عدي السسارق نقد توي الأذكان تسيرالذ رن الطومى نم ماق .ادك الفاظ 

التعليقات. ابن 9 تحقیق عبدالرحمن بدوي. مكتبة الاعلام الاسلامی. قم ۱۳۰۴ 

شير کات آبوالقاسم محمود الزمخشري, تحقیق عبدالرزاق المهدي. ۴ ج. داراحیاء التراث 
العربی . بیروت 

تلخيص المحصّل. نصيرالدين طوسی. تحقیق عبد اللّه نورانی. مؤسسه مطالعات اسلامی. 
طهران ۱۳۵۹اش. 

التوجد. الشیخ الصدوق. تحقیق السید هاشم الحسینی الطهرانی. مؤسسة النشر الاسلامی. قم 
۱۳۹۸ 

دانشنامه خیامی. تحقیق رحیم رضازاده ملک. علم و هنر و صدای معاصر. طهران ۱۳۷۷ ش 

[شرح] الا شارات و التییهات. خواجه نصیرالدین الطوسی. ٣ج‏ ط:۲. دفتر نشر کتاب. طهران 
2-۲ 

شرح حکمة الاشراق. قطب الدین الشیرازی. تحقیق عبد الله نورانی و مهدي محمّق. طهران. 
مؤسسه مطالعات اسلامی. طهران ۱۳۸۰ ش 


۸ /الأفق المبين 


شرح كتاب القسات» مير سيد احمد علوي عاملی. تحقيق حامد ناجى اصفهانی مؤسسه 
مطالعات اسلامی. طهران ۱۳۷۶ ش . 

شرح نهج‌اللاغة ابن آبي الحدید. تحقیق محمد أبو الفضل ابراهيم» ۲۰ ج» إسماعليليان؛ قم. 

الشفاء. (المنطق. الطبعییات. الالهیات )»ابن سيناء مراجعة الدكتور ایراهیم مدکوره مصر ( آوفست 
مکتبة المرعشى بقم). 

صحاح اللفت, الجوهري. ۶ ج» دارالعلم للملائین,بیروت . 

الصراط المستتيم. میرداماد. تحقیق على اوجبی, میراث مکتوب. طهران ۱۳۸۱ش. 

فصوص الحکم. أبو نصر الفارابی, تحقیق محمد حسن آل یس. ط ۲ بیدار, قم ۱۴۰۵ 

القّسات. الامیر محمّد باقر الداماد. تحقیق مهدي محمّق و غیره. مؤسسه مطالعات اسلامی. 
طهران ۱۳۵۶ش . 

الکافی, الشیخ الکلینی. تحقیق على أكبر الغفاري. ۸ ج دارالکتب الاسلامية, طهران ۱۳۹۱ش. 

ان العرب؛ العلامة ابن منظور ۱۵ ج» نشر أدب الحوزة, قم ۱۴۰۵ 

المباحت المشرقية, فخرالدین الرازي» ۲ ج» ط ۲ مکتبة الأسدي» طهران (اوفست طبع حیدر آباد). 

متافیزیکک. آرسطو ترجمه شرف الدین خراسانی. طهران ۱۳۷۷ ش 

محبوب القلوب» قطب الين الاشكوري. تحقیق ابراهیم الایباجی. حامد صدقی. میراث مکتوب. 
طهران ۱۳۷۸ش . 

المنطق عند الفارابىء تحقیق رفیق العجم دارالمشرق. بیروت ۱۹۸۵ م 

منطق و مباحث الفاظ. مهدی محقق و توشی هيكوايزوتسوء. مؤسسه مطالعات اسلامی. 
طهران ۱۳۵۲ ش 

النجاة. ابن سيناء تحقیق محمد تفى دانش پژوه» ط ۲. جامعة تهران. طهران ۱۳۷۹ش. 

سے س..تحقیق محیی الدين صبري الکردي» ط ۲ء المرتضوي. طهران ۱۳۶۴ ش ( اوفست 
طبع مصر). 

تزهة الأرواح» شمس الدین الشهرزوري, ترجمة مقصود على تبریزی. تحقیق محمد تقی دانش 
پژوه و محمد سرور مولائی. انتشارات علمی و فرهنگی. طهران۱۳۶۵ ش 

نقد المحصّل ‏ تلخیص المحصّل. 

نهج البلاغة, الشریف الرضی. تحقیق صبحی صالح دارالهجرة قم. 

هیا کل النون شهاب الدین يحيى السهروردي» تحقیق محمد كريمي زنجاني اصل. نکته. 
طهران ۱۳۷۹ ش 


فهرست آثار منتشر شدة مركز يزو هشى ميراث مكتوب 
به تر تیب شمارهُ رد يف 


۱ بخشی از تفسيرى کهن به پارسی / ناشناخته 
(حدود قرن چهارم هجری)؛ تصحیح دکتر سید 
مرتضی ايةالله زاده شیرازی 

۲. فرائد الفوائد در احوال ممدارس و مساجد / 
محمد زمان تبریزی؛ تصحیح رسول جعقريان 

۳ جفرافیای نیمروز ! ذوالفقار کرمانی (قرن ۱۳ 

ق.)؛ تصحیح عزیزالله عطاردی 

۴. تاجالتراجم فى تفيرالقرآن للاعاجم / 
ابوالمظفر اسفراينى (قرن ۵ ق.)؛ تصحيح نجيب 
مايل هروى و على اكبر الهى خراسانی 

۵ فواید راه آهن / محمّد كاشف (قرن ۱۳ ق.)! 
تصحيح محمّد جواد صاحبى 

۶. نزهة الزاهد / ناشناخته؛ تصحيح رسول 
جعفریان. 

۷ آثار احمدى / احمد بن تاج‌الدین استرابادى 
(قرن ۱۰ ق.)؛ تصحيح ميرهاشم محدّث 

۸ ديوان حزين لاهیحی / حزين لاهیجی (قرن 
۲ ق.)؛ تصحيح ذبيحالله صاحبكار 

9. تذكرة المعاصرين / حزين لاهيجى (قرن ۱۲ 
ق.)؛ تصحيح معصومه سالک 

۰ ۱ فتح السبل زین لاهیجی (فرن ۲ ق.): 
تصحيح ناصر باقرى يدهندى 

۱ مرآت الاكوان / احمد حسينى اردكانى (قرن 
۳ ۵ تصحيح عبدالله نورانى 

۲ تلية العباد در ترجمة مسکن الفؤاد شهید 
ثانی / ترجمة مجدالادباء خراسانی (قرن ۱۳ 
ق.)؛ تصحیح محمدرضا انصاری 

۳. ترجمة المدخل الئ علم احکام النجوم / 
ابونصر قمی (قرن ۴ ق.)؛ از مترجمی ناشتاخته؛ 
تصحیح جلیل اخوان زنجانی 

.١*‏ فيض الدموع + يدايع نگار (قرن ۱۳ ق.)! 
تصحيح اكبر ايرانى قمى 

۵. مصابيح القلوب / حسن شيعى سبزوارى (قرن 
۸ق( تصحيح محمد سيهرى 

۶. الجماهر فى الجواهر / ابرريحان اليرونى (قرن 
۵ و.)؛ تحفیق بوسف الهادى 

۷ تسحفة المحبّين / يعقرب بن حسن سىراج 
شيرازى (قرن ٠١‏ ق.)؛ بهاشراف محمد تقی دانش 
یزوه؛ تصحيح كرامت رعنا حسينى و ايرج افشار 


۸ عيار دانش / علینقی بهبهانی؛ به کرشش دکتر 
سيد على موسوی بهبهانی 

۰ مجمل رشوند / محمد على خان رشونا (فرن 
۱۳ ق.)؛ تصحيح دکتر منوچهر سنوده و عنایت 
الله مجیدی 

0 شرح القبات /میر سيد احمد علری؛ تحقیق 
حامد: ناخ اتفوان 
۱ 9): از مترجمی ناشناخته؛ تصحيح 
ميرهاشم محادث 

۲ تقسير الغهرستاشن الى قاح الا رار 
الشسهرستانی (قسرن ۶ ق.)؛ تصحیح دکتر 
محمدعلی اذدرشب 

۴. انوارالبلاغه / محمد هادی مازندرانی (قرن 
۲ 39.): تصحيح محمد على غلامی‌نزاد 

۵. حغرافیای حافظ ایرو (۲ج) / حافظ ابرو (قرن 
39٩‏ 6 تصحیح صادی سجادی 

۶ تائيه عبدالرحمان جامى / تصحیح دکتر 
صادق خورثا 

۳۷ . رسائل دهدار / محمد دهدار شیرازی (قرن ۱۰ 
ق.)؛ يمح محمد سین اکیری ساوی 

۸ تحفة الابرار فى مناقب الائمة الاطهار / 
عمادالدین طبری (زنده در ۱ ۷۰ در . ق )؛ كيج 
سيد مهدای جهرمی 

. شرح دعای صباح / مصطفی خوئی؛ تصحیح 
اکبر ایرانی قمى 
البداء و ابات حدوى الدعاء / المير محمد 
باقر الداماد (المتوفى ٠١8١‏ ق.)؛ تحقيق حامد 
ناجى اصفهانى 

.۳١‏ ترجمة اناجيل اربعه / میرمحماد باقر 
خاتون‌آبادی (۱۰۷۰ - ۱۱۲۷ ق.): تصحيح 
رسول جعقریان 

۳ عقل و عشق. نا مناظرات خمس /صائن 


الدین تركة اصفهانی (۷۷۰- ۸۳۵ ق.)؛ تصحيح 
اکرم جودی نعمتی 

۴ احیای حکمت (۲ ج) / علیقلی بن فرجغای 
خان (قرن ۱ ق.): تصحیح فاطمه فنا 

۵. منشآت ميبدى / قاضى حين بن معین‌الدین 
میبدی؛ تصحيح نصرت الله فروهر 

۶ كيمياى سعادت / ميرزا ابوطالب زنجانی؛ 
تصحيح دکتر ابوالقاسم امامى 

۷ النظاميّة فى مذهب الاماميّة / خواجكى 
شیرازی؛ تصحيح على اوجبى 

۳۸ . شرح منهاج الكرامه فى اثبات الامامه علامة 
حلى / تأليف على الحسينى الميلانى 

۳۹ تقويم الايمان /المير محمد باقر الداماد؛ 
تحقیق على اوجبی 

۰ التعریف بطبقات الامم / قاضی صاعد اندلسی 
(قرن ۵ ق.): تصحیح دکتر غلامرضا جمشيا 
نژاد اول 

۱ رسائل حزین لاهیجی / حزين لاهیجی (قرن 
۲ ق.)؛ تصحیح على اوجبی. ناصر باقری بيد 
هندى. اسکندر اسفندیاری و عبدالحسین 
مهدوی 

۴۲. رسائل فارسی / حسن لاهیجی (فرن )۰+ 
تصحيح على صدرائى خوئی 

۳ ديوان ابی‌بکر الخوارزمی / ابوبکر الخوارزمى 
(قرن ۴ ق.): تحقیق الدکتور حامد صدقی 

۴ رسائل فارسى جرجانى / ضياءالدين 
جرجانی؛ تصحيح دكتر معصومه نور محمدی 

۵ ديوان غالب دهلوى / اسدالله غالب دهلوى 
(قرن ۱۳ ق.): تصحيح دکتر محمدحن حائرى 

۶ حکمت خافانیه /فاضل هندی؛ با مقدمة دکتر 
و ابراهیمی دینانی. تصحیح دفتر نشر 

يراث مکترب 

۴۷ بلطا الأمثال و طرايف الأقوال / رشيدالدين 

وطواط؛ تصحیح حبیبه دانش‌آموز 


۸ تذكرةالشعراء / مطربی سمرقندى (قرن 56 


١ق.)؛‏ تصحيح اصفر جانفدا. على رفيعى 
علامرودشتی 

4. روضة الأنوار عياسى / ملامحمّد باقر 
سبزواری؛ تصحیح اسماعیل چنگیزی اردهايى 

۰ راحة الا رواح و مونس الاشباج / حن شیعی 
سبزواری (قرن ۸ ق.): تصحیح محمد سپهری 

۵۱ تاریخ بخارا: خوفند و کاشفر /میرزا شمس 
بخارایی؛ تصحیح محمد اکبر عشیق 


۲. خريدةالقصر و جرید:‌العصر (۳ ج) / 
عمادالدین الاصفهانی (قرن ۶ ق.)؛ تحقیق 
الدکتور عذنان محمد ال طعمه 
لوح فشرده (0) دوره سه جلدی 

۳ ظفرنامة خسروى / ناشناخته (قرن ۱۳ ق.)؛ 

| دکتر منوچهر ستوده 

۴ تاريخ آل سلجوق در آناطولی / ناشناخته (قرن 
3۸+ تصحیح نادره جلالی 

۵. خرابات / فقیر شيرازى (قرن ۱۳ ق.)؛ تصحیح 
منوچهر دانش‌بژوه 

۶ محوب القلوب 2 ۱) / قطب الدين 
الاشکوری؛ تحقیق الاکترر ابراهیم الایباجی - 
الدكتور حامد صدقى 

۷ دیوان حامی (۲ ج) / عبدالرحمان جامی 
(۸۱۷- ۸۹۷ ه. ق.): تصحیح اعلاخحان افصح‌زاد 

۸. مثنوی هفت اورنگ (۲ ج) / عبدالرحمان 
جامی (۸۱۷ ۸۹۸ ه. ق.)؛ تصحیح جابلقا 
دادعلیشاه. اصغر جانفداء 0 
احمد تربيت و اعلاخان اؤ 

/ نقد و بررسی آثار و شرح وال جامى‎ ٩ 
 داز‌حصقا تأليف اعلاخان‎ 

۰ فهرست نسخه‌های خطی مدرسة علميّة 
نمازی خوی / تألیف على صدرائى خوئی 

۶۱ متهاج الولاية فى شرح نهج‌البلاغة (۲ ج) / 
ملا عبدالبافی صوفی تبریزی (قرن ۱١‏ ق.): 

۶۲ حيرست اها خطې مدرسة 
خاتم الانبیاء ء (صدر) بابل / تأليف على 
رای وی میرد طیار مراغی: ارال 
حافظيان بابلی 

»عع تحفة ال زهار و ژلال الأتهار نی تسب أبناء 
الأئمة الأطهار ج( /ضامن بن شدقم 
الحسينى المدنى؛ تحقيق كامل سلمان الجبورى 

۴ القند فى ذكر علماء سمرقند / نجم الدیین 
النسفى؛ تحقيق يومف الهادى 

0۵ شرح ثمرة وتو / خواجه نصيرالدين 
طوسی؛ تصحیح جلیل اخوان زنجانی 

۶ کلمات علیة غرّا / مکتبی شیرازی؛ تصحیح 
دکتر محمود عابدی 

لاع مكارم الاخلاق / غياث الدين حواندمیر؛ 
تصحيح محمد اکبر عشيق 

۸ فروغتان / محمد مهدی فروغ اصقهانى؛ 
تصحيح ايرج افشار 


في مرآة الحرمين / ايوب صبرى ياشاء ترجمة 
عبدالرسول منشی؛ تصحيح جمشيد كيان فر 

7. نامه ها و مات جامی / عبدالرحمان جامی: 
تصحیح عصامالدين اورون‌ب‌ایف و اسرار 
رخافت 

۷۱ بهارستان ورسائل جامى / عبدالرحمان 
جامی؛ تصحیح اعلاخان افصحزاد. محمد جان 

"لا. سعادت نامه يا روزنامة غزوات همندوستان 
(فارسى) / غياث الدين علی بردی؛ نصحيح 
ايرج افشار 

VF‏ شرح الاربعين / القاضی سعد القمی؛ تحفيق 
کاشانی؛ تصحیح مجيد هادىزاده 

علا. ضانقاه / فقير شيرازى! تصحيح منرجهر 
دانش‌پژوه 

۷. شرح دیوان منسوب به امیرالمژمنین علی‌بن 
ابى طالب عليهما السلام / مير حسين بن معين 
الدين میبدی یزدی؛ تصحيح حن رحمانى و 

8 لطائف الاعلام فى إشارات أهل الالهام / 
عبا الرزاق كاشانى؛ تحقیق مجيد هادىزاده 
سبزواری. تصحيح دکتر جواد عباسى 

۰ راهنمای تسصحیح متون /نوشته جویا 
ا 
الهامی. تصحیح اميد اسلام‌پتاه 

۲ شرح نهج البلاغه نواب لاهیجی (۲ ج) /میرزا 
محمد مهذى جعفری» دکتر محمد بوسف نیری 

AF‏ يور ال داود / سلطان هاشم ميرزاء نصحیح 
دكتر عبد الحسين نوايى 

۵. مجموعه اثار حسام الدين خوئى / حسن بن 
عبدالمزمة خرى: تح صفری, عباتن زاده 


AY‏ سح رسائل علامه جلال الدين محمد دوانی؛ 
تحفیق و تعليق دکتر سيد احمد تويركانى 
.لد برين محمد يوسفا واله اصفهانى 
فزوینی» تصحیح میرهاشم محدت 
(فرن ۱۱ ق). پژوهش جویا جهانبخش 

6 سراج الالكين /گردآورنده ملامحسن فيض 
کاشانی؛ تصحيح جويا جهانبخش 

.١‏ الاثار الباقية عن القرون الخالية / أبوريحان 
محمد بن اخم البيرونى» تصحیح پرویز اذ كايى 

۲« جذوات و مواقيت امیر محمد باقر دادماد؛ 
على او جبې 

۳ دو شرح أخبار و ابيات و امثال عربى كليله و 
دمنه / فضل الله إسفزارى و مؤلفى ناشناخته. 
تصحيح بهروز ايمانى 

۲ هفت ديوان محتشم کاشانی /كمال الدين 
مهدذدى صدری 

۵. بدایم الملح / صدرالافاضل خوارزمى؛ 
تصحيح دكتر مصطفى اوليايى 

۶. فهرست نخههاى خطى مدرسه امام صادق 
(ع ) جالوس / مقذمه سيد رفيعالدين مرسوى؛ 
به کرشس, محمود طيّار مراغى 
عبدالمؤمن بن یوسف بن فاخر الأرموى 
البغدادى 

8. تحفة الملوك/ على بن ابى حقص اصفهانى؛ 
نصحیح على اكير احمدى دارانى 
جرونی؟ تصحيح دکتر نجف جوکار 

۰ الهیات من المحاكمات بين شرح الا شارات 
تصحیح مجيد هادی‌زاده 

۱ اربعینیات لکشف آنوارالقدسیات / القاضى 
سعد محمد بن محمد مفید القمی. تصحيح 

۲ الصراط المستقيم فى ربط الحادث بالقديم / 
مير محمد باقر داماد. تصحيح على او جبی 

۳ اشراق اللاهوت فى نقد شرح الياقوت / 
عميادالدين ابوعدالله عبدالم طلب بن 
مجا الدين الحينى العبیدلی. تصحيح على 
اكبر ضیایی 


۴ دقائق التأويل و حقائق التنزيل / ابوالمكارم 
محمردین ابىالمكارم حسنى واعظ پژوهش 
جویا جهانبخش 

۵ گوهر مقصود / مصطفی تهرانی (میرخانی)؛ به 
کوشش زهرا میرخانی 

۶ بلوهر وبیوذسف /مولانا نظام, تصحیح محمد 
روشن 

۷ سدبادنامه / مسحمدین على ظهيرى 
سمرقندی. تصحيح محمد باقر كمال الدینی 

۸ تحفةالفتی فى تفير سور: هل أتى / 
غیاث‌الدین منصور دثتکی شیرازی. تصحیح 
پروین بهارزاده 

۹ جهان دانش / شرف‌الدین محمدین مسعود 
سعردی؛ تصحیح جلیل اخوان زنجانی 

۰ كلات بسحق اطعمة شیرازی /مولانا جمال 
الدين ابواسحق اس 
به بسحق اطعمه شیر 
رستكار فسايى 

١‏ . محبوب القلوب 2 ۲ / قطب الدين 
الاشکوری؛: حقیق الدکترر ابراهيم الدیباجی - 
الدکتور حامد صدقی 

۲ تاريخ عالم آرای امیتی /فضل اللّه بن روزيهان 
خنجی اصفهانی؛ تصحیح محمد اکبر عشیق 

۱۱۳ . روضة المتجمین / شهمردان بن ابی‌الخیر 
رازی؛ مقدمه. تحقیق و تصحیح جلیل اخوان 
زنجانی 

۴ کلیات نجیب کاشانی /نورالدين محمد شریف 
کاشانی؛ تصحیح اصغر دادبه و مهدی صدری 

۵ اشراق هياكل النور لکشف ظلمات شواکل 
الغرور / غیاث الدین منصور دشتکی شیرازی؛ 
تقدیم و تحقیق على اوجبی 

۶ . مجموعة آثار عبد الله خان قراگوزلو /حاجی 
0 خان قراگوزلو امير نظام همدانی؛ 

مه. تصحيح و تعليقات عنايت الله مجيدى 

۱۷ 1۳۳ بر الهيات شرح تجريد ملا على 
فو شحجى / شمس‌الدین محمد بن احمد خفری؟ 
مقدمه و تصحيح فيروزه ساعتجيان 

۸ مرات واردات / محمد شفيع طهرانی (ره) 
مقدمه. تصحيح و تعليقات دكتر منصور 
صفت‌گل 

۹ حواهرنامة نظامی / محمدین ابی‌البرکات 
جوهری نیشایوری, به کوشش: ایرج افشار. با 
همکاری: محمّدرسول دریاگشت 


شیرازی معروف 
شیرازی؛ تم منصور 


۰ تاريخ رشیدی /میرزا محمد حیدر دوغلات. 
تصحیح عباسقلی غفاری فرد 

۱ اسناد پادریان کرملی / بازمانده از عصر شاه 
عباس صفوی به کوشش دکتر منوچهر ستوده با 
همکاری ایرج افثار 

۱۳ تتکلوشا /از مولفی ناشناخته به ضمیمه مدخل 
منظوما ز عبدالجبار خجندی. . مقدمه و تصحیح 
رحيم رضازاده ملک 

۳ دیوان غزلیات میرزا حلال الدين اسير 
شهرستانی اصفهانی ) / تصحیح و تحقیق 
غلامحسین شریفی ولدانی 

۲ . جامع التواریخ: تاريخ افرنج. پاپان و قیاصره / 
تحشیه محمد روشن 

۵ . زادالسافر /ناصرحسرو قبادیانی بلخی. شرح 
حاثری؛ تصحیح و تحقیق سید محمد عمادی 
حانری 

۶ جامع التواریخ: هند و سند و کشمیر / 
رشیدالدین فضل الله همدانی؛ تصحیح و 
تحشيه محمد روشن 

۷ شرح نظم الدر / صائن‌الدین على بن محمد 
ترکه اصفهانی (۷۷۰- ۸۳۵ ه . ق)؛ تصحيح و 

۸ المختصر من کتاب السیاق لتاریخ نیسابور / 
المحموديی 

۳۹ جنگنامه کشم / از سراینده‌ای ناشناس. و 
حرود ثامه / سروده قدری؛ تصحيح و تحفیق 

۰ تحلية الارواح بحقائق الانجاح /المنسوب الى 
كمال الدين عبدالرزاق الکاشانی؛ تحقيق على 
اوجبى 

/ .خلاصة الاشعاروزیدة الافکار (بخش کاشان)‎ ١ 
مير تقی‌الاین كاشانى: مصحح : عبدالعلی‎ 
ادیب برومند و محمد حسين تصیری کهنمویی‎ 

۲ نس خه خطی و فهرست‌نگاری در ایران 
از زحمات سی سالة فرانسیس ریشار؛ به 
کوشش احمدرضارحیمی ره 

۳ جامع التواریخ: اغوز / رشیدالاین فضل الله 
همدانی؛ نصحیح و تحشيه محمد روشن 


*٠.اسكددرتامه:‏ (بخش ختا) / منوبابه 
منوجهرخان حکیم: تصحيح علىرضا ذ کاوتی 
تراگزلر 

۵ جامع التواریخ (تاریخ اقوام پادشاهان ختای ) 
/ تأليف رشيدالدين فضل الله همدانی؛ تصحیح 
و تحشیه محمد روشن 

۶ شم الغرائب خاقانی شروانی (تحفةالعراقین) / 
نخه برگردان به قطعه اصل نسخه خطی 
شماره ۸۴۵ كتابخانة ملی اتريش (وین) كتابت 
۳ هم ؛ به کوشش ایرج افشار 

۷ كتاب ايرانى / جهار مقاله در مباحث 
متنيئوهى. نخه‌شناسی و کتاب‌آرایی؛ 
فرانیس ريشار؛ ترجمة ع. روحبخشان 

۸ ماهتاب شام شرق /گزاره و گزینه‌ی 
انديشهشناسى اقبال / محمد حسين ساكت 

9. ارجنامه حبیب یغمایی / سيد على آل داود 

۰ دیوان اشراق امیر محمدباقر میرداماد؛ 
پیشگفتار جوبا جهانبخش / سميرا پوستین دوز 

۱ متن شناسی شاهنامه‌ی فبردوسی / منصور 
وستگار فسایی 

۲ مجالس جهانگیری / عبدالتار بن قاسم 
لاهوری / عارف نوشاهی و معين نظامی 

۳ تحین و تقبیح ثعالبی / مترجم محمدبن 
ابی‌بکر بن على ساوی / عارف احمد الزغول 

۲ مسخرالبلاد / محمدیارین عرب قطغان /نادره 
جلالی 

۵ ارشاد / عبداللّه بن محمّد بن ابی‌بکر قلانسی 
تتفی / عارف نوئاهی 

۶ ارجنامة ملک الشعراء بهار / على میرانصاری 

۷ مرأت الوقایع مظفری / عبدالحین خان 
ملک المورخين / دکتر عبدالحسین نوایی 

۸ سفارت‌نامة خوارزم /رضا قلی خان هدایت؛ 
جمشید کیان‌فر 

۹ تاريخ هرات (نسخه برگردان) / مؤلف 
ناشناخته / محمدرضا ابويى مهريزى. محمد 
حن مير حسينى با مقدمة ايرج افثار 

۰ جامع التواريخ: بخش بنی اسرائیل / 
رشيدالدين فضل الله همدانی؛ تصحيح و 
تحثيه محمد روشن 

۱ خلاصة الاشعاروزيدةالافكار(بخش اصفهان) 
/ مير تقىالذين كاشانى؛ مصحح : عبدالعلى 
ادیب يرومند و محمّد حسين نصيرى کهنمویی 


۲ دریندنامه ميرزا حبدر وزيرأف / به ۳ 

۵۳ تا اه وان ا و 
محمدرضابن محمد مومن خاتون‌آبادی؛ 
تصحيح و تحفیق مریم ايمانى خرئخر. 

1۵0۴ . ریاعیّات حکیم خیّام طربخانة يار احمد 
رشیدی. رمالة سلسله‌الترتیب. خطه تمجل 
ابن سينا /با مقدمه و حواشى عبدالباقى 
كوليينارلى 

۵ جامع التواريخ (تاريخ سامانيان و بویهیان و 
غزنویان) / رشیدالدین فضل الله همدانی؛ 
ESR‏ محمد 0 
۳1 محمد روشن. 

۷ متخب رسالات صفاءالحق سيد حن 
مدنى همدانى كزينش. ويرايش و تعليقات: 
علیرضا ذ کارتی قراگزلر 

۸. دفتر اشعار صوفی / صوفى محمّد هروی(قرن 

۹ تحفة اللاطين / محمدین جابر انصاری؛ به 
کوش احد فرامرز قراملکی. زینت فنی اصل و 
فرشته مسجدی 

۰ تحفةالدستور (فرهنگ اعداد کلمات) / 
لطف الله بن عبدالکریم کاشانی؛ تصحیح مهدی 
صدرى. 

۱ شجرءالملوک (تاريخ منظوم سیتان) / 
سروده صبورىء ناصح و ظهير؛ تحقیق. تصحيح 
و توضیحات منصور صفت‌گل. 

۲ سلم الماوات / ابوالقاسم بن ابى حامد 
کازرونی؛ نصحیح عاالله نورانی 

۶۳ .بیان الحقایق / رشیا الدیر ن فضل الله ا 

بح هاشم رجب‌زاده. 

E 
سيد محمد عمادى حائرى‎ 
مرن اصياىٍ‎ 
شايع بر )مس مد‎ 
درشت‎ 

زجب 


۸ الإفادة فى تاريخ الأئمة السادة / ابوطالب 
يحيى بن حسين هارونی؛ تصحيح محمد كاظم 
رحمتی 

9 . جامع التواریخ (تاریخ اسماعیلیان) / 
رشیدالاین فضل الله همدانی؛ تصحیح و 
تحشيه محمد روشن. 

۰ فهرست نخه های خطى کتابخانة عمومى 
جمعيت نشر فرهنگ رشت / تأليف: محمد 
روشن 

۱ روضةالانوار / خراجوی كرمانى؛ مقدمه 
تصحيح و تعليقات: محمود عابدی 

۲ الیمینی / فى اخبار دولة الملک يمين الدولة؛ 
ابی‌القاسم محمودبن ناصرالاولة ابی منصور 
سیکتکین؛ تالیف: محمد بن عبدالجبار العتبی؛ 
تحقیق: یوسف الهادي 

۳ . معرفت فلاحت (دوازده باب کشاورزی) / از 
عبدالعلی بیرجندی؛ به کوشش ایرج افشار 

۴ جين نامه / ماتیو ریچی؛ ترجمه از متن لاتين 
محمد زمان؛ مقدمه. تصحیح. توضیح و مقابله 
با ترجمه‌های کهن چیتی. انگلیسی و ایتالیابی از 
لو جین؛ پیشگفتار مظفر بختبار 

۵. قانون شساهتشاهی /حکیم ادریس بن 
حبام‌الدین بدلیسی؛ تصحیح عبدالله مسعودی 
آرائى 

۶ برزونامه سرودة: شمر الدين محمد کوسج؛ 
تصحيح: اكبر نحوى 

۷ نزهة الانفس و روضة المجلس / ابوسعيد 
محمد بن على بن عبداللّه عراقى؛ تحقيق و 
تصحيح رمضان بهداد 

۸ وستم نامه / سراینده ناشناس؛ به کوشش 
سجاد ایدنلو 

۹ رسالة فى استخراج جيب درجة واحدة / 
موسی بن محمد قاضی‌زاده رومى؛ تصحیح. 
توه و ع قطن سراد 

۰ شرح التلویحات اللوحية و العرشية /(۳۲ج) 
ابن کمّونه. عر الدوله سعد ين منصور؛ تصحیح 
و مقدمه: نجفقلی حبيبى 

.١‏ قرآن كريم / ترجمة ابوالفضل رشيدالدين 
میبدی 

۲ تحفة العراقين: ختم الغرايب / سرودة خاقانی 
شروانی؛ به كوشش على صفرى آق‌قلعه 

۳ . ساختار معئايى مثنوى معنوى دفتر اول /سیّد 


۱+۹۴ على نامه (منظومه‌ای كهن) / از سراینده‌ای 
کدکتی و محمود امیدسالار 

۵ ارح نامة غلامحصسين یو سفی / محمد جعفر 
ياحمّى 
ابويزيد طيفرر / احمدين الحسين بن الشيخ 
الخرقانی؛ به كرشش: محمدتقی دائشيزوه و 

۷ کتاب الابئية عن حقايق الادوية / ابو منصور 
موفق بن على هروی مده پنجم هجری؛ با 
صادقی؛ ترجمة فارسی مقدمۀ زلیگمان 
مصطفی امیری؛ با مقدمة انگلیسی برت گ. 
فراگنر / نصرت‌الله رستگار؛ کارل هولوبار؛ ارا 
ایربلیش و محمود امیدسالار 

۸ صداب المضیفین و زادالاکلین /سلطان محمود 

۹ عرفات العاشقين و عرصات العارفین / 
تقی‌الدین محمد اوحدی حسینی دقافی بلیانی 

۰ تاريخ شاه صفی (تاریخ تحولات ايران در 
سلهای ۱۰۵۲۱۰۳۸ ه. ق.) /ابوالمفاخر 
فضل الحينى. به انضمام مبادی تاريخ زمان 
نواب رضوان مکان (شاه صفى) ( تاريخ 
تحولات ايران در سالهای ۱۰۴۱-۱۰۳۸ ه. ق.) 
/ محمد سین الحسينى التفرشی؛ مقد مه 
تصحیح و تعلیقات محسن بهرام‌نژاد. 
بهبهانی؛ مقد مه تصحيح و توضیحات: سید 
سعید مير محمد صادق 
ابوطالب بهبهانی؛ به کوشش حوریه سعیدی 
تحشه محمد روشن 

۴ دیوان فهمی استرآبادی / تصحیح و مقدمه 


0 ارج نامة محمّد معين زندكىء آثار. جتارهای 
متن‌پژوهی / محمد غلامرضايى 
بن احمل بیرونی؛ تصحيح» ترجمه و تحفیق 
محمد مهدی كاوه بزدی. 


۷ جامع الصنایع: آشپزی‌نامه از عصر قاجار /از 


٩‏ لطایف الحساب (رساله‌ای درباره سرگرمیهای 
رباضی) / قطب‌الدین لاهیجی؛ به كرئش 
محما بافری 

۰ کتاب نهج البلاغه و هوالمختار من کلام 
امیرالمژمنین علیه‌السلام / پیش‌گفتار محمد 

۱ على نامه (منظومه‌ای کهن) / از سراینده‌ای 
متخلص به ربيع؛ تصحيح: رضا بيات و 
ابرالفضل غلامی 

۲ ترحمه کتاب النحارة (در هندسه عملی) / 
متن اثر به فرانسه جعفر آقایانی جاوشى؛ با 
مقدمه برنارد ویتراک. 

۳ ترجمه منظوم وصیت امام على به امام حسین 
(علیهما اللام ) (از نیمه نخت سده شنم 
قمری) / ترجمه و سروده حسن غزنوی ملقب 

۴ جامع التواریخ (تاریخ سلغريان فارس) / 
رشیدالدین فضل الله همدانی تصحیح و 
تحثية: محمد . روشن 

°۵. روع ا فى هدس الماع 
الرنجانی؛ زد له محمد ِ 
السكري 

۶. اندینه‌های فلفى و کلامی خواحه 
نصيرالدذين طوسى 7 هانى نعمان فرحات؛ 
طانی؛ محمّدرضاابوئى مهريزى ‏ وحيد 
ذوالفقاری؛ با پیش‌گفتار احمد مهدوی دامفانی 

۸ كلمات قصار امام على (ع) /(دو مجمرعه): 


-۱۶۰( مانة كلمه -نثراللالی منوب به جاحظ‎ .١ 
ه) از گردآورنده ناشناس به خط احمد‎ ۵ 
وقار شیرازی ۲. ترجمة منظوم نثراللالی از‎ 
و‎ ٩ یارعلی بن عبداللّه علانوی تبریزی (سد:‎ 
با مقدذمهة على صفری آق‌قلعه‎ ۰ 

۹ معیارالا شعار(در علم عروض و قافیه) /تأليف 
نصیرالاین محمد بن محمد طوسی. ميزان 
الافکار فى شرح معيار الاشعار / محمد 
سعدالله مفتی مرادآبادی؛ تصحيح محمد 
فشار؟ 

۰ حل مشکلات کاب الاشارات و التنبیهات 
(شیخ‌الرنیس ابوعلی حسین بن عبدالله بن 
سينا) مشهور به شرح اشارات خراجه 
نصيرالدين محمّد بن محمد بن حن طوسی 
(۵۹۷ - ۶۷۲ ه)؛ با مقدمة سيّد محمد عمادی 
جابزى و 

١‏ تابٍ المباحث والشكوك (نخستين تعليقه بر 
الاشارات و التنبيهات) شر فالدذين محمّد بن 
مسعود ین محمد مسعودی (زنده در ۵۸۲ ه) 
همراي باكتاب عيون المائلٍ فار رابی و رسالة 
الأسماء المفردة كندى؛ با مقدمة محمد بركت 

۲ کاغذ در زندگی و فرهنگ ايرانى تأليف ايرج 
افشار 

۳ از دست‌نویس نا متن (جستارهایی در معرفی 
و ارزیابی دست‌نویس‌های شاهنامه و روش 
تصحیح انتقادی متن؛ جلال خالقی مطلق 

۴ عهد حسام (سفرنامة لرستان و خوزستان)؛ 
محمود میرزا فاجار؛ به کوشش: ایرج افشار 

۵ کتابشناسی فردوسی و شاهنامه چاپ چهارم 
(از آغاز نوشتههاى پژوهشی تا سال ۱۳۸۵)؛ 
گردآوری ايرج افشار 

۶ ارج نامة ذبيح الله صفا / سیدعلی آل داود 

۷ مجلس در قصَّهُ رسول (ص) /از مؤلفى 
ناشتاخته؛ مقدمه تصحيح و تعليقات: محمّد 
پارسانسب 

۸ محک خسروی / ميرزا خروبيك گرجی؛ 

و تعلیقات: فائزه زهرا میرزا 

۳۱۹ رل الحكم فى نظام العام / حن کافی 
الا قحصاری الب وسنوی؛ تحقیق و تصحیح 
على كبر ضیائی 

۰ حفظ البدن (رمالهاى فارسى در بهداشت و 
تندرستی)؛ امام فخرالدين محمد بن عمر 
رازی؛ تصحیح محمد ابراهیم ذاكر 


۱ آخبار ولاة خراسان /للتّلامى (قرن ۴-۳ ه. 
ق)؛ پژوهش و بازسازی: محمدعلى كاظمبيكى 

۲ پژوهشهایی در تاريخ علم: مقالاتی درباره 
تاريخ ریاضیات. نسجوم: مکانیک و بزشکی؛ 
گرداوری و ويرايش جعفر اقایانی چاوشی 

۳ جامع اللغات (فرهنگ منظوم) /سروده نیازی 
حجازی؛ به اهتمام‌افانه شیفته‌فر 
جسن با مقدمه ایبرج افثار: تصحيح علی 

۵ . سيه بر سفید مجموعة گفتارها و یادداشت‌ها 
در زمينة کتایشناسی و نسخه‌شناسی؛ تالیف: 
عارف نوشاهى ۱ 

۶.دیوان‌فانی خویی (موسوم به‌گنج‌الله) /سرو ده 
میرزا حسن زنوزی خحویی؛ تصحیح شهریار 
حن زاده 

۷ ثوافب المناقب اولیاء الله / عبدالوهابت 
بن جلالالدين محمد همدانی؛ تصحيح و 
مقدمه عارف نوشاهى 
پاکستان اسلام‌آباد / كنجينه مفتى فضل عظيم 
يهيروى! تاليف عارف نوشاهى. 
(مجموعه‌های: آزاد. پیرژاده. شيرانى. كيفى و 

° مناظره بحرالعلوم سيد محمد مهدی 
بروجردی طباطبایی (۱۲۱۲ ه. ق.) با يهرديان 
ذوالکفل گزارشهای عربی و فارسی /با مقد مه 
و تصحیح زابینه اشميتكه و رضاپورجوادی؛ 
ترجمه مقدمه به فارسی احمدرضا رحيمى ريسه. 

١‏ دیوان قائميات / حسن محمودکاتب؛ مقد مه و 
سيد جلال حسينى بدخشانی. 

1 جه ناخت: يروه امه نسخه‌شناسی نسخ 
خطى فارسى / پژوهش و تاليف على صفرى 
أق قلعه؛ با مقدمه ايرج افشار. 

۳ حجة الاسلام (برهان المله : كتابى در نقد 
كفتار هنرى مارتين سي ىحي در تعرض بر اسلام 
/ تاليف ملاعلى نورى (د ركذ شتة ۱۲۴۶ ه. ق.)؛ 


تحقيق و تصحيح حامد ناجى اصفهانى. 

۴ به گزین على نامه: (کهن‌ترین منظرمه شيعى 
فارسی) از سراینده‌ای با تخلص «ربیع * سروده 
۲ هصسجری قمری /گزینش. مقدمه. شرح 
لغات سيد على موسوی گرمارودی. 

۵ تاريخ بوشهر محمد حسين سعادت کازرونی؛ 
تصحیح و تحقیل عبدالرسول خیراندیش. 
عمادالدين شيخ الحکمایی 

۴۶ کتاب المعتمد فی اصول الدين محمود بن 
محمد الملاحمي الخوارزمي؛ تحقیق و مقدمه 
ویلفرد مادلونگ 

۷ ممایون‌نامه (تاریخ منظرم) نیما نخست 
(مجلد يكم و دوم) /سروده: حكيم زجاجی 
(سدة هفتم هجری) تصحیح: على پیرنیا 

۸ از نسخه‌های استانبول دستنویس‌هایی در 
فلسفه کلام عرفان؛ سيد محمد عمادی حاثری 

9۹ استاد بشر پژوهشهایی در زندگی. روزكار. 
فلفه و علم خواجه نصیرالدیین طوسی؛ 
گزینش و ویرایش: حین معصومی همدانی - 
محمد جواد انواری 

۰ كتاب شناسى آثار فارسی جاب شده در شبه 
قاره (هند. پا کستان. بنگلادش) (۴ ج)؛ تألیف: 
عارف نوشاهی 

۱ المقنع فى الاب الهندی / على بن احمد 
نسوی (۳۹۳- ۲۹۳ ه . ق)؛ مقد مه. تصحیح. 
ترجمه و تعلیقات: محمّد مهدی كاوه يزدى و 
رضا افخمی عقدا 

۲ دیوان مُنجيك ترمذی (سده چهارم هجری) به 
کوش احسان شواربی مقذم 

۳ نهاية المرام فى دراية الکلام ضباء الدیین 
المکی والد فخرالدین الرازي / المقدمة و 
الفهارس ايمن شحادة 

۴ نورالعیون ابو روح محمّد بن منصور بن 
ابى عبد الله جرجاتى يمانى (زرّيندست) سدۀ 
يلجم هجرى! مقدمه و تسصحيح: يوسفا 
بيكبابايرر. زیر نظر: دكتر مهدى محمق 

۵ تذكرة نشتر عشق (۲ ج ) حسين قلى خان 
عظیم آبادی متخلصر به عاشقی؛ تصحیح و 
تعلیقات: سيد كمال حاج سيد جوادی 
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ideas either date back to the time when Mulla 92072 studied with ۲ 
Damãd or the ideas belong to an earlier generation of philosophers. 
This, however, needs a separate investigation. 


6 / Al-"Ufuq al-Mubın 


located in the book. However, as there is agreement on both the 
material presented in the first volume (A/-Sarhah al-ulad), and the 
consistency and cohesion of the material between the extant copies, 
one might say that the titles AI-Musaqah al-Khamisah and Al- 
Musaqah al-Sadisah (sections five and six) are, for totally unknown 
reasons, used for AI-Musagqah al-Thaniyah and Al-Musaqah اكت‎ 
Thalithah (sections two and three). The brevity of AI-Musaqak al- uld 
(section one) confirms our conclusion. Each musaqah has several 
chapters in which there are sub-titles according to the issues under 
consideration. 

The book represents the climax of an extreme rational enterprise. 
The author sometimes discusses concepts which are not generally 
received, and whose understanding entails a break with prevalent 
schools of thought. Mir Damad does not, unfortunately, expand or 
explicate some of these concepts due to, perhaps, press ef time, while 
he avoids discussing others to keep the consistency of his discussions. 

Mır Damad has partly characterized Hikmat-i Yamant in ۸4- ۵9 
al-Mubın calling it a gift from God, and superior to the Greek 
philosophy. Hikmat-i Yaman is in fact the mature form of the Greek 
philosophy. It does not tolerate the non-sense of later philosophers or 
unorthodox thinkers. It is a way to reach the world of spiritual reality 
and to get away from philosophical uncertainties. Hikmat-i 7 
does not violate possible natures, but it chooses a special way to prove 
the unity of the necessary being. In Hikmat-i Yamant, some questions 
will only be answered by supplication to the most Glorious, and the 
analysis of some other issues must be left to the successors of Hikmat-i 
Yamant, because the existing philosophy is only an apparition of the 
true philosophy. God is the only essential being. It is only the Hikmt-i 
Yamanî of Mîr Damad that can answer Ibn Kamünah’s objection and 

even more difficult ones. 
۱ One can surprisingly find a criticism of the fundamentals of 
5301871 concepts in 2-1 Ufuqg al-Mubîn, which brings us to the 
conclusion that, given the date of a-Mubiın’s completion, these Şadra’1 
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Mîr Muhammad Baqir b. Shams al-Din Muhammad al-Husaynî 
Istarabadı, also known as Mır Damad, was a noted 515 theologian 
and philosopher of the Şafawı period. Chief among his numerous 
works is A4l-’ Ufuqg al-Mubm which has been the subject of several 
commentaries. There are also a wealth of sources on his works and 
life, hence no need for a detailed account here. 

According to the ijazah (authority) issued by Mır Damad to his 
student and only son-in-law, Amîr Siyyid Ahmad ۰۸۵۱۵۲, the work 
was used as a textbook by the author himself, and many students from 
Iran and the Subcontinent attended his classes. The work became a 
classic in the philosophical tradition of the Subcontinent, and was 
used In religious schools for a long time. In addition, Şadr 21 
Shîrazî’s works and his fundamental disagreement with his master had 
much influence on the philosophical debates in the Subcontinent 
whose thinkers have sided with one or the other during the past few 
centuries. The lively debate has surprisingly not been treated with 
much enthusiasm in Iran. 

It seems that ۷۲۲۲ Damad intended to compose A/- ’ Ufuq 21-11 
in two volumes (sarhakh). This is while all the extant copies of the 
work include only the first volume (4/-Şarhah al-tild) in which the 
author discusses general concepts. The second volume (4l-Sarhah al- 
Thantyah), which is mentioned in several places in the book, was 
intended to discuss divine concepts. 

Al-Sarhah al-uld is arranged in six Musaqah (sections), but the 
second, the third and the fourth musaqah (sections) cannot properly be 
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